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্রহ্মস্থত্র মহাভারতের সমকালে বিরচিত হইয়াছে । স্থতরাঁং 
অন্যান্য দার্শনিক সুত্র সকলও মহাভারতের সমমময়ে বিরচিত 
হইয়াছে । 


এবং-_“শাম্্সামর্থ্যাচ্চ” এই ২০ এবং ২১ স্তরে বহু-আত্মবাদ স্থাপন করিয়া 
এঁকাত্ম্যবাদ নিবারণ করিয়াছেন | 

সাংখ্যস্থত্রেও বেদান্তের অদ্বৈতমত খগ্ডনের প্রচেষ্টা পরিস্ফুট ? যথা-_ 

১২০ তত্র নাবিগ্যাতো২প্যবস্তনা বন্ধাযোগাৎ ; ১২১ বস্তত্বে 
পিদ্ধান্তহানিঃ। ১/২২-- বিজাতীয়দৈতাপত্িশ্চ। ১/২৩-_বিরুদ্ধোভয়রূপা চেৎ। 
১২৪-__ন তাদৃক্পদার্থাপ্রতীতেঃ। ১।১৫০_উপাধিভেদেহপ্যেকন্ত নানাযোগ 
আকশস্তেব ঘটািভিঃ। ১।১৫১--উপা ধাভগ্ঠতে ন তু তদ্বান্। ১/১৫২-- 
এবমেকত্বেন পারবর্তমানস্ত ন বিরুত্ধধম্মীধ্যাসঃ | ১।১৫৩-_অন্ধশ্মত্বেহপি 
নারোপাৎ তত্পিদ্িরেকত্বাৎ। ১1১৫৪-__নাদৈতশ্রতখিরোধো জাতিপরত্বাৎ। 
১/১৫৫-বি'দতবন্ধকারণন্ত দৃষ্ট্যাহতদ্রপম্‌। ১১৫৬ নান্ধদৃষ্্যা চক্ষুত্মতাহু- 
পলভ্তঃ | ১1১৫৭ বামদেবাদিম্মুক্তো নাছৈতম্‌। ১১৫৮-__অনাদাবগ্যষাবদ- 
ভাবাভভবিধ্যদপ্যেবম্। ১।১৫৯-__ইদানীমিব সর্ধত্র নাত্যন্তোচ্ছেদঃ | 

এই সকল হ্ুত্রে বেদান্তমত নিরাকৃত হইয়াছে । এতদ্য তীত নিয়লিঘিত 
স্থত্রেও বেদান্তমত উপন্ৃস্ত ও নিরাকৃত হইয়াছে । যথা 

পঞ্চম অধ্যায়--১৩, ১৪, ১৫) ১৬) ১৭, ১৮) ১৯) ৫৪) ৬১, ৬২) 
৬৩, ৬৪, ৬৫) ৬৬, ৭৪ স্ত্র। 

৬ষ্ঠ অধ্যার _৪৬, ৪৭, ৪৮) ৪৯) ৫০) ৫১) ৫২ স্ুত্র। 

নিশ্নণিখিত সুত্রে অপর দর্শনের মতও খণ্ডিত হইতে দেখ! যাঁয়। 

“ন বং ষট্পদার্থবাদিনো বৈশেিকাদিবৎ? এই ১২৫ হুত্রে__টৈশ্ষিক 
মত নিরাককত হইয়াছে। “ন ষট্‌ু পদার্থনিমন্তদোনুক্তিঃ” এই ৫1৮৫ স্ুত্রেও 
বৈশেষিকের যট্পদার্থ সম্বন্ধে আলোচনা হইয়াছে । 

“যোডশাদিষপ্যেবম্” ৫1০৬ সুত্রে ন্যায়ের ষোড়শ পদার্থ বিচারিত হইয়াছে । 
৫1৮৭ হইতে ৯০ সুত্রে বৈশেধিকের অনুবাদ আলোচিত। পন 
সমবায়োহম্‌ প্রমাণাভাবাৎ্” ৫1৯১ এই স্ুত্রে-সমবায় নিরাকৃত হইয়াছে । 








অবতরণিকা ৩১ 

সুত্র সকলের সমসাময়িকতা সম্বন্ধে ইতিবৃত্তও সাক্ষ্য প্রদান 
করিতেছে । ব্যাস গৌতমের শিষ্ঠ। গৌতমের অক্ষপাদ নাম সম্বন্ধে 
আঁখ্যায়িক! সব্বজন-বিদ্িত। জৈমিনি ব্যাসের শিষ্য, এই সকল 








সাংখ্যস্থত্রে আচাধ্যগণের মধ্যে সনন্দন ও পঞ্চশিখাচাধ্যের নাম উল্লেখ 
আছে। যেহেতু ৫।৩২ এবং ৩৬৬৮ পঞ্চশিখাচাধ্যের এবং ৬।৬৯ স্বরে 
সনন্দনাচারধ্যের উল্লেখ দেখা যায়। 

তাহার পর ন্ায়সত্রেও বেদান্তাদি মতের প্রকাশ ও প্রচ্ছন্নভাবে তাহা 
নিরারুত হইয়াছে । 

“তদত্যন্তবিমোক্ষোহপবর্গঃ১, ১1১২২ শ্ত্রের ভাঙে ভাম্তকার বেদান্ত- 
গ্রতিপাদিত মোক্ষবাদ নিরাকরণ করিয়াছেন। কারণ, “নিত্যং সুখমাত্নো 
মহত্ববন্োক্ষে ব্যজ্যতে, তেনাভিব্যক্তেন অত্যন্ত বিমুক্তঃ সখী ভবতীতি কেচিৎ 
মন্ান্তে, তেষাং প্রমাণাভাবাদন্গুপপত্তিঃ” এস্থলে বেদান্তপ্রতিপাদিত মোক্ষের 
প্রতি কটাক্ষ করা হইয়াছে। 

“সমানতন্ত্রসিদ্ধিঃ পরতন্ত্রপিদ্ধিঃ) গ্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্তঃ” ১।১।২৯ স্থতেও অন্যান্থ 
দার্শনিক মতের স্পষ্ট উল্লেখ আছে, কারণ এখানে ভাষ্যকার সাংখ্য ও যোগমতের 
উল্লেখ করিয়াছেন । 

“সর্ববাগ্রহণমবয়ব্যসিদ্ধেঃ” ২1১৩৪ সুত্রে বৈশেষিকোক্ত ষট্‌ পদার্থের 
উল্লেখ রহিয়াছে, কারণ, ভাষ্যকার লিখিতেছেন__ 
যছ্যবয়বী নাস্তি সর্ববস্থ। গ্রহণং নে।পপদ্যতে কিং তত সর্ধং দ্রব্যগুণকম্মসা মাগ্- 
বিশেষ-সমবায়াঃ 1৮ 

“তদপ্রামাণ্যমনৃতব্যাঘাতপুনরুক্তদৌষেভ্যঃ” এই ২।১।৫৬ সুত্রে চার্ধ্বাক 
মতের আপত্তি উত্থাপন করিয়া স্থত্রকার ২১।৫৭--৫৯ সুত্রে (ন কম্ম-কর্তৃ- 
সাধনবৈগুণ্য।ৎ ৫৭, অভ্যুপেত্য কালভেদে দেষবচনাৎ ৫৮, অস্থবাদোপপত্তেশ্চ 
৫৯) তন্মত খগ্তন করিয়াছেন। ২।১/৬০ সুত্র হইতে ৬৬ সুত্র পর্যযস্ত 
মীমাংসকমতের বিধি, অর্থবাদ, অনুবাদ প্রভৃতি বিষয়ের বিচার করা হইয়াছে। 

২২।১-___৭ স্থৃত্রে অর্থাপত্তি প্রভৃতি অন্যান্য দর্শনোক্ত প্রমাণ সকলের বিচার 
সুত্রকার করিয়াছেন। অন্যান্য দার্শনিক মতের উদ্ভব না হইলে এরূপ বিচার 
সম্ভব নহে। সুতরাং ন্যায়স্থত্রও অন্যান্ত স্থত্রের সমকালে বিরচিত। 


২১২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


প্রতিষ্ঠা হইল না। উহা সময়সাঁপেক্ষ। অনুশাসনের দ্বারা 
দ্ার্শনিকতার শ্রীবৃদ্ধি হয় না। আমরা দার্শনিক প্রাধান্যকেই মতের 
প্রাধান্য বলিয়া গ্রহণ করিয়াছি। আঁচাধ্য গৌড়পাদ সামান্যাকারে 
বৌদ্ধমত নির্দেশ করিয়াছেন । কোনওরূপ নামের প্রসঙ্গও করেন 
নাই | কিন্ত আচার্য্য শঙ্কর বৈনাশিক মতবাদ উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন 
করিতে একান্ত বদ্ধপরিকর । এই প্রসঙ্গ ভূমিকায় আলোচিত 
হইয়াছে । আচার্য্য গৌড়পাদ এই অলাতশান্তি প্রকরণে ছ্বৈতবাদ 
পুনরায় নিরস্ত করিয়াছেন। তিনি বলেন-_ছ্ৈতবাদীরা পরস্পর 
বিবাদ করিতেছে । তাহাদের বিবাদের ফলে সিদ্ধ বস্তর জন্ম নাই 
ও যাহ! নাই তাহার জন্ম হইতে পারে না, ইহাই প্রতিপন্ন হইয়াছে, 
যথা 
“ভূতং ন জায়তে কিংচিদভূতং নৈব জায়তে |” 
তাহারা যে অজাতিখ্যাপন করিয়াছেন আমরাও তাহার 
অনুমোদন করি। তাহাদের সহিত আমাদের বিবাদ নাই, কিন্তু 
অজাতের জন্ম অসম্ভব, অমৃতও মর্ত্য হইতে পারে না, যাহার যাহা 
স্বভাব তাহ! কখনই পরিত্যক্ত হইতে পারে না তিনি লিখিয়াছেন__ 
“সাংমিদ্ধিকী স্বাভাবিকী সহজা অকৃতা চ যা। 
প্রকৃতি; সেতি বিজ্ঞেয়। স্বভাবং ন জহাঁতি যা” 
অর্থাৎ লৌকিক প্রকৃতিরই বিপধ্যয় হয় না। যাহা সম্যক্‌ সিদ্ধ 
তাহার স্বভাবচ্যুতি অসম্ভব। সংসিদ্ধ বস্তু জরামরণনিম্মু্ত। 
তাহার জন্ম স্বীকার করিলে সংসিদ্ধির লোপ হয় । 
ধাহারা বলেন_-কারণই কাধ্য, তাহাদের মতে কারণেরই জন্ম 
হয়। কারণের জন্ম হইলে কারণ কি প্রকারে অজ নিত্য ও ভিন্ন 
হইতে পারে। এস্থলে সাংখ্যপ্রভৃতির পরিণামবাদ খণ্ডিত 
হইয়াছে । আর ধাহারা অভাব হইতে উৎপত্তি স্বীকার করেন 
(যেমন, ন্যায় বৈশেষিক ) তাহাদের কোনও দৃষ্টান্ত নাই। আর 
জাত বস্তর জন্ম স্বীকার করিলেও অনবস্থাদোষ অপরিহাধ্য হইয়া 


গোঁড়পাদাচার্ধ্য ২১৩ 
পড়ে। এই সকল কারণে অজাতিই প্রকৃত সিদ্ধান্ত। আর 


বীজান্কুরের দৃষ্টান্ত দিলেও চলিতে পারে না। কারণ উহা! সাধ্যসম। 


পরন্ত সাধ্যসম হেতু সাধ্যসিদ্ধিতে প্রযোঙ্গ্য হইতে পারে না 
অতএব-__ 
স্বতো বা পরতো বাপি ন কিংচিদ্বস্ত জায়তে” 
ইহাই সারসিক সিদ্ধান্ত | হেতু যখন অনাদি এবং ফল যখন 
অনাদি, তখন অনাদি ফল হইতে হেতুর উদ্ভব হইতে পারে না। 
বাস্তবিক যাহার আদি নাই, তাহার আবার আদি কি প্রকারে 
সম্ভব? আচার্য্ের সিদ্ধান্ত এই-_-অজাতি হইয়াও জাতির ন্যায় 
অবভাসিত হন, অচল হইয়াও সচলের ন্যায় অবভাসিত হয়েন এবং 
অদ্রব্য হইয়াঁও দ্রব্যের হ্যায় অভবামিত হন। প্রকৃত আত্মরূপে 
আত্ম 
«“অজাচলমবস্তত্বং বিজ্ঞানং শাস্তমদ্ধয়ম্‌।” 
যে প্রকার মশাল খজুবক্রাদিভাবে স্পন্দিত হয়, সেইরূপ যেন 
বিজ্ঞানের স্পন্দন । মশাল মখন স্থির, তখন আর সেই সকল 
আকারাদি নাই । সেইরূপ পারমাথিক দৃষ্টিতে, দৃশ্যের বা বিকারের 
মিথ্যাত্বই নিশ্চিত হয়। আচার্য গৌড়পাদ মশালের দৃান্ত অতি 
মনোৌজ্ঞভাবে দিয়াছেন। তিনি বলেন__ 
“অলাতে স্পন্দমানে বৈ নাভাসা অন্যতো তূবঃ। 
ন ততোহন্যাত্র নিম্পন্দাননালাতং প্রবিশত্তি তে ॥' 
ন নির্গতা অলাতা্তে, ভ্রব্যত্বাভাবযোগতঃ | 
বিজ্ঞীনেহপি তথৈব স্ুযুরাভাসম্তাবিশেষতঃ ॥' 
আঁচার্যের মতে গ্রাহ্াগ্রাহক সমস্ত ভাবই চিত্তম্পন্দন মাত্র; 
সকলই মায়াময়, পারমাথিক কোনও সত্তা নাই। 
৮৩ কারিকায় বৌদ্ধবাদের আভাস প্রদান করিয়াছেন__ 
“অস্তি নাস্ত্স্তি নাস্তীতি নাস্তি নাস্তীতি বা পুনঃ | 
চলস্থিরোভয়াভাবৈরাবৃণোত্যেব বালিশ? ॥” 


০বক্কান্র্্পত্লল্ল হভিহ্হাস্ন 


শ্রঞ্থম্ম ভ্ঞাঙ্গ 


“রাজনীতি” “কর্মাতত্ব” “সবলতা ছুর্বলতা” প্রভৃতি গ্রন্থ-প্রণেতা 
্রীমৎ স্বামী প্রজ্ঞানানন্দ সরস্বতী 


গণীত 


তরস্কর ও রামানুজ” রচয়িতা, সটীক সান্ুবাদ বেদান্ত দর্শনের 
সম্পাদক ও “ব্যাপ্তি-পঞ্চকের” অন্ুবদক 


প্রীরাজেন্্রনাথ ঘোষ 
সম্পাদিত 





প্রকাশক | 
প্রদিশিকাস্ত গঙ্গোপাধ্যায় তি রা 1454০ 
সভাপতি, স্বামী প্রজ্ঞনানন্দ ট্রাষ্ট ৭০ গন € 7. তি. 
৩২, আচার প্রফুল্লচন্দ্র রোড 
কলিকাতা-৯ 


প্রথম প্রকাশ ১৩৩২ 


১২৮৮৯১- 
মূল্য_ বাঁ" টাকা 
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মুদ্রাকর 
শ্রীহশীলকুমার ঘে।ষ 
মা মঙ্গলচণ্তী প্রেস 
১৪/বি, শঙ্কর ঘোষ লেন 
কলিকাতা ৬ | 





বারশাল শঙ্করমঠ প্রাতষ্ঠাতা 
শ্রীমং গ্বামণী প্রজ্ঞানানন্দ সরস্বতণ 


আঁবিভশব 1তরোধান 
২৮শে শ্রাবণ, ১২৯১ ২৩শে মাঘ, ১৩২৭ 


প্রকাশকের নিবেদন 

শীমৎ স্বামী প্রজ্ঞানানন্দ মরম্বতী মহারাজ গ্রণীত “বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস” 
বনুপূর্বে নিঃশেষিত হইয়াছে । বহুবিধ অন্তরায় নিবন্ধন দীর্ঘকাল যাবৎ আমর! 
এই মূল্যবান গ্রস্থখানির পুনমু্রণ ব্যবস্থা করিতে পারি নাই বলিয়া! ছুঃখিত। 

পুজ্যপাদ স্বাধিজী তাহার গ্রন্থ মধ্যে প্রাচীন আচার্যগণের কালনির্ণয়, 
তাহার্দের মতবাদ এবং বিরচিত গ্রস্থাদির বিষয়বস্তুর সম্যক্‌ উপস্থাপন, পরস্পরের 
মতবাদের তুলনা! এবং সমালোচনা করিয়! যে সব সিদ্ধান্তে পনুছিয়াছেন 
তাহাতে তাহার স্থগভীর শাদ্বান্গরাগ, অন্তুষ্টি, বিচারশৈলী আর সর্বোপরি 
তাহার এঁতিহাসিক দৃষ্টিভঙ্গী কোন ক্ষেত্রেই মন্বীর্ণ ভাবাবেগের দ্বারা আচ্ছন্ন 
হয় নাই। তিনি একনিষ্ঠ অদ্বৈতবাদী এবং শাঙ্করমতে বিশেষভাবে প্রভাবিত 
ছিলেন বটে, কিন্তু বিভিন্ন মতাবলম্বীদের মতবাদের এঁতিহাপিক আলোচনায় 
তাহার উদার এবং পক্ষপাতহীন দৃষ্টিভঙ্গীর অগ্রগতিতে কোনও অনুদার বা 
নধীর্ণ ভাব অন্নগ্রবেশ করিতে পারে নাই। সর্বত্রই তীহার স্বাধীন মুক্ত 
প্রসারণশীল মনের ছাপ বিদ্মান। ইহার সঙ্গে ছিল তাহার গভীর দেশপ্রেম। 

দার্শনিক চিন্তারাজ্যে সকল সম্প্রদায়ের মতবাদ প্রকাশ ও প্রচারের স্ব স্ব 
ধার! স্থামিজীর লেখনীমুখে যথাযথ ভাবে প্রকাশ লাভ করিয়াছে। তাহাদের 
বিচার ও বিভি্মুখীন যুক্তিসমূহ তিনি যেরূপভাবে উপস্থাপিত ও প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন ন্ুধী পাঠকমগ্ডলীর নিকট আমর! তাহাই যথাযখ উপস্থিত করিতে 
চেষ্টা করিয়াছি। এই চেষ্টায় আমাদের ত্রুটি বিচ্যুতি মার্জনীয়। 

এই গ্রন্থ পুনমুর্্রণকালে আমরা পণ্ডিতপ্রবর শ্রীরাজেন্ত্রনাথ ঘোষকে 
পরবর্তী কালে শ্রীমৎ স্বামী সচ্চিদানন্দ পুরী মহারাজকে প্রথম সংস্করণের 
সম্পাদনার অন্য কৃতজঞচিত্তে স্মরণ করিতেছি । তিনি এখন পরপারে স্থুতরাং 
এবার তাহার মছুপদেশ পাওয়া সম্ভবপর হয় নাই। 

নবীন কক্ী শ্রীযতীন্দ্রকুমার ঘোষের অপরিসীম আগ্রহ ও অব্নান্ত পরিশ্রমের 
জন্ত এই গ্রন্থের পুনমু'্রণ সম্ভবপর হইল। আমর! এই জন্ত তাহাকে আত্তরিক 
শুভেচ্ছা জ্ঞাপন করিতেছি । ইতি-- 

শ্রীনিশিকান্ত গঙ্গোপাধ্যায় 
সভ[পতি, স্বামী গ্রজ্ঞানানন্দ ট্রাষ্ট 


প্রকাশকের নিঘেদন 


এই “বেদান্তদর্শনের ইতিহাস”, মাত্র প্রথম তিনথণ্ড প্রকাশিত হইয়া! 
নান! ঘটপাবিপধ্যয়-নিবন্ধন অনেকদিন পর্যন্ত বন্ধ ছিল। এজন্য আমরা 
সুধী পাঠকমগুলীর নিকট ক্ষমা! প্রার্থনা করিতেছি । ৪র্থ খণ্ড এখন প্রকাশিত 
হইল, ৫ম খণ্ডের মুদ্রণ কাধ্য চলিতেছে । আগামী পুজার পূর্বেই এ খণ্ড 
পাঠকবর্গের নিকট উপস্থিত করিতে পারিব। অবশিষ্ট খগুগুলি যত শীত 
সম্ভব প্রকাশিত করিতে প্রয়াস পাইব। ন্ুধী পাঠকবর্গের সুবিধার জন্ত প্রথম 
চারি খণ্ড একত্রে কাপড়ে বাধাই করিয়া ৪২ টাকা মুল্য নির্ধারিত করা হইল। 
পৃধক্‌ ৪র্থ খণ্ডের দুল্য ১২ টাকা মাত্র। পূর্বে ধাহারা গ্রাহক-তালিকাতুক্ত 
ছিলেন দুর্তাগ্যবশতঃ তাহাদের নামের তালিক] নষ্ট হইয়] গিয়াছে । যাহারা 
গ্রাহকশ্রেণী-তুক্ত হইয়া এই ব্যয়বহুল কাধ্য সম্পাদনে আমাদিগকে উৎসাহিত 
করিধেন এবং প্রত্যেক প্রকাশিত থণ্ড ভি, পি ভাকে গ্রহণ করিবেন বলিয়া 
আমাদিগকে পত্র দ্বারা জানাইবেন তাহাদিগকে শেষ এক খণ্ড উপহার শ্বব্ূপ 
দেওয়া হইবে। ধাহার] গ্রাহকশ্রেণী-ভূক্ত হইবেন, তীহারা অগুগ্রহ করিয়। 
প্রকাশকের নিকট নাম এবং ঠিকানা পাঠাইয়া বাধিত করিবেন। এই 
সথবৃহৎ গ্রন্থ প্রকাশে তুল ভ্রাস্তি হওয়া আদৌ অসম্ভব নহে, এবং আমাদের 
অনেক ভুল গ্রমাদ হইয়া থাকিবে সেজন্য বিজ্ঞ পাঠকবর্গের নিকট আমরা 
ক্ষমা প্রার্থনা! করিতেছি। পণ্ডিতবর শ্রীযুক্ত রাজেন্দ্রনাথ ঘোষ মহাশয় এই 
গ্রন্থের সম্পাদনের ভার গ্রহণ না করিলে আমর! এই গ্রন্থ সাধারণের নিকট 
উপস্থিত করিতে পারিতাম কিনা সন্দেহ । এজন্থ শ্রীযুত রাজেন্দ্র বাবুর নিকট 
আমর চিরধণী রহিলাম। 


81) 1 চল বি শি? 
শ্রীপঙ্করমঠ, বরিশাল, নিবো 


১৩৩২ বঙ্গাব, শ্রাবণ, 5১ 
০ প্রীনিশিকাস্ত গঙ্গোপাধ্যায় 


নিবেদন 


বঙ্গগমাজে আজকাল বেদাস্তদর্শন সম্বন্ধে পরিচয় প্রদান এক প্রকার 
নিপ্রয়োজন বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। কিন্তু তাহা হইলেও ইহার বিষয় 
জানিবার এত আছে যে একজন বেদাস্তের উৎকৃষ্ট পর্ডিত্ও তাহা জানেন না 
এবং তাহ জানিবার উপায় স্বরূপ গ্রস্থাদিও দেখ! যায় না । অত্যন্ত পরিচিতের 
প্রতি শুদাসীন্ত যেমন ন্বাভাবিক, অত্যন্ত নিকটস্থ বপ্ত যেমন দৃষ্টির অগোচর হয়, 
বেদাস্ত সম্বন্ধেও ঠিক তাহাই ঘটিয়াছে। সকলেই বেদাস্তের কথা কহেন, 
সকলেই বেদাস্তের সিদ্ধাস্ত আলোচনা করেন, কিন্তু কে তাহার রচয়িতা, 
পূর্বে এই বেধান্তদর্শনের আচাধ্য কে কে ছিলেন, কবে ইহা! রচিত, ইহার 
সহিত অন্যান্ত দর্শনের সম্বন্ধ কিরূপ, ভারতীয় চিন্তারাজ্যে ইহার স্থান কোথায়, 
ইহার ভাস্ুটাকারদি কত ও কতপ্রকার, তাহাদের রচনাকাল, তাহাদের মধ্যে 
পরস্পরের মতভেদ বা এঁক্য কিরূপ ইত্যাি বিষয় কয়জন জানেন? অনেকে 
বলেন বেদাস্তের এই মকল বাহিরের কথা জাণিয়া ফল কি? উহাতে যাহা 
উপরিষ্ট বা অলৌকিক তাহাই জ্ঞাতব্য। কিন্তু এই সকল বথা যে 
বেদান্তপ্রতিপাগ্ভ বিষয় বুঝিবার পক্ষেও বিশেষ প্রয়োজনীয় তাহা বিশিষ্ট 
পণ্ডিতগণই একবাক্যে শ্বীকার করিয়া থাকেন। অথবা যিনি একবার এই 
এঁতিহাসিকের দৃষ্টিতে বেদাস্ত পাঠ করিবেন তিনিই ইহা বুঝিবেন। জগতে 
যাহা ঘটে, মানব-সমাজে যখন যে চিস্তার আত প্রবাহিত হয়, তাহার কিছুই 
অকারণে হয় না বা ঘটে না। সকলেই পরস্পরের সহিত সংবদ্ধ, সকলেরই 
ভিতর নিয়ম বিদ্যমান । এই কারণে মে সময় যে সমাঞ্জে বেদাস্তচিস্তার যেরূপ 
উদয় হইয়াছে, তাহার যদি স্বরূপজ্ঞান লাভ করিতে হয় তাহা হইলে 
বেদাস্তসন্বদ্ধে বাহিরের কথাও যে অবশ্ত জ্ঞাতব্য তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে 
না। কিন্তু বাস্তবিক পক্ষে এই বিষয়টা আমাদের পঙ্ডিতসমাজে উপেক্ষিত, 
তাহার! ইহার অভাবও অনুভব করেন না। স্বর্গীয় স্বামী প্রজ্ঞানানন্দ সরস্বতী 
মহাশয় এই অভাবটা অপনীত করিবার জন্ত বদ্ধপরিকর হইয়াছিলেন এবং 
তাহার ফলে তিনি যাহা ভবিষ্যতের জন্ত রাখিয়! গিয়াছেন তাহা বর্তমান সময়ে 


1%5 


অতুলনীয় বলিতে পার! যার। অবশ্ত কালে হয়ত ইহা অপেক্ষাও গবেষণাপূর্ণ 
এ জাতীয় গ্রন্থাধি জন্গিবে, কিন্তু তাহা! হইলেও ইহা যে তাহাদের উত্তম 
পথপ্রদর্শক হইবে তাহাতে সন্দেহ নাই। প্রত্যেক বেদাস্তশাস্্রীলোচনাকারীর, 
প্রত্যেক বেদাস্তাহ্থশীলনকারীর ইহা যে অবশ্থ পাঠ্য, তাহা তাহারা এই 
পুস্তকথানির পত্রগুলি উপ্টাইলেই বুঝিতে পারিবেন, অধিক বলিবার আবশ্তকতা৷ 
নাই। 

এই গ্রন্থখনি তিন ভাগের একভাগ চারিখণ্ডে গ্রকাশিত হইয়াছে, অবশিষ্ট 
অংশ স্বামী গ্রজ্ঞানানন্দ সরস্বতী প্রতিষ্ঠিত বরিশালস্থ শ্রীশঙ্করমঠ হইতে প্রকাশিত 
হইতেছে। শ্রীভগবানের নিকট প্রার্থনা করি তাহাদের গুরুভক্তি দৃঢ় হউক 
এবং তাহার]! এইরূপে জগতের প্রকৃত হিতসাধনে সমর্থ হউন। 


ঝামাপুকুর লেন নিবেদক 
কলিকাতা ্ীরাজেন্দ্রনাথ ঘোষ 
১১ই শ্রাবণ ১৩৩২ সম্পাদক 


বিষয় 

অবতরণিক! 

বেদান্ত বলিতে কি বুঝি 

ব্ম।নন্দ সরশ্যতীর মত 

বৈদিককাল 

বেদাস্তদর্শন বা] বন্ধন্ত্রের কালনির্ণ়্ 

দার্শনিকনুত্র সকলের সমসাময়িকতা 

্ষনত্রের কালনির্ণয়োপসংহার 

বেদাস্তের বিশেষত্ব 

ভারতীয় মতের প্রভাব 

দার্শনিকতার উদ্ভব রা 

ভারতীয় দর্শনে মনগ্তত্বের ও মনোবিজ্ঞানের আলোচনা 

দর্শনের বিভাগ 

্রন্ষনত্রের বিবরণ 

আচার্য বাদরি 

আচার্য কাঞ্চ1জিনি 

আচাধ্য অত্রেয় 

আচার্ধ্য গুডুলোমি 

আচার্য আশ্মরথ্য 

আচার্য্য কাশরৎস 

আচাধ্য জৈমিনি 

শাঙ্কর দর্শন ( ভূমিক1) 

শঙ্করের কালনির্ণয 

সর্বঙ্ঞাত্বমূনির কালনি্ণয় 

শঙ্করের স্থিতিকালনির্ণয় ও তাহার হেতু ( টা বাক্য প্রয়োগ ) 
এঁ দ্বিতীয় কারণ ( ভট্টকুমারিলের'কালনির্ণন় ) ... 


১১৮ 
১২৪ 
১৩৬ 


১৪২ 


বিষয় 
শহরের গ্রন্থে মহাষান ও হীনযান প্রভৃতি বৌদ্ধসম্প্রদায়ের উল্লেখ নাই 
শাস্করভাষ্তে বৌদ্ধ-দার্শনিক সম্প্রদায়ের উল্লেখ নাই 
বৈদাস্তিক ভাক্কর শঙ্করের পরবর্তী 
শহরে গ্রীক হইতে প্রাচীন 
পুরাণে শঙ্করের উল্লেখ 
শঙ্কর লঙ্কাবতারস্থত্রপ্রণেতা হইতে প্রাচীন 
শঙ্কর নাগাজ্জবন হইতে পূর্ববর্তী 
সপ্তম শতার্বাতে অদ্বৈতবাদদের উল্লেখ 
আপত্তি খণ্ডন 
স্থরেশ্বর ও ধর্মকীন্তিবিষয়ক আপত্তি খগুন 
[ আচার্য্য শঙ্করের আবির্ভাব কালের উপসংহার ] 
গ্ৌৌড়পাদাচার্ধ্য (জীবন-চরিত) 
গোঁড়পাদীয় গ্রস্থের বিবরণ 
গৌড়পাদাচার্্য (মতবাদ ) 
মন্তব্য 
ভগবান্‌ শ্রীশঙ্করাচার্ধ্য (জীবন ) 
তাহার জীবনের কার্ধ্যাবলী 
৬. গ্রন্থের বিররণ 
্রক্মমুত্র ভাস্ব 
উপনিষদ্-ভাস্ত 
গীতা-ভাস্ 
বিষ্ুসহম্রনা ম-ভাষ্য 
সনৎস্জাতীয় ভা 
হস্তমলক ভান্ত 
ললিত।ত্রিশতী ভাম্য 
প্রকরণ গ্রন্থ_বিবেকচুড়ামণি 
উপ্রদদেশসহশ্রী 
অপরোক্ষান্থৃভূতি 


পৃষ্ঠা 


১৪৭ 


১৫৭ 
১৬৩ 
১৬৩ 
১৬৮ 
১৭৬ 
১৮১ 
১৮৩ 
১৮৩৬ 


১৮৮ 


|/৭ 


বিষয় 


শতঙ্সোকী 

দশঙ্নোকী 

সর্বব্দোস্তসিদ্ধাস্ত সারসংগ্রহ 
বাক্যস্থধা 

গঞ্ধীকরণ 

অন্ধ গ্রকরণ গ্রন্থ 

গ্রপঞ্চসার ত্ 

আত্মঝেধ 

মনীযা-পঞ্চক 

ভগবান্‌ শ্রীশস্করাচার্য্যের মতবাদ 
জ্ঞান ও কর্ণ 
জান 

আত্মা 

জগং 

ঈশ্বর 

ঈশ্বর ও জীব 
ঈশ্বর ও ব্রহ্থ 
ঈশ্বর ও জগং 
বর্ষ 

ঈশ্বর ও অবতার 
ভক্তি 
উপাসন। 

নিগুগ মানসপৃজা 
কন্ম 

সম্ন্যাস 
ব্রঙ্ধবিদ্যার অধিকার 
কণ্মফল দাতৃত্‌ 
গতি 


পৃষ্ঠা 
২৩৯ 
২৩৯ 
৭৩৪ | 
২৩৯ 
২৪৩ 
২৪ 
২৪১ 
২৪১ 
২৪১ 
২৪১ 
২৫১ 
২৫৪ 
২৫৬ 
২৫৮ 
২৬২ 
২৬৩ 
২৬৩ 
২৬৪ 
২৬৫ 
২৬৭ 
২৬৯ 
২৭০ 
২৭৬ 
২৭৯ 
২৮১ 
২৮২ 
২৮৪ 
২৮৫ 


বিষয় 


সাধন 
বেদের নিত্যত্ব 
শবের স্বরূপ 
আত্ম ও মন 
মন্তব্য 
অদ্বৈতবাদ (বিক্রম সংবৎ ১ম শতাব্দী ) 
আচার্য পল্পপাদ্দ (জীবন) 
তাহার গ্রন্থের বিবরণ 
» মতবান 
মস্তব্য 


জুরেশ্বরাচার্য্য বা মণ্ডন মিশ্র 
তাহার জীবন 
». গ্রস্থের বিবরণ 
৮ মতবাদ 
মস্তব্য 
অন্যান্য আচাধ্য *** 
অদ্বৈতবাদ বা মায়াবাদ (প্রথম শতাববীর উপসংহার ) 
দ্বিতীয় শতাব্দী হইতে অষ্টম শতাব্দীর প্রথম ভাগ 
নবম শতাবী ( অধৈতবাদের দ্বিতীয় যুগ ) 


সর্বজ্ঞাত্ম মুনি 
তাহার জীবন 
». গ্রন্থের বিবরণ 
তাহার মতবাদ 
মস্তব্য 
বিশিষ্টা্বৈভবাদ বা শিবা্বৈতবাদ ( ভূমিকা ). 
মন্তব্য 


পৃষ্ঠা 


২৮৬ 


৩১১ 
৩১৪ 
৩২৩ 


৩৩১ 


৩৩৩ 


৩৪২ 
৩৪৪ 
৩9৫ 
৩৫৬ 
৩৫৯ 


৩৬৪৯ 


॥৬০ 


বিষয় 
ী্রীকষ্ঠাচার্্য 
তাহার জীবন 
॥. গ্রন্থের বিবরণ 
॥ মতবাদ 
মস্তব্য 
৯ম ও ১*ম শতাবীর গ্রারস্ত তৃমিক! 
৯ম ও ১০ম শতব্বীর ভেদাভেদ বাদ 


প্ীভাক্করাচার্য (৯ম ও ১০ম শতাব্দী ) 
তাহার জীবন 
৮». গ্রন্থের বিবরণ 
» মতবাদ 
মন্তব্য 
অ্বৈতবাদ ( ৯ম শতাবী ) 


আচার্ধ্য বাচম্পতি মিশ্র (৯ম শতাবী) 
তাহার জীবন 
॥৪ গ্রন্থের বিবরণ 
» মতবাদ 
মন্তব্য 
দশম শতাবী ( বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ) 


যামুনাচার্যয 
তাহার জীবন-চরিত 
৮. গ্রস্থের বিবরণ 
৮ মতবাদ 
মন্তব্য 
দশম শতাবীর সমালোচন! 


৪8১৮ 
৪২৮ 
৪৩১ 
৪৪১ 
৪8৪৩ 


৪৫০ 
৪৫৫ 
৪৫৭ 
৪৬৫ 
৪৬৭ 


৮৪ 
বিধয় 


একাদশ শতাব্দী ( ১৭০০--১৭৯৯) 


অভিনব গুণধাচার্য্য 
তাহার জীবনচরিত 

॥. গ্রস্থের বিবরণ 
প্রত্যভিজ্ঞাবাদ-স্পন্দবাদ 
মন্তব্য 
ঘ্বৈতাছৈতব!দ 


নিন্বার্কাচাধ্য (একাদশ শতাবধী ) 
তাহার জীবনচত্রিত 

৪. গ্রন্থের বিবরণ 

% মতবা 
মতের সারাংশ 
মস্তব্য 
আচীর্ধ্য শ্রীনিবাস 
আ|চীার্ধ্যশ্রীযাদবপ্রকাণ 


৪৭9 


৪৭১ 


৪4৩ 


৪৮১ 


৪৮৩ 


৪৮৭ 


৮৬৭৩ এিশতা দশ 


শ্রীশঙ্করমঠ-_বাঁরশাল 


(সম্মুমখভাগের দশ্য) 





০ সী ত৮ 


০ন্ব্কাম্ডকর্্শন্েন্স ইভিহ্হাঁ্ন 


প্রথম খণ্ড 


জ্ন্বভল্লণিকা! 


বেদান্ত বেদের শীর্ষ ভাগ। বেদের তিন ভাগ- কর্মকাণ্ড) 
উপাসনাকাণ্ড এবং জ্ঞানকাণ্ড। উপাসনাকাণ্ড প্রকৃত প্রস্তাবে 
কম্মকাণ্ডের অন্তর্ভুক্ত । মহামতি বেদব্যাম বেদের সংকলন-কর্তী ৷ 
বিক্ষিপ্ত বেদভাগকে সংহত করিয়। তিনি অমর হইয়াছেন। তাহার 
কীন্তি অবিনশ্বর। বেদের কর্মকাণ্ড ও উপসনাকাণ্ডের উপর 
মীমাংসাদর্শন নামে মীমাংসাশান্ত্র আচাধ্য জৈমিনি প্রণয়ন করেন। 
জৈমিনি ব্যাসদেবের শিষ্য | কথিত আছে ব্যামদেব বেদ বিভাগ 
করিয়া চারিজন শিষ্কে চারিবেদ অধ্যাপনা করিয়াছিলেন। 
পলনামক শিষ্যকে খথেদ, বৈশম্পায়নকে যজুবেরেদ, জৈমিনিকে 
সামবেণ এবং সুমস্তকে অথর্বববেদ অধ্যয়ন করাইলেন। ভগবান্‌ 
ব্যাসদেব স্বয়ং “রহ্ষসূত্র” নামক বেদাস্ত মীমাংসায় প্রবৃত্ত হইলেন। 
জৈমিনির কর্মমীমাংসার পরিশিষ্টরূপে সংকর্ষণকাণ্ড বিরচিত। এই 
গ্রন্থে উপামনার বিষয় মীমাংসিত হইয়াছে । উপনিষৎ বেদাস্ত নামে 
পরিচিত। উপনিষদে জ্ঞান আলোচিত ও বিচারিত হইয়াছে। 
উপনিষৎ শ্রুতি।| জ্ঞানকাণ্ডের মীমাংসার জন্যই ত্রহ্গনত্রের 
অবতারণা | বেদ-ৰিভাগকর্থা ব্যাসদেবের পক্ষেই ব্রহ্মনূত্র প্রণয়ন 
সম্ভব। কারণ, সমস্ত বেদরাশি ধাহার করামলকবৎ ছিল, তাহার 
পক্ষেই ত্রহ্গনুত্র প্রণয়ন সহজসাধ্য | 


২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
বেদের জ্ঞানকাগ্ডকেই বেদান্ত বলা হয়। জ্ঞানকাণ্ডের 
তাৎপর্য্য বিষয়ে নানারূপ বিরোধের উদ্ভব হওয়ায়, ব্যাসদেব 
সুত্রাকারে প্রকৃত তাংপর্য্য প্রপঞ্চিত করিলেন। বেদাস্তই বেদের 
সার। ব্রহ্ম নিরপণই বেদের তাৎপর্য | জীবব্রহ্মণিরূপণাত্মক 
নূত্রই ব্রহ্মমূত্র। সুতরাং ব্যাসদেব “চকার ব্রন্গনথত্রাণি যেষাং 
: আুত্রত্মঞ্জসা”। বেদাস্তমীমাংসার অন্য নাম উত্তরমীমাংসা | আচার্য্য 
জৈমিনি প্রণীত পূর্র্বমীমাংসা বা কন্মমীমাংসা1 হইতে পৃথক করিবার 
জন্যই উত্তরমীমাংসা বল! হয়। ইহার অন্ত নাম “শারীরক 
মীমাংসা” | অধ্যাত্মবিচার ব্যতিরেকে ব্রহ্মমীমাংসা হয়না, এই 
জন্যই ইহাকে শারীরক মীমাংসা বলা হয়। ভাত্তকাঁর আচার্য 
শঙ্কর ও রামানুজ প্রভৃতি তাহাদের ভাষ্যকে শারীরকভাব্য নামে 
অভিহিত করিয়াছেন। আচার্য জৈমিনি গুরু ব্যাসদেবের আদেশে 
পূর্বমীমাংসা প্রণয়ন করেন। পূর্ব্ব মীমাংসা ১৬ অধ্যায়ে বিভক্ত। 
তন্মধ্যে শেষ চারি অধ্যায় দেবতাকাণ্ড ও সংকর্ষণকাণ্ড নামে 
প্রসিদ্ধ। পূর্বমীমাংসাহৃত্রের উপর আচার্য্য শাবর স্বামীর ভাগ্য 
বিদ্ধমান। শাবর ভাস্তের উপরে আচাধ্য কুমারিলের বৃত্তি। এই 
বৃত্তি তিন খণ্ডে বিভক্ত, শ্লোক বাত্তিক, তন্ত্র বাত্তিক ও টুপটীকা | 
প্রভাকরেরও বৃত্তি ছিল। প্রভাকর ও ভাট্রমতে পার্থক্য আছে। 
মীমাংসা পারদর্শী পার্থসারথি মিশ্র %শান্ত্রদীপিকা” নামে 
অপূর্ব গ্রন্থ রচনা করিয়। ভাট্টমতের বিস্তার সাধন করিয়াছেন । 
মাঁধবাচার্য (বিদ্যারণ্য মুনীশ্বর ) “জৈমিনীয় ম্যায় মালা” নামুক 
গ্রন্থে মীমাংস৷ দর্শনের অধিকরণ বিভাগ করিয়া ত্বকৃত গ্রন্থের 
উপরেই “জৈমিনীয় শ্যায় মাল! বিস্তর” নামক টীকা প্রণয়ন করেন। 
লৌগাক্ষি ভাস্কর কৃত অর্থ সংগ্রহ) কৃষ্ণযজ প্রণীত মীমাংসা পরিভাষা 
এবং আপোদেবন্কৃত মীমাংসা-হ্যায়-প্রকাশ প্রভৃতি প্রকরণ গ্রন্থ 
প্রসিদ্ধ। প্রভাকর মতে শালিকনাথ মিশ্রের প্রকরণ পঞ্চিকা 
সমধিক প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছে । মীমাংসকগণ ছুই সম্প্রদায়ে 


অবতর়ণিফা ন্ট 
বিভক্ত-__ভাট্টমত ও প্রভাকর মত। উভয় মতে পার্থক্য আছে, 
তাহা প্রদর্শন আমাদের কর্তব্যের অস্তভূক্তি নহে বলিয়া বিয়ত 
রহিলাম। মীমাংসকগণ বেদাস্তমত খগ্ুনের ও বৈদাস্তিকগণ 
মীমাংসকমত খগ্ডনের চেষ্টা অতি প্রাচীন কাল হইতেই করিয়াছেন। 
এই জন্যই মীমাংসা শাস্ত্র সম্বন্ধে সামান্যাকারে কিছু বল! ঃাবশ্যক | 
আচার্য জৈমিনির মতে জীব নিত্য নিয়মিত বেদোক্ত কর্মে রত 
থাকুক। তাহার মতে একমাত্র কম্মই জীবের ভোগের ও অপবর্গের 
মুখ্য উপায়। ুতরাং কর্্দ বৈগুণ্য না জন্মে এই জন্যই পূর্ব 
মীমাংসা প্রণয়ন করেন। ব্রহ্ম মীমাংসায় কর্ম জ্ঞান-নিষ্ঠার 
সহকারী মাত্র । চিত্তশুদ্ধি দ্বারা জ্ঞান-নিষ্ঠা জন্মানই কর্মের 
তাঁপর্য্য। ব্রহ্ম মীমাংসায় তত জ্ঞানই মুক্তির সাক্ষাৎ কারণ 

কর্ম মীমাংসায় কণ্মই ব্রহ্ম__কর্মই ফলদাতা ; ঈশ্বর স্বীকৃত হ'ন 
নাই। কিন্তু বেদাস্ত ঈশ্বরকেই কর্মফলদাতা রূপে স্বীকার 
করিয়াছেন। বাস্তবিক পূর্্বমীমাংসা ও শারীরক-মীমাংস! দার্শনিক 
দৃষ্টিতে পরস্পর ভিন্ন। মীমাংসক কাম্য কর্মের পক্ষপাতী । 
বৈদাস্তিক নিষকাম কন্মের পক্ষপাতী । এরূপ বিরোধ বিদ্মান। 
যাহা হউক, বেদাস্ত যে বেদের সারসিক তাৎপর্ধ্য তদ্িষয়ে সন্দেহ 
নাই। বেদোক্ত কর্মকাণ্ড জ্ঞানের সহকারী মাত্র । 


বেদাস্ত বলিতে কি বুঝি ? 


 ব্রন্মম্ত্রের কাল নির্ণয়ের পূর্বে, বেদাত্ত বলিলে কি বুঝিব 
তাহার আলোচনা আবশ্যক | বেদাস্ত দর্শন বলিলে ত্রন্মত্রকে 
নির্দেশ করে বলিয়াই প্রথমে ব্রহ্মন্ৃত্রের বিষয় বলিয়াছি। কিস্ত 
বেদাস্ত বলিতে উপনিষৎ নমৃহও বুঝায় । আমাদের মনে হয় বেদাস্ত 
অর্থ বেদের শেষ ভাগ নহে-__বেদাস্ত শবের অর্থ ষে গ্রন্থে বেদের 
প্রতিপান্ভ বস্ত প্রতিপাদন করে। বেদ আলোচনার যাহ! তাৎপর্য্য 
তাহাই বেদাস্ত। উপনিষৎ সমূহকে বেদাস্ত বল! হয়। কারণ, 


:৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


উপনিষদে বেদের প্রতিপাগ্ বা চরম বন্ত প্রতিপাদিত হইয়াছে । 
কেহ কেঁহ মনে করেন উপনিষংগুলি বৈদিক যুগের শেষ ভাগে 
বিরচিত হইয়াছে । সংহিতা ভাগের প্রাথম্য স্বীকার করিয়া ব্রাহ্মণ 
ও আরণ্যক ভাগের পরবস্তিতা ইউরোগীয় সংস্কৃতজ্ঞগণ নির্দেশ 
করেন । ৫ 

তাহাদের মতে আরণ্যকমকল সংহিতাভাগের অনেক পরে 
বিরচিত হইয়াছে এবং উপনিষৎ ও কক্পূত্রে বৈদিকষুগের সমাপ্তি 
হইয়াছে। ক্রমবিকাশের ফলে বৈদিকযুগ যখন শেষ অবস্থায় 
গৌছিয়াছে, তখনই উপনিষদে দার্শনিক তত্ব সকল উদ্ভাসিত 
হইয়াছে । কিন্তু আমাদের এরূপ মনে হয় না। সংহিতাযুগ, 
্রাহ্মণযুগ, উপনিষৎযুগ ও ্ত্রযুগ এরূপ কাল বিভাগ স্বকপোল 
কল্লিত মাত্র । ইতিবৃত্ত বলে জানিতে পারি বেদব্যাম বেদ বিভাগ 
করেন। ভারতীয় ইতিবৃত্বের এতিহাসিকতা আছে। উহা! উড়াইয়। 
দেওয়া সমীচীনতার নিদর্শন নহে। ব্যাসদেব বোধহয় কালের 
পৌর্ধ্বাপর্য্য মাপকাঠি করিয়৷ বেদ বিভাগ করেন নাই। বরং 
বিষয়ানুসারে সংহিতাঁভাগ ও অন্যান্ত অংশ সংকলন করিয়াছেন । 
দেবতা, ধষি, ছন্দ প্রভৃতি বিষয় মূল করিয়াই বেদ বিভক্ত হইয়াছে । 
পঞ্ঠ, গান ও গ্য এরূপ বিভাগ বলেই খক সাম যজু প্রভৃতি ভাগ 
নির্দেশ করিয়াছেন। বিশেষতঃ খণ্েদের সংহিতা ভাগেই দার্শনিক 
তত্ব পরিস্ফুট। খথেদ সংহিতার তৃতীয় মগুলে গায়ত্রী মহামন্ত্রের 
উত্তব। প্রণবই বেদের সার। প্রণবের চিন্তা থথেদে পরিস্ষুট। 
অদ্বৈতবাদ খথেদের মন্ত্রে সুস্পষ্ট দেখিতে পাই। «“একং সংবিপ্রাঃ 
বহুধাবদস্তি। অগ্নিং যমং মাতরিশ্বনম্‌ আহঃ” (১, ১৬৪১ ৪৬) 
এই শ্রুতিতে একেশ্বরবাদ সুব্যক্ত। 

“আনি অবাতাম্‌ স্বধ্যয়া তৎ একম্‌। তন্মাৎ হ অন্যৎ ন পরা: 
কিঞ্চন আস। (১% ১২, ৯২) এস্থলে অদ্ৈতবাদ স্ুপরিস্ফুট । 
উপনিষদে প্রণবই প্রতিষ্ঠা। গায়ত্রীর প্রতিপান্ঠ বস্তই উপনিষদের 


অবতরর্ণিকা & 
প্রতিপাগ্ভ। খখেদের বহু স্থলেই ব্রহ্ম জ্ঞানের পরিচয় প্রাপ্ত হই। 
অঙস্তুণ খষির কন্া। বাক্নায়ী খধির ব্রহ্গজ্ঞান স্থপ্রসিদ্ধ, এতরেয় 
ও বৃহদারন্যকোপনিষদে বামদেব খধির ব্রহ্মাজ্ঞানের কথা উল্লিখিত 
আছে। বামদেবখধি অতি প্রাচীন কালেই ত্রহ্গজ্ঞান লাভ করিয়া 
ছিলেন। উপনিধদের উপখ্যানগুলিও প্রাচীন কালের ব্রহ্গজ্ঞানের 
পরিচয় প্রদান করিতেছে; ধণ্েদের দশম মগ্ুলের পুরুষ স্ুক্ত 
্রন্মজ্বানে প্রতিষিত। ইউরোগীয়গণ দশম মগ্ডুলকে অনতিপ্রাচীন 
বলিলেও প্রথম ও তৃতীয় মণ্ডলকে অনতিপ্রাচীন বলিতে পারেন 
না। সুতরাং ক্রমবিকাশের ফলে দার্শনিক তত্ব উপনিষদে স্থান 
পাইয়াছে, এই যুক্তি নিতান্ত অসার ও অসমীচীন। আমাদের মনে 
হয় বৈদিককালে যেমন কর্মকাগ্তরত এক খধি সম্প্রদায় ছিলেন 
তেমনই জ্ঞানকাণ্তরত 'এক খষি সম্প্রদায় ছিলেন। বৈদিক কালেই 
ধষি বুঝিয়াছিলেন “কিং প্রজয়া করিষ্তামঃ*। অতএব ইউরোপীয় 
পর্তিতগণের সিদ্ধান্ত নিতাস্ত অসমীচীন। থঞ্েদের অন্যান্য মণ্ডলেও 
স্ষ্টি তত্ব রহস্ত সম্বন্ধে উল্লেখ দেখিতে পাই । সকল উপনিষংগুলিই 
আরহ্যকের অন্তভূক্তি নহে। বৃহদারন্যক উপনিষৎ শতপথ ব্রাহ্মণের 
অংশ। শতপথ ব্রাহ্মণ অতিপ্রাচীন। 

ঈশাবাস্তোপনিষৎ শুরু যজুবেরেদ সংহিতা ভাগের শেষ অংশ । 
অতএব উপনিষতগুলি ক্রমবিকাশের অভিব্যক্তির ফল এবপ নির্দেশ 
কর। সঙ্গত নহে। বৈদিক যুগেই ব্রহ্মজ্ঞানের সূত্রপাত হইয়াছে। 
বৈদিক যুগেই বেদাস্তের প্রতিপাণ্ঠ ব্রন্মজ্ঞান শ্কৃত্তি পাইয়াছে। 
বেদের তাৎপর্যয-বেদের প্রতিপাগ্ধ বস্ত যাহাতে প্রতিপাদিত 
হইয়াছে তাহাই বেদাস্ত। কিন্তু অস্তশব্দ এস্থলে কালবাচী নহে। 
বৈদিক যুগের অস্তে বেদাস্তের বিকাশ হইয়াছে এরূপ অর্থে গ্রহণ 
করা অন্তার পরিচায়ক । 

এক্ষণে ভাত্যকারগণ বেদান্ত অর্থে কি বুঝিতেন তাহা দেখা 
যাউক। আমরা বর্তমানে যে সকল ভাত প্রাপ্ত হই, তন্মধ্যে 


আঁচার্য্যশংকরের ভাত্যই প্রাচীনতম | তিনি দশোপনিষদের ভাষ্য, 
ব্রহ্গনূত্রের ভাষ্য ও শ্রীমন্তগবদ্গীতার ভাষ্য রচনা করিয়াছেন | 
শ্রীমৎ রামান্ুজাচার্য্যও ব্রন্মসূত্র ও গীতার ভাষ্য রচনা করেন, এবং 
উপনিষদের ব্যাখ্যা কল্পে তিনি যে যে স্থলে আচার্য শংকরের 
সহিত একমত হইতে পারেন নাই, তত্ব স্থল ব্যাখ্যা করিয়া 
“বেদার্থ সংগ্রহ” নামক গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন । শ্রীমন্মধবাচার্ধ্যও 
স্ত্রভাষ্য, দশোপনিষত্ভাষ্য ও গীতাভাষ্য রচনা করেন। ইহা 
দেখিয়া মনে হয় প্রস্থান ত্রয়ই বেদান্ত শাস্ত্রপে পরিগৃহীত হইত। 
প্রত্যেক সম্প্রদায়ই স্ব-স্ব মতানুযায়ী ব্রহ্গনুত্রের ব্যাখা। করিয়াছেন। 
রামানুজের শ্রীভাষ্য, মধ্বাচার্য্যের ভাষ্য, নিম্বার্কের বেদাস্ত পারিজাত 
সৌরভ, শ্ীকগ্ঠাচার্যের শৈবভাষ্য, বল্লভাচার্য্যের অণুভাষ্য, গৌড়ীয় 
বৈষ্বগণের গোবিন্দভাষ্য, ভাস্করাচাধ্যের ভাস্করীয়ভাষ্য এবং 
বিজ্ঞানভিক্ষুর বিজ্ঞানামৃতভাষ্য সুপ্রসিদ্ধ। ব্রহ্মসথত্র যে সকলের 
উপজীব্য তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। গৌড়ীয় বৈষ্বগণের গীতার 
ব্যাখ্যা আছে। বলদেব বিষ্ভাভৃষণ গ্রীতার যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন 
তাহা গৌড়ীয় মতের উপর প্রতিষঠিত। শৈবাচার্যযগণের মধ্যেও 
অভিনব গ্প্তাচার্ধ্য প্রণীত গীতার টীকা দেখিতে পাই। 
রাঁমানুজাচার্যের পরম গুরু যামুনাঁচাধ্যও গীতার ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। ইহা হইতে স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয়-_উপনিষং 
্রহ্ষস্তত্র ও গ্বীতা এই প্ররস্থানত্রয়কেই বেদাস্ত শান্তর বলা হইত। 
আচার্য সদানন্দ তৎ প্রণীত বেদাস্তসারে লিখিয়াছেন” -“বেদাস্তে। 
নামোপনিষৎ প্রমাণং তছুপকাঁরীণি শারীরক সুত্রাদীনিচ”। নৃমিংহ 
সরম্থতী ইহার টাকায় লিখিয়াছেন, “উপনিষদ এব প্রমাণমুপনিষৎ 
প্রমাণম্‌। উপনিষদো ঘত্র প্রমাণমিতিবা। তছুপকারীণি বেদাস্ত 
বাক্য সংহগ্রকাণি শারীরক স্ুত্রাদদীনি অথাতে ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা 
ইত্যাদীনি সৃত্রাদীনি। আদিশবেন ভগগ্দীতাগ্ঘধ্যাত্মশাস্তরাণি গৃহান্তে 
তেষামপ্যুপনিষচ্ছব্দ বাচাতাদিতি ভাবঃ1% . 


অবতরণিকা ্ 
সদানম্দ যোগীন্দ্রের মতে বেদের অস্ত বেদাস্ত এই বৎস 
অনুসারে উপনিষৎ বেদাস্তের মুখ্য অর্থ । 
উপনিষদের অর্থ বোধের সাহায্যকারী রূপে শারীরক সুত্র 
প্রভৃতি এবং অর্থ সংগ্রাহকরূপে ভগবদ্গীতা প্রভৃতি বেদাস্ত শবের 
গৌণ অর্থ। গীতা মাহাত্্যে উক্ত আছে_ 
“সর্ধরবোপনিষদো গাবে। দোগ্ধাগোপাল নন্দনঃ। 
পার্থ বৎসঃ সুধী ভোক্তা হুপ্ধং গীতামৃতং মহৎ ॥৮ 
অতএব বেদাস্ত শাস্ত্র বলিতে প্রস্থান ত্রয়কেই গ্রহণ করা হয়। অতি 
প্রাচীন কালে উপনিষৎ সমূহকে বেদাস্ত বলিত। ক্রমে তাহার 
সহকারী রূপে সুত্র ও গীতাদি শাস্ত্রও বেদান্তের অস্তভূক্তি হইয়াছে । 
বৈদাস্তিক আচার্য্যগণের মতে বেদান্ত শাস্ত্র প্রস্থান ত্রয়ে বিভক্ত ; 
উপনিষৎ শ্রুতি প্রস্থান, ভগবদ্গীতা, সনৎসুজাত শাস্ত্র প্রভৃতি স্মৃতি 
প্রস্থান, এবং ত্রক্মসূত্র স্তায় প্রস্থান । ত্রহ্মসূত্রই বেদাস্ত দর্শন নামে 
'সুপরিচিত। 


ব্রঙ্গানন্দ সরস্বতীর মত 


পন্যায় রত্বাবলী” নামক গ্রন্থে ব্রহ্মানন্দ সরস্বতী বলেন, -“বেদাস্ত 
শান্ত্েতি শারীরক মীমাংসা চতুরধ্যায়ী তদ্ভাষ্য তদীয়টাকা বাচস্পত্য 
তদীয়টাক। কল্পতরু তদীয়টীকা পরিমলরপ গ্রন্থ পঞ্চচকেত্যর্থ 2৮ অর্থাং 
ব্হ্মানন্দ সরস্বতীর মতে বেদব্যাসকৃত শারীরক মীমাংসা) আচার্য 
শংকর কৃত তন্ভাষ্য, বাঁচম্পতি মিশ্রকৃত ভামতী টীকা অমলানন্দ 
যতিকৃত ভামতীর টীক। কল্পতরু এবং অপ্যয় দীক্ষিত কৃত কল্পতরুর 
টাকা পরিমল এই গ্রন্থ পঞ্চক বেদান্ত শাস্ত্র । 

তাহার মতে এই পাঁচখানিই বেদাস্তের মূল গ্রন্থ। ব্রন্মানন্দ 
সরস্বতী বেদান্ত শাস্ত্র অর্থে যদি বেদান্ত দর্শনকে গ্রহণ করিয়া 
থাকেন, তাহা হইলে তাহার বাক্যের সার্থকতা থাকে অর্থাৎ অদ্বৈত 
বাদে এ পাচখানি গ্রন্থকে মূল গ্রন্থ বল! যাইতে পারে। কিন্তু এ 


৮ | | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


পাঁচখানি গ্রন্থতেই বেদাস্ত শান্ত্র পর্য্যাপ্ত নহে, গ্রন্থ পঞ্চক ব্যতীত 
বেদাস্ত শাস্ত্রে অনেকানেক গ্রন্থ বর্তমান। অদ্বৈত মতে এই গ্রন্থ 
পঞ্চককে বেদাস্তদর্শনের প্রামাণিক গ্রন্থ রূপে গ্রহণ কর! যাইতে 
পারে। যাহা হউক, বেদাস্ত শব্দের মুখ্য অর্থ উপনিষৎ। এবং 
্রহ্মন্ত্র ও গীতাদিও গৌণ রূপে বেদাস্ত শাস্ত্র। ব্রহ্গস্ত্রকেই 
বেদাস্ত দর্শনরূপে গ্রহণ করা সঙ্গত। আমরা বেদাস্ত দর্শনের 
ইতিহাস প্রণয়নে ব্যাপূত। আমাদের পক্ষে ব্রন্মসূত্রের আলোচনাই 
সর্ধবপ্রধান। ব্রন্গন্তত্রের প্রতিপাদ্ধবস্ত প্রতিপাদন করিবার জন্য 
নানারপ প্রবন্ধ নিবন্ধ বিরচিত হইয়াছে; সেই সকল গ্রন্থের মধ্যে 
যে সকল স্ুপ্রসিদ্ধ সেই সকল গ্রন্থের ইতিহাস প্রদান করাও 
আমাদের কর্তব্যের অস্তভূক্ত। প্রাসঙ্গিক ক্রমে গীতা ও উপনিষদের 
টাক! প্রভৃতির উল্লেখ করিব। ব্রহ্ম স্বত্রে যেরূপ মত ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে, সাম্প্রদায়িক আচারধ্যগণও সেই সেই মতান্্সারে উপনিষং 
ও গীতার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। মতের হিসাবে কোনও রূপ বিশেষত্ব 
নাই সুতরাং সেই সেই ভান্য ও টাকার বিস্তৃত বিবরণ প্রদান করিয়া 
গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধি করা অসঙ্গত। আমরাও গ্রন্থ বাহুল্য ভয়ে 
বিরত থাকিলাম । 


বৈদিক কাল 


্রহ্ষনত্র রচনার কাল নিরূপণ এক প্রকার অসস্ভব। ইতিহাস 
লেখকের পক্ষে কাল বিশেষ নিরূপণই প্রধান কাধ্য । আমাদের 
দেশে কাল নির্ণয়ের উপাদান অতি সামান্ঠ, সবিশেষ নাই বলিলেও 
অতুযুক্তি হইবে না। বিশেষতঃ পরবর্তী বৈদাস্তিকগণের কাল নির্ণয়ও 
স্বকঠিন। কারণ, অনেকেরই জীবনী নাই, অনেকে সন্যাসী 
ছিলেন। সন্ন্যামীর জীবনের ইতিহাস পাওয়া স্ুহুস্কর। অন্থতম 
কারণ, এইরূপ কোনও ইতিহাস পুর্বে বিরচিত হয় নাই। সংস্কৃত 
ভাষায় সর্ধবদর্শন সংগ্রহ এবং যড়দর্শন সমুচ্চয় প্রভৃতি দর্শনের 


অবতরণিকা | | তু 
ইতিবৃত্ত গ্রন্থ আছে। কিন্তু এই গ্রন্থ সকলেও কাল নির্ণয়ের কোনও 
রূপ প্রচেষ্টা নাই । অনেক ক্ষেত্রে গ্রন্থকর্তীর নামমাত্র উল্লেখ আছে, 
গ্রন্থের নামোল্লেখ নাই। পক্ষান্তরে গ্রন্থের নামোল্লেখ রহিয়াছে, 
কিন্ত গ্রন্থকর্তীর নামোল্লেখ নাই। ইউরোপীয় দর্শনের ইতিহাস 
প্রণয়নে যেরপ চেষ্টা হইয়াছে, আমাদের দেশে কোনও ভাষায়ই 
সেরূপ চেষ্টা পরিলক্ষিত হয় না । ইউরোপীয় দর্শনের ইতিহাসে এই 
লাভ হইয়াছে যে চিস্তারাজ্যে বিকাঁশের একটা ধারা বেশ হৃদয়ঙগম 
হয়। প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক যুগের অবসানে মধ্য যুগে ইউরোপীয় 
দর্শন যেরপ.ভাবে পরিণতি লাভ করিয়াছে, তাহ! দেখিলে স্পষ্টতঃ 
তাৎকালীক সমাজের অবস্থা অনুভূত হয়। চিস্তারাজ্যেই জাতিকে 
চিনিতে পারা যায়। জাতি যখন অধীনতাঁয় পীড়িত তখন জাতীয় 
চিন্তার স্ফুত্তি হয় না। 

গ্রীসের অধীনতার সহিত গ্রীক চিন্তা দুর্বল হইয়াছে। ইহা 
এঁতিহাসিক সত্য । ভারতে এরূপ কোনও এতিহা'সিক গ্রন্থ নাই | এই 
জন্য জাতীয় চিন্তার ধারার ক্রমিকতা অবধারণা স্থকঠিন। ভারতীয় 
দর্শন শাস্ত্রে যত গ্রন্থ লিখিত হইয়াছে, তাহার স্ুচী লিখিতেও 
একখানি প্রকাণ্ড কলেবর গ্রন্থের আবশ্যক । বেদাস্ত দর্শনের অদ্বৈত 
মতে এত গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে যে তাহার নামোল্লেখ ও গ্রন্থকর্তার 
নাম প্রদানও বোধ হয় আমাদের ম্যায় অল্প ভাগ্যের পক্ষে সহজসাধ্য 
নহে | ইউরোপীয় দার্শনিক, বৈজ্ঞানিক ও ধর্ম সম্বন্ধীয় সকল চিস্তার 
ও চিস্তাশীলের ইতিবৃত্ত পাওয়া যায়। ইহার ফলে অপ্রসিদ্ধ গ্রন্থকর্তার 
গ্রন্থ বিলুপ্ত হইলেও ইতিহাসের ন্বর্ণাক্ষরে তাহাদের নাম ও চিস্তার 
ধার! বিরাজমান থাকে । ভারতে এখন অনেক গ্রন্থ ছুল্রাপ্য এবং 
অনেক লুপ্ত। ভারতীয় গ্রন্থকর্তাগণ কোন কোন গ্রন্থের শেষভাগে 
সামান্য আত্মপরিচয় প্রদান করিয়াছেন । কিন্তু সেই সংবাদ এও 
অল্প ও সংক্ষিপ্ত. যে তত সাহায্যে কোনও রূপে দৃঢ়তার সহিত অগ্রসর 
হওয়া যায় না। গ্রন্থের আধিক্য ও গ্রন্থকর্তার আধিক্যও অন্যতম 


০ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


কারণ। ভারত দার্শনিকের ও দার্শনিকতার দেশ। সকলের কাল 
নির্ণয়ও সহজসাধ্য নহে । আমাদের গ্রন্থে ভমপ্রমাদ থাকিতে 
পারে। কিন্তু এই পথে পরবন্তী কালে মণীধিগণ অগ্রসর হইলে 
অনেক লুপ্ত রত্বের উদ্ধার হইতে পারে। জাতীয় চিন্তার ধারা 
হৃদয়ঙজগম করিয়! জাতি জাগ্রত হইতে পারে। 

বৈদিক কাল সম্বন্ধে ইউরোগীয় পণ্ডিতগণের নানারপ মতছৈধ 
আছে। পণ্ডিত মোক্ষমূলর স্বকপোল কল্পিত হিসাবে খণ্থেদের কাল 
শ্রীঃ পৃঃ ১২০০ শত বৎসর নির্দেশ করিয়াছেন। কোলক্রক সাহেব 
জ্যোতিষিক নির্ণয়বলে বেদ্সংকলনের কাল ১৫০০ ত্রীঃ পৃঃ নির্দেশ 
করিয়াছেন। মোক্ষমূলরের সিদ্ধান্ত যে হেয় তাহা কোলক্রক 
সাহেবের সিদ্ধান্তেই প্রমাণিত হয়। পণ্তিতবর বাল গঙ্গাধর তিলক 
জ্যোতিষের বিচারে বৈদিক যুগ্কে ৬০০০ শ্তীঃ পৃঃ হইতে ৪০০০ 
খীঃ পুঃ পর্য্স্ত নির্দেশ করিয়াছেন । তাহার মতে অন্ততঃ ২৫০০ শ্রীষ্ট 
পূর্র্বাব্ধে কৃষ্ণযজুর্কেদ বিরচিত হইয়াছে, এবং এই সময় বেদ সকল 
সংকলিত হইয়াছে । জ্েকবি সাহেবও ভিন্ন পথে অগ্রসর হইয়া 
বৈদ্িককাল ৪০০০ খ্রীঃ পূর্ব্বাব্ধ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । 
00816 737 071796 ০6179, ততকৃত 10176080])য ০ 68 17110008 
নামক গ্রন্থের ১৩৪ পৃষ্ঠায় কাশ্মীরে প্রাপ্ত দবিস্তান নামক গ্রন্থের 
বিবরণ প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে ৬০০০ খ্রীঃ পুর্র্বাবে হিন্দু রাজগণ 
(মহাবদরণীশরাজবংশ ) ব্যাকট্রিয়া দেশে রাজত্ব করিতেন, এবং 
বৈদিক কাল অস্ততঃ ৬০০০ খ্রীঃ পুর্বাব বলিয়! নির্দিষ্ট হইতে 
পারে। * 

ইহাতে প্রতীয়মান হয় অন্ততঃ ৪০০০ খ্রীঃ পূর্বাবে বৈদিক সভ্যতা 
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অবত্তরণিকা! | ১১ 
বিস্তৃতি লাভ করিয়াছে । অবশ্যই মিশরীয় সভ্যতার বছ পূর্বেই 
বৈদিক যুগে ভারতীয় সভ্যতা বিকাশপ্রাপ্ত হইয়াছিল। চৈনিক 
সভ্যতাঁরও বহু পুর্বে, ভারতীয় সভ্যতা পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল। 
এই বৈদিক যুগেই ব্রহ্মবিজ্ঞান ক্ষুত্তি পাইয়াছে। এই সময়েই 
ভারতীয় ধধির হুদয়কন্দর ব্রহ্মজ্ঞানের আলোকে উদ্ভাসিত হইয়াছে। 
্রীন্ট জগ্মিবার বহু সহস্র বৎসর পূর্বেই বেদাস্তের জ্ঞান বিকাশ 
পাইয়াছে। বৌদ্ধযুগে যেমন ভারত এশিয়া ইউরোপ ও আফ্রিকা 
ভূমগ্ডলকে জ্ঞানের আলোতে আলোকিত করিয়াছে, কে বলিতে 
পারে সেই সুদূর অতীতে ভারতের চিন্তা অন্যান্য দেশকে সঞ্জীবিত 
করিয়াছে কি না? যাহা হউক এই বৈদিক যুগে বেদাস্ত দর্শনের 
সুচনা ও সূত্রপাত হইয়াছে, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। 


বেদান্ত দর্শন বা ব্রজ্মসূত্রের কাল নির্ণয় 


্রহ্স্ত্রের কালনির্ণয়ও জটিল ব্যাপার। স্ুত্রের রচয়িতা 
বেদব্যাসের কাল ও ব্যক্তিত্ব লইয়! নানা রূপ মতবাদ আছে। তিনি 
মহাভারতের সময় বর্তমান ছিলেন_-ইহা! মহাভারত পাঠে অবগত 
হই। মহাভারতের সময় যে ব্রন্গসূত্র প্রচলিত ছিল তাহার প্রমাণও 
মহাভারতে দেখিতে পাই। মহাভারতের অন্তর্গত শ্রীমদ্ভগবদ্‌ 
গীতায় ত্রহ্মনূত্রের উল্লেখ দেখিতে পাই । 

“রন্স্ত্রপদৈশ্চৈব হেতুমন্তিবিনিশ্চিতৈঃ। (১৩1৪ গ্লোক) 

এ স্থলে “ব্রহ্ম মূত্রপদৈঃ” এই পদ দ্বারা বেদাস্তদর্শন-ব্রন্মনৃত্রকেই 
লক্ষ্য কর! হইয়াছে । “বেদাস্তকৃৎ বেদবিদেবচাহম্” (গ্বীতা ১৫1১৫ 
প্লোক) এস্থলেও বেদ ও বেদাস্তের পৃথক উল্লেখ রহিয়াছে। 
নিত্যসিদ্ধ উপনিষৎ এ স্থলে বেদাস্তশব্ধে গৃহীত হইতে পারে না। 
কারণ, বেদের-_ উপনিষদের নিত্যতা স্বীকৃত। উপনিষদের কর্তৃত্ 
সমীচীন নহে । অথচ ভগবান্‌ বলিলেন “বেদাস্তকৎ”। স্বৃতরাং 
এ জ্ছলে বেদাভশব্বে বেদাস্তদর্শনকে গ্রহণ করিতে হইবে । 


১২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


মহাভারতে অন্যান্ত স্থলেও বেদাস্ত দর্শনের উল্লেখ রহিয়াছে। 
সভাপর্ধে নারদের বিদ্যাবত্তা প্রসঙ্গে সাংখ্যপাতঞ্জল ও বেদাস্ত 
সম্বন্ধে তাহার জ্ঞানের বিষয় উল্লিখিত আছে। অন্াত্রও প্রত্যক্ষ বা 
পরোক্ষভাবে বেদাস্ত দর্শনের উল্লেখ রহিয়াছে। ্‌ 

যুধিষ্টিরাব্দের আরম্তকাল ৩১০২ শ্রীষ্টপূর্বাব্দ। কোনও কোনও 
জ্যেতিষির মতে কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধকাল ২৫০০ খ্রীঃ পূর্ব্বাব্ধ |% 
জ্যোতিথিগণের কাল নির্ণয় গ্রহণ করিলেও শ্বীঃ পৃঃ ২৫০০ বংসরে 
মহাভারতে বণিত কুরুক্ষেত্র যুদ্ধ হইয়াছিল। ব্রহ্গস্ত্র মহাভারতের 
সমসাময়িক। মহাভারতের সমকালে বিরচিত হইয়াছে বলিয়াই 
অনুমিত হয়। মহাভারতীয় যুগে যে ইহার প্রচার ও প্রসার 
হইয়াছিল তদ্বিষয়ে সন্দেহ করিবার কোনও কারণ নাই। 

আচার্য শংকর ব্রন্মনূত্রের ভাষ্যকার | তিনি স্বীয় ভাষ্তেপার্ণিনির 
গুরু উপবর্ষকৃত বৃত্তির উল্লেখ করিয়াছেন। ভাষ্যকার আচার্য শংকর 
৩|৩।৫৩ সূত্রের ভাষ্যে বাত্তিককাঁর উপবর্ষের উল্লেখ করিয়াছেন । 
আচার্য শংকর লিখেতেছেন,__“সত্যমুক্তং ভাত্যকৃতানতূ তত্রাত্মাহ- 
স্িত্বেহ্ত্রমস্তি। ইহতু স্বয়মেব স্মত্রকৃতা তদস্তিত্মাক্ষেপপুরঃমরং 
প্রতিষ্ঠাপিতম্‌। ইতএবাকৃ্যচার্যেণ শবরহ্বামিনা প্রমাণলক্ষণে 
বর্িতম্‌। অতএব চ ভগবতোপবর্ষেণ প্রথমেতন্ত্রে আত্মাস্তিত্বাভিরবান- 
প্রসক্তৌ শারীরকে বক্ষাম ইত্যুদ্ধারঃকৃতঃ।” পাণিনির গুরু উপবর্ধ 
অতি প্রাচীন। তিনি জৈমিনীয় মীমাংসার ও বেদান্ত দর্শনের 
বাণ্তিককার। বান্তিককার ভগবান্‌ উপবর্ষ বুদ্ধদেব হইতে প্রাচীন | 
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অবতরণিকা ১৩ 


গোন্ডষ্কার সাহেবের মতে পাণিনি বুদ্ধদেবের পূর্ববর্তী ।৭ 
বুদ্ধদেবের নির্বাণকাঁল ৫৮৩ খ্রীঃ পূর্বাব্ব ।% বুদ্ধদেব ৮* বসরকাল 
জীবিত ছিলেন । নুতরাং পাঁণিনি মুনি ঘ্রীঃ পূর্ব ৭ম শতাব্দীর 
পূর্ববর্তী । হইতে পারে তিনি ঘ্রীঃ পুর্ব ১০ম বা ৯ম শতাববীতে 
বিদ্যমান ছিলেন। 

ধাহার। ব্রন্ষনত্রকে বুদ্ধদেবের পরবন্তাঁ বলিয়া মনে করেন 
তাহাদের এই বিষয়টী স্মরণ রাখা কর্তব্য । বুদ্ধদেবের অভ্যুদয়ের 
বহু পূর্ব হইতেই যে ব্রন্ষনত্র সমাদৃত ছিল তাহা নিঃসংশয়ে বল! 
যাইতে পারে । ভগবান্‌ শংকর যেমন উপবর্ষের নিকট হইতে 
অদ্বৈতভাষ্তের উপাদান গ্রহণ করিয়াছেন, সেইরূপ রামানুজা চার্য্যও 
বোধায়ন প্রভৃতি প্রাচীন আচার্ধযগণের বৃত্তি অবলম্বন করিয়াই ভাহ্য 
প্রণয়ন করিয়াছেন। তিনি লিখিতেছেন,__“ভগবদোধায়নকৃতাং 
বিভ্তীর্ণাং ব্রহ্ধন্ত্রবৃত্তিং পূর্ববাচার্য্যাঃ সংচিক্ষিপুস্তত্মতানুসারেণ 
নৃত্রাক্ষরাণি ব্যাখ্যান্তান্তে |” এ স্থলে বোধায়নাচাধ্য কে, তাহা বলা 
অসম্ভব। কিন্তু রামান্ুজাচার্য্যের বহু পূর্বেও যে তন্মতাবলম্বী অর্থাৎ 
বিশিষ্টাছৈতবাদী আচাধ্যগণ বিদ্যমান ছিলেন, তদ্দিষয়ে সন্দেহ 
করিবার হেতু নাই। রামানুজাচার্য্যের পরম গুরু যমুনা চার্য্যও 
বিশিষ্টাদ্বৈত মত প্রচারে নিযুক্ত ছিলেন। ততকৃত “সিদ্ধিত্রয়ম্” নামক 
গ্ন্থই সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে । এতদ্যতীত অন্যান্য আচাধ্যগণের 
মৃত ও যুক্তি রামান্ুুজ স্বীয় ভান্তে উদ্ধৃত করিয়াছেন। বাক্যভান্ত 
প্রণেতা টঙ্ক, দ্রমির, গুহদেব, শঠকদমন ও নাথমুনি প্রভৃতি প্রাচীন 
মনীধিগণের বাক্য স্বীয় মতের পোঁষক প্রমাণরূপে গ্রহণ করিয়াছেন । 
ইহাতে প্রমাণিত হয় রামানুজাচার্যের বহু পুবেরেও বিশিষ্টাদৈতবাদের 
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£। . ল্যাসেন গ্রভৃতি পণ্তিতগণের মতে বুদ্ধদেবের নির্বাণকাল ৫৮৩ 
খর পূর্ব্বাব। | 
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প্রচার ছিল। বিষ্ুপুরাণ ও মহাভারতেও বিশিষ্টাদৈতবাদের 
কৃক্সশৃত্র বিগ্ভমান। যোগবাশিষ্ঠ রামায়ণেও বিশিষ্টাদৈতবাদের 
পরিচয় প্রাপ্ত হই। মহাভারতে পাঞ্চরাত্রমতের উল্লেখ শাস্তিপর্ব্ 
আছে। আচাধ্য শংকরও পাঞ্চরাত্রমত খণ্ডন করিয়াছেন | রামামুজ 
পাঞ্চরাত্রমতে প্রভাবিত ছিলেন। রামানুজের পূর্ববর্তী 
«আলোয়ার”গণ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী ছিলেন। এই মকল প্রমাণে 
মনে হয় অতি প্রাগীনকালেই ত্রহ্মস্ত্র বিরচিত হইয়াছিল । 
মমাভারতের সময় ইহার প্রচার ও প্রতিপত্তি যথেষ্ট ছিল। ব্রন্মসৃত্রের 
কালনি্ণয় প্রসঙ্গে বলা যাইতে পারে যে গ্রীঃ পূর্ব্বাব্দের সহস্রাধিক 
বৎসর পূর্বের ত্রহ্মূত্রের প্রচার ছিল। ব্রন্ন্থত্রে যে নকল আচার্য্ের 
মত উদ্ধৃত হইয়াছে, সেই সকল আচার্ধ্য অতি প্রাচীন। বাদরি, 
কাশকৃৎন্ন, জৈমিনি, গুডুলোমী প্রভৃতি আচার্্যগণের মত উদ্ধৃত 
হইয়াছে । পাণিনি ইহীদের কাহারও কাহারও নামোল্লেখ 
করিয়াছেন। ইহা হইতেও প্রতীয়মান হয় ব্রন্মস্ত্র অতীব প্রাচীন । 
বুদ্ধদেবের আবির্ভাব খ্রীঃ পুর্ব ৭ম শতান্দী। তাহার বহু পূর্বেই 
্রহ্মনূত্র প্রচারিত ছিল। গ্রীক দার্শনিক পিথাগোরাস প্লেটো 
প্রভৃতি ভারতীয় ভাবে অনুপ্রাণিত ছিলেন বলিয়৷ প্রতীতি হয়। 
ইহাদের মতের সহিত বেদাস্তমতের সর্ববাংশে সাম্য না থাকিলেও, 
তাহাদের লেখায় বেদাস্তের সুস্পষ্ট ছায়া দেখিতে পাওয়া যায়। 
বহুকালব্যাগী বিকাশের ফলে ভারতীয় জ্ঞানগবেষণা বিস্তৃতি লাভ 
করিয়াছিল। সেই বিস্তৃতির ফলে গ্রীকচিস্তা ভারতীয়ভাবে প্রভাবিত 
হইয়াছিল বলিয়া বোধ হয়। 

দার্শনিক প্লেটার মতের সহিত অৈতমতের সাম্য নাই। 
এ সম্বন্ধে আমাদের লিখিত “মায়াবাদ ও আইডিয়ালিজম্”* নামক 
প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । কিন্তু সাম্য না৷ থাকিলেও ছায়। দেখিতে পাই। 
সেকেন্দরের ভারত আক্রমণের পুর্রবেই ভারতের সহিত গ্রীকগণের 
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সম্মিলন হইয়াছে । ভারতের জ্ঞানগবেষণা, সামরিক শৌর্ধয, ধনরত্ব 
প্রভৃতির বিষয় না শুনিলে সেকেন্দর ভারত আক্রমণ করিতেন না 
সেকেন্দরের আক্রমণের পুর্বে ভারতীয় সৈন্য পারস্য সৈন্যের সহিত 
গ্রীকদেশ আক্রমণ করিয়াছিল--ইহা এতিহাসিক সত্য । প্লেটোর 
জন্ম ৪২০ অথবা ৪২৭ খ্রীঃ পুঃ এবং মৃত্যু ৩৪৮ শ্রীঃ পৃঃ। 
পিথাগোরাস প্লেটোরও পূর্বববর্তী। মৌর্য অশোকের সময় বৌদ্ধমত 
গ্রীৰদেশ পর্যন্ত প্রচারিত হইয়াছিল। ভারতের সহিত আদান 
প্রদান অতি প্রাচীনকাল হইতেই আরম্ভ হইয়াছে । অশোকের 
প্রচেষ্টার ফলে আদান প্রদান আরও বৃদ্ধি পাইয়াছিল। কিন্তু 
প্লেটো অশোকের পূর্বববর্তী। প্লেটে! প্রভৃতি ভারতীয় বেদান্ত- 
মতের ছায়! পাইয়াছিলেন বলিয়া মনে হয়। পণ এই সকল কারণে 
বেদাস্তমতের প্রাীন্তা৷ উপলব্ধি হয়। 
বেদাস্তদর্শনের স্মত্রগুলি পর্যালোচনা করিলেও দেখিতে পাই 
সাংখ্যদর্শনের মতবাদ খণ্ডন করিবার জন্তই বেদাস্তদর্শনের প্রযত্ব 
সমধিক। তৃতীয় অধ্যায়ে পূর্ব মীমাংসার মত নিরাকরণের প্রযত্ব 
থাকিলেও প্রধান মল্পরূপে সাংখ্যদর্শনই পরিগৃহীত হইয়াছে। 
ংকরাচার্য্যও সাংখ্যদর্শনের উপর আক্রমণ প্রসঙ্গে বলিয়াছেন 
যে সাংখ্যমত বেদাস্তের মতের অতি নিকটে পৌছিয়াছে এবং 
সাংখ্য অন্যান্ত দার্শনিক মতকে নিরমন করিয়া স্বপ্রতিষ্ঠ হইয়াছে । 
অতএব, প্রধান মল্লকে পরাজয় করিলেই যেমন অন্ঠান্তের পরাজয় 
হয়, সেইরূপ সাংখ্যের পরাজয়ে অন্ান্য দার্শনিক মতও নিরাকৃত 
হইয়াছে। বাস্তবিক মনে হয় অন্যান্য দর্শন সকল যখন শৃঙ্খলায় 
স্থাপিত হইয়াছে, তখনই বেদাস্তদর্শনও শুঙ্খলায় অবস্থিত হইয়াছে। 
ন্যায়দর্শনকার গৌতমের শিষ্য ব্যাস__এইরূপ একটা কথা আছে। 
জৈমিনি ব্যাসের শিষ্য। কপিল ও ব্যামদেব সমসাময়িক না 
. শ এই সম্বন্ধে যকত ঘিজেন্্রনাথ ঠাকুরের বিভিম নামে পপ্রবাসী”তে 
প্রকাশিত গ্রবন্ধাবলী ত্রষ্টব্য । ৃ 
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হইলেও সাংখ্যদর্শনের অভ্যুদয়ের যুগে বেদাস্তদর্শন শৃদ্ঘলায় সুত্রিত 
হইয়াছে । ব্রন্গন্ত্রে যে দার্শনিক চিন্তা অভিব্যক্ত, তাহাও দেশের 
আভ্যন্তরীণ স্বাধীনতা ও শাস্তির সময়েই সম্ভব। কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের 
সমকালে ব্রহ্ষন্ত্র সুত্রিত হইবার সম্ভাবনা সমধিক। কারণ, 
বেদাস্তদর্শনে “স্মৃতেশ্”” এইরূপ সুত্র আছে। এইরূপ স্ুত্রের ভাষ্য 
ভাষ্যকার স্মৃতি অর্থে ভগবদগীতাকে গ্রহণ করিয়াছেন। গ্ীতায় 
্হ্স্ত্রের উল্লেখ আছে। ব্রন্গন্ূত্র পুর্ব রচিত হইলে “স্মৃতি” 
শব্দে ভাগবদগীতাকে গ্রহণ করিয়া অবশ্যই সুত্রাকার সুত্র রচন! 
করেন নাই। ব্রন্মনূত্রের ১1২৬ ্ৃত্রে__“স্মৃতেশ্৮” গীতার বাক্য 
গ্রহণ করিয়াই যেন স্ূত্রিত হইয়াছে বলিয়া বোধ হয়। এইরূপ 
১৩২৩ স্ত্র»,-“অপিচন্মর্ধযতে ২৩1৪৫ শ্ত্র “অপিচন্মর্য্যতে” 
প্রভৃতি সুত্রেও গীতাকেই স্মৃতিরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে । ৩1১১৯ 
কুত্রে__“ম্মর্যতেইপিলোকে” এবং 81১১৪ সুত্রে ন্্যতে ৮৮ 
মহাভারতে উল্লিখিত বিষয় পরিগৃহীত হইয়াছে বলিয়াই অনুমিত 
হয়। অন্ততঃ ভাষ্যকার শংকরাচার্্য এইরূপ অনুমান করিয়াই 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এবং ভাষ্যকারও প্রাচীন আচাধ্যগণের 
অনুবর্তন করিয়াছেন। তাহার মত অতএব গ্রাহা। বেদব্যাস 
মহাভারতেরও প্রণেতা, উভয় গ্রন্থ সমসময়ে লিখিয়াছেন বলিয়া 
বোধ হয়। যেমন কোনও গ্রন্থকার স্বকৃত সমসাময়িক গ্রন্থদ্ধয়ের 
মধ্যে পরম্পরের উল্লেখ করেন, সেইরূপ মহাভারতে ব্রহ্ষনূত্রের 
উল্লেখ এবং ব্রহ্ষন্থত্রে মহাভারতের বিষয় অবলম্থিত হওয়া অসম্ভব 
নহে। “স্মৃতেপ্চ” “অপচন্মধ্যতে” ইত্যাদি সুত্র প্রধান সুত্র নহে। 
এই সুত্রগুলি অন্য সুত্রের পোষক প্রমাণ রূপে ব্রহ্মনৃত্রে পরিগৃহীত 
হইয়াছে। ত্রহ্ষস্থত্রের প্রধান উপাদান শ্রুতি।* বৈর্দিকযুগের 
_* ভান্তকার আচার্য শংকরও ১।১।২য় কুত্রের ভাসতে লিখিয়াছেন ্রহ্মস্থত্রের 
উপলীব্য-শ্রুতি। তিনি লিখিতেছেন,_-“বেদাস্ত বাক্যানিহি সুত্রৈরুদাহত্য 
বিচাব্যাস্তে” | | 


অবতরণিক! র্ ১৭ 


চিন্তা যখন সর্ধ্ধতোমুখী হইয়া বিকাশপ্রাপ্ত হইতেছিল, তখনই 
রহ্মনত্র স্ত্রিত হইবার সম্ভাবনা । সমস্ত পুরাণেই বেদাস্তের 
প্রতিপাদ্য বস্ত পরিগৃহীত ও আলোচিত হইয়াছে | পদ্মপুরাণে 
বেদব্যাসকৃত বেদাস্তদর্শনের নামোল্লেখ দেখিতে পাই। 
“জৈমিনীয়ে চ বৈয়াসে বিরুদ্ধোইংশো! ন কশ্চন | 
 শ্রত্যা বেদার্থবিজ্ঞানে শ্রুতিপরং গতৌ হি তৌ।৮ 

পুরাণের কোনও কোনও অংশ অনতিপ্রাচীন হইলেও 
অনেকাংশই প্রাচীন। এ বিষয়ে এতিহাসিক স্মিথ সাহেব তৎকৃত 
প্রাচীন ভারতের ইতিহাসে সাক্ষ্য প্রদান করিয়াছেন |* বেদান্তসূত্র 
মহাভারতের সমসময়ে বিরচিত হইয়াছে বলিয়া অবাধে গ্রহণ করা 
যাইতে পারে। ব্রন্ষন্ত্রে বেদাস্তের মতবাদ শুঙ্খলাবদ্ধ 
(88$91098%98) হইয়াছে । মহাভারতের রচনার সমসময়ে 
এইরূপ শৃঙ্খল! হইয়াছে । কারণ, মহাঁভারতীয় ভগবদগীতায় 
বেদাস্তমতের পূর্ণতা সুস্পষ্ট। কেবল বেদাস্তদর্শন নহে অন্যান্য 
দর্শনও মহাভারতের সমকালে শুঙ্খলায় সৃত্রিত হইয়াছে। গীতায় 
মীমাংসাদর্শন, সাংখ্যদর্শন ও যোগদর্শনের মতের বিশিষ্ট প্রমাণ 
রহিয়াছে । গীতার ২৪২ ও ৪৩ প্লোকে + এবং ১৮৩ শ্লোকে 
মীমাংঘক মত উদ্ধৃত হইয়াছে। ১৮৩ শ্লোকে& সাংখ্যমতের 
কর্মত্যাগ এবং মীমাংসক মতের চিরকালানুষ্ঠান স্পষ্টতঃ উল্লিখিত 
রহিয়াছে । সাংখ্যমতে কন্ম দোষযুক্ত বলিয়া! ত্যাজ্য কিন্ত 








* শ্মিথ সাহেবের ইতিহাস ( ২য় সংস্করণ )) ১৯-_২০ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য | 
ণ যামিমাং পুষ্পিতাং বাঁচং প্রবদস্ত্য বিপশ্চিতঃ 

বেদবাদরতাঃ পার্থ নান্থাদস্তীতি বাদিনঃ ॥ 

কামাত্মানঃ ত্ব্গপর1 জন্মকর্মফলপ্রদাম্‌ 

ক্রিয়াবিশেষবহলাং ভোগৈশ্বরধ্যগতিং প্রতি ॥ ২1৪২_-৪৩ 
£ ত্যাজ্যং দোষবদিত্যেকে কর্ন প্রাহুর্মনীধিণঃ 


শী পাত এজ 


যজ্জদানতপঃকর্শ ন ত্যাজ্যমিতি চাপরে ॥ ১৮1৩ রি তত 


রর 7২ 


নও 


ৃ 9777. হর রে 


রি 


১৮ | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


মীমাংসকমতে কর্ম চিরকাল অনুষ্ঠেয় । এইস্থলে উভয় মত প্রপঞ্চিতি 
হইয়াছে । এবং ১৮৫ শ্লোকে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বেদান্তের মত প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, 
“যজ্ঞনানতপঃকন্ম ন ত্যাজ্যং কাধ্যমেব তৎ। 
যজ্ঞোদানং তপশ্চৈব পাবনানি মনীধিণাম্‌ ॥” 
গীতার ৬ষ্ঠ অধ্যায় যৌগের ব্যাপারে পূর্ণ। যোগের 
পারিভাষিক শব্দও ব্যবহৃত হইয়াছে । ৪।২৬ শ্লোকে যোগের 
পারিভাষিক “সংযম” শব্দটা ব্যবহৃত হইয়াছে । * প্রাণায়াম সম্বন্ধে 
৪২৯ শ্লোকে সুষ্পই উল্লেখ আছে।ণ ৬৩৫ শ্লোকে যোগের 
পারিভাষিক “অভ্যাস” ও “বৈরাগ্য” শব ব্যবহৃত হইয়াছে। 
এবং অভ্যাসযোগে মন:স্্ধ্য প্রভৃতির উল্লেখও আছে। % 
সুতরাং মহাভারত-রচনার সময়ে এই সকল দর্শন শৃঙ্খলাবদ্ধ 
হইয়াছে । মহাভারতের অন্থত্রও এই সকল দার্শনিক মতের 
পরিচয় পাই। বিশেষতঃ কোনও দর্শনের পরিভাষা! সেই দর্শন 
শৃঙ্খলাবদ্ধ না হইলে অন্য গ্রন্থে ব্যবহৃত হইতে পারে না । 
* শ্রোত্রাদীনীপ্রিরাণ্যন্তে সংযমাগ্রিষু জুহবতি 
শব্দাদী ্বিষয়ানন্তে ইন্দিয়াগিযু জুহ্বতি ॥ ৪1২৬ 
পাতঞ্জল যোগদর্শনের ৩য় অধ্যায় বিভূতিপাদের ৪র্থ হুত্র “ত্রয়মেকত্র 
সংযমঃ৮ | এই “সংযম” শবের পারিভাষিক অর্থ ধারণা, ধ্যান, সমাধি। এই 
সং্যম শব্বই “সংযমাগ্নিযু” পদে ব্যবহৃত হইয়াছে। 
শ “অপানে জুহবতি প্রাণং প্রাণেহপানং তথাপরে । 
প্রাণাপানগতী রুদ্ধা প্রাণারামপরায়ণাঃ” | ৪1২৯ 
%£ “অসংশয়ং মহাবাহো মনে] ছুনিগ্রহং চলম্‌ 
অভ্যাসেন তু কৌন্তেয় বৈরাগ্যেণ চ গৃহতে ॥ 
পাতঞ্রল যোগদর্শনের ১ম অধ্যায় সমাধিপাদের ১২শ স্ুত্র_“অভ্যাস- 
ধৈরাগ্যাভ্যাং তন্নিরোধঃ৮ এবং ১৩শ স্থৃত্র “তত্র স্থিতৌ যত্বোহভ্য।সঃ* এই 
পারিভাষিক অভ্যাস ও বৈরাগ্যণব্দই গীতায় ব্যবহৃত হইয়াছে, এবং অভ্যাস 
ও বৈরাগ্য বলে চিতজয়ের ব্যবস্থা! গ্রদত্ত হইয়াছে। 


অবতরণিক। | ১৯ 


জর্্মণ পণ্ডিত গার্রবে সাহেব (99:১০) ভগবদর্গীতাঁর ভূমিকায় 
যেরূপ অদ্ভুত মত প্রচার করিয়াছেন, তাহাতে নিতান্ত বিস্মিত হইতে 
হয়। * গার্ধে সাহেব গীতার এক পঞ্চমাংশকে প্রক্ষিপ্ত 
বলিয়াছেন। তিনি সাংখ্যদর্শমের আলোচনায় ব্যাপূত থাকিয়া 
সাংখ্যভাবে ভাবিত হইয়াছেন। তাহার মতে গীতায় বেদান্তের 
মতবাদ প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে । যেসকল হেতু তিনি প্রদর্শন করিয়াছেন, 
তাহা নিতাস্ত বালকমসুলভ। এরূপ পানপ্তিত্যের অভাব ও ধৃষ্টতা 
সচরাচর দেখিতে পাওয়া যায় না। বেদান্তের মতবাদই সকল 
দার্শনিক মতবাদ অপেক্ষ। প্রাচীন। বেদান্তের মতবাদ ভারতীয় 
সাহিত্যে এবং জাতির জীবনে আপনার অক্ষুণ্ন প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছে । খণ্ধেদের “একং সৎ বিপ্রাঃ বনুধা বদস্তি। অগ্নিং যমং 
মাতরিশ্বানম্‌ আহুঃ1% (১ ১৬৪, ৪৬) এবং “আনিৎ অবাঁতাম্‌ 
স্বধ্যয়া তত এবাম্‌। তন্মাৎ হঅনাৎ ন পরাঃ কিঞ্চন আস।” 
(১০) ১২৯, ২) এই শ্রতি সকল অদ্বৈত বেদাস্তবাদের সাক্ষ্য 
প্রদান করিতেছে । সংহিতা, ব্রাঙ্দণ ও আরণ্যক সর্বত্রই 
বেদাস্তবাদ পরিস্ফুট। ভগবদগীতাও উপনিষৎ নামে পরিচিত। 
এমতাবস্থায় গীতায় বেদাস্তবাদ প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে এবং সাংখ্যবাদের 
উপর গীতা বিরচিত এইরূপ সিদ্ধান্ত নিতান্ত অন্ঞতার পরিচায়ক। 
ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের ধৃষ্টতা (9911-9886761%90998) অনেক 
ক্ষেত্রেই প্রকট |. গাব সাহেব লিখিয়াছেন যে তিনি গীতা! ৬।৭ বার 
অধ্যয়ন করিয়া এ দিদ্ধান্তে গৌছিয়াছেন। আমাদের বিশ্বাস 
তিনি গীত আদপেই বুঝেন নাই। 

* গার্ধবে সাহেবের ভগবদশীতার ভূমিকা পুণা ভাগ্ডারকর [39598:0 
[105616069 হইতে অনূদিত হইয়] প্রকাশিত হইয়াছে। 

৭" শ্রুতিদ্ধয়ের অর্থ। 

বিপ্রগণ বা! খধিগণ সেই এককে নানারূপে অভিহিত করেন। অগ্নি, যম) 
ম/তরিশ্বা প্রভৃতি নামে অভিহিত করিয়! থাকেন। 


রা বেদাস্তদর্শনের ইতিহান 


মহাভারত রচনার সময়ে ব্রন্গনুত্র রচিত হওয়াই সম্ভব ৫৪৩ 
্বীঃ পূর্র্বাব্দে বুদ্ধদেবের অন্তর্ধান। * তৎপূর্বে ত্রদ্ষনত্জ রচিত 
হইয়াছে, পাণিনি বুদ্ধদেবের পূর্বববন্তী। তিনি বাত্তিক-সুত্রকার 
কাত্যায়ন হইতে অনেক শতাব্দীর পূর্ববর্তী । শ. পাঁণিনির স্মত্রে 
“পারাশর্য ভিক্ষুনূত্রের” উল্লেখ আছে। ! এ স্থলে পারাশ্য 
ভিক্ুনৃত্র ব্রন্মসূত্র ভিন্ন অন্ত কোনও সুত্রই হইতে পারে না। 
পণ্ডিতবর মোক্ষমূলর পারাশর্ষ/ ভিক্ষুম্ত্রকে ব্রন্মসত্র রূপে গ্রহণ 
করিতে অনিচ্ছুক। কিন্তু শেষে প্রকারান্তরে স্বীকার করিতে বাধ্য 
হইয়াছেন । $ 


সেই একই স্বয়ং ছিলেন (136, শ্বাসপ্রশ্বাসশূন্তভাবে বর্তমান ছিলেন ) তিনি 
ব্যতীত আর কিছুই ছিল না। 

* বৃদ্ধদেবের অন্তর্ধান সম্বন্ধে ৫৪৩ শ্ীঃ পৃঃ ল্যাসেন (1:88802 ) সাহেবের 
অভিমত । মোক্ষমূলরের মতে ৪৭৭ খ্রীঃ পৃঃ। গোল্ড্ুকার সাহেব ল্যাসেন 
সাহেবের অনুমোদন করিয়াছেন । আজকাল অনেকেই ল্যাসেন সাহেবের 
অন্নুমোদন করেন। শ্রীযুক্ত সতীশ বিদ্যাভৃষণ মহাশয় তত্প্রণীত ল156075 ০: 
11112] 1081০ নামক গ্রন্থে এবং প্রাচ্যবিদ্যামহাঁণ্ব নগেন্দ্র বাবু সমসাময়িক 
ভারতের ২য় খণ্ডের ভূমিকায় ৫৪৩ খ্রীঃ পূর্ববাব্বই গ্রহণ করিয়াছেন। গোল্ড- 
কার সাহেব তগ্প্রণীত 77০08037119 1018,09 10 9929106 [7169186019 
নামক প্রবন্ধে মৌক্ষমূলরের মত খণ্ডন করিয়াছেন। 

প' গোল্ড্ুকার সাহেব প্রণীত 7১০20301719 [1208 0 9809]026 
[)169786819 নামক প্রবন্ধ ভ্ষ্টব্য। 

1 “পারাশধ্যশিলালিভ্য।ং ভিক্ষুনটসুত্রয়ে]2৮ ৪1৩1১১০ স্তর । (পাণিনি) 

$ মোক্ষমূলর সাহেব ততৎকৃত 915 9১869705০01 170038)) 1213310901)1)5 
নামক গ্রন্থের ১৯১৬ খ্রীঃ সংস্করণ ৯৭ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন।_-“280303 1096 
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অবতরণিক! ্‌ ২১ 


ব্যাস পরাশরের পুত্র, তপ্রণীত ভিক্ষুগণের পাঠ্য অন্য কোনও 

সুত্র ছিল এরূপ কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না। বৈদিক সাহিত্যে 
স্বতি বা পৌরাণিক সাহিত্যে কোথাও ব্যাসপ্রণীত অন্য কোনও 
সৃত্রের উল্লেখ নাই, বিশেষতঃ ব্রন্দসূত্র প্রাচীন কাল হইতেই ভিক্ষু বা 
সন্ভাসিগণের পাঠ্য ছিল। শিলালিন্‌ প্রণীত নটন্ুত্রের উল্লেখ এই 
স্াত্রেই (পাঃ 81৩।১১০ ) আছে। 
80602 ০: 8 1070092 89 18789875%১ 01 6100 10667 9118110, 4৪ 
12703975019 9) 178109 ০01 ৬5989) 6179 900 ০1128789878) 16 79912 
80010096] 6086 789201101 [09906 1১5 73101159100-906708, 009 13781)08- 
90670,9 90109611099 88০0111)90. 60 5098, 10101) ৪ 9611] 70099653. 
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[0019 1306 12828990158) 0010 10801517059 109912 01009010785 61১9 
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২২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


কিন্তু সে নটনৃত্র এখন পাওয়া যায় না। বোধহয় নটম্ত্রে 
নাটকাদি সন্বস্বীয় বিধান ছিল। এই স্থৃত্রের অস্তিত্বে প্রমাণিত হয় 

পামিনির বহু পূর্বেই ভারতে নাটকীয় সাহিত্য পুষ্টিলাভ 
করিয়াছে । ধাহারা “যবনিকা” প্রভৃতি শব দেখিয়া ভারতীয় 
নাটকে গ্রীক প্রভাব স্বীকার করেন, তাহাদের এ বিষয়ে অবহিত 
হওয়া সঙ্গত। নটস্ূত্র না পাওয়া যাইতে পারে, কিন্তু ব্যাসকৃত 
ব্রহ্মনূত্র যখন পাওয়া যাইতেছে, তখন ভিক্ষুমূত্র বলিতে বেদাস্তসৃত্রই 
গ্রাহা। বাচস্পতি মিশ্রও ভিক্ষুত্যত্রকে বেদাস্তস্ত্ররূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। বেদা্তস্ত্রকে ব্যাস প্রণীত সুত্ররূপে যখন পাওয়া 
যাইতেছে, তখন পাণিনির কথিত “পারাশর্ধ্য ভিক্ষুমূত্রপকে বেদাস্ত- 
সুত্ররূপে গ্রহণ করাই সঙ্গত। 

এ বিষয়ে অন্য হেতুও বিদ্ধমান। পাণিনীয়গণের মধ্য 
বেদান্তমূত্রে উল্লিখিত “আশখারথ্য” ও “কাশকৃতৎস” প্রভৃতি 
আচাধ্যগণের উল্লেখ আছে। পাণিনির 81১1১০৫ স্তরের গণে 
অশ্মরথ এবং 81১৭৩ স্ুত্রের গণে আশ্মরথ্য আচার্যের নাম 
উল্লিখিত আছে। বেদাস্তন্ত্রের ১২২৯ এবং ১1৪২০ স্থৃত্রেও 
আশ্মরথ্য আচাধ্যের নাম উল্লেখ রহিয়াছে । পাণিনীর ২।৪।৬৯ ত্ুত্রের 
এবং 81২৮০ স্ত্রের গণে আচার্য কাশকৃৎন্সের উল্লেখ আছে। 
বেদান্তসত্রের ১৪1২২ স্তৃত্রে কাশকৃৎন্ন আচার্যের মত উদ্ধত করা. 
হইয়াছে। এখন পাঁণিনির গণপাঠে আশারখ্য ও কাশকুতনস 
আচাধ্যদয়ের নামোল্লেখ থাকায় ভিক্ষুসূত্রকে ব্যাস প্রণীত ষমুত্ররূপে 
গ্রহণ করাই সঙ্গত। 

এ বিষয়ে অন্য কারণও বিদ্ভমান। আমরা পুর্রেই দেখাইয়াছি 
গীতায় “ত্রন্স্ত্র'”" এবং «“বেদান্তকৃৎ এই শব্দছ্বয়ের উল্লেখ আছে। 
মহাভারত পাণিনির পূর্বে বিরচিত হইয়াছে, তঘিষয়ে সন্দেহ নাই। 
কারণ পাণিনির ৮৩1৯৫ হূত্রদ্ধারা যুধিষ্টির পদ সাধিত হইয়াছে ।, 
৪1১1১০৩ সুত্রে দ্রোণ ইত্যাদি শব্দও সাধিত হইয়াছে । 81১৯৬ 


অবতরণিকা ২৩ 


সৃত্রে কৃষ্ণ, যুধিঠির, অর্জুন, সাম্ব, গদ, প্রছথায় রাম প্রভৃতি শব্ধ * 
এবং ৫২১১০ স্থত্রে (গাগ্জগাৎসংজ্ঞায়াম্‌) অর্জুনের গাণ্ডীবের 
উল্লেখ আছে। এই ত্থত্রদ্ধারা গাণ্ডীব বা গাণ্ডিব শব্দ সাধিত 
হইয়াছে । পাণিনির ৪৩:৯৮ সুত্রে বাসুদেব ও অর্জুনের স্পষ্ট 
উল্লেখ আছে। এই ্ুত্রটা এই “বান্থুদেবার্জুনাভ্যাং বুন্” | 
পানিনির ৩৪1৭৪ সুত্রে (ভীমাদয়োইপার্দানে ) ভীম, ভীম্ম প্রভৃতির 
উল্লেখ আছে। 

এই মকল প্রমাণে স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয় যে পাঁণিনির পূর্বেই 
মহাভারত বিরচিত ও সাধারণ্যে প্রচারিত হইয়াছে। মহাভারতের 
গীতায় বেদাস্তবাঁদ পরিস্ফুট | ব্রন্মন্ত্রের উল্লেখও আছে। সুতরাং 
পাণিনির পুর্ব বেদান্তদর্শন বিরচিত হইয়াছে বলিতে হইবে । 

কেহ কেহ মহাভারতের অংশবিশেষকে প্রক্ষিপ্ত মনে করেন এবং 
বর্তমান মহাঁভারতকে বৌদ্ধযুগের গ্রন্থ বলিয়া নির্দেশ করেন। 
তাহাদের এইমাত্র বক্তব্য যে, কোনও অংশবিশেষ প্রক্ষিপ্ত হইলেও 
গীতা বোধ হয় মহাভারতে প্রক্ষিপ্ত হয় নাই। মহাভারত 
কৌদ্ধযুগের গ্রন্থ হইলে পাণিনি সুত্রের উপায় কি? যাহা হউক, 
এই সকল কারণে, ভিক্ষুমূত্রকে বেদাস্তন্ত্ররপে গ্রহণ করাই 
যুক্তিযুক্ত মনে হয়। মোক্ষমূলর সাহেবও প্রকারান্তরে মহাভারত ও 
্রন্ষস্ত্রের সমসাময়িকতা স্বীকার করিয়াছেন। ৭ | 

এখন পাণিনির কাল সম্বন্ধে মতদ্বৈত আছে। মোক্ষমূলর সাহেব 


* এই শব্দগুলি “বাহবাদি”্গণের অন্তর্গত। 

৭" মোক্ষমূলর ততপ্রণীত 985 95৪69707801 11190 09103199017 নামক 
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২৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


পাঁণিনি এবং কাত্যায়নকে সমসাময়িক বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছেন 
এবং কাত্যায়নের কাল খুঃ পৃঃ ৩য় শতাব্দী নির্দেশ করিয়া পাণিনির 
কাল খুঃ পৃঃ ৩য় শতাব্দী সাব্যস্ত করিয়াছেন। * গোন্ড্ুকার 
সাহেব তত্প্রণীত 17917101--715 01909 1099/09106 11166786015 
নামক সুচিন্তিত প্রবন্ধে মোক্ষমূলরের মত খণ্ডন করিয়া পাণিনিকে 
বুদ্ধদেবের পূর্ববস্তী বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। বুদ্ধদেবের 
স্থিতিকাল ৭ম হইতে ৬ষ্ঠ খুষ্টপূরর্ব শতাব্দী । যেহেতু খুঃ পুঃ 
৬২৩তে তাহার আবির্ভাব এবং ৫৪৩ খুঃ পূর্বে তিরোভাব হয়। 
সুতরাং পাণিনি খুঃ পুর্ব ৭ম শতাব্দীর পূর্ববর্তী । পাণিনির কাল ৯ম 
১০ম খুঃ পুর্র্ব শতাব্দী গ্রহণ করিলে ত্রন্বস্থত্র তাহা! হইতেও প্রাচীন 
বলিয়া গ্রহণ করাই সঙ্গত। 

গোল্ড্ুকাঁর সাহেব বলিয়াছেন ঘে, পাণিনি “বৈদাস্তিক” প্রভৃতি 
শব্দ যখন ব্যবহার করেন নাই, তখন তাহার সময় যড়দর্শন বিরচিত 
হয় নাই। এ আমরা কিন্তু এ বিষয়ে গোল্ডট্কার সাহেবের মত 
অগ্ুমোদন করিতে পারিলাম না। হিনি “পারাশর্ধ্য ভিক্ষুসূত্র” 
অর্থাৎ 81৩।১০ সুত্রটীর প্রতি দৃষ্টি করেন নাই | তিনি যড়দর্শনের 
সুত্র সম্বন্ধে যে সকল আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন তাহা নিতাস্তই 
অযৌন্তিক। “মীমাংমক” ও “মীমাংসা” শব্দ পাণিনি সাধন করেন 
নাই, এবং পাণিনির গণপাঠে জৈমিনির নাম নাই ; সুতরাং মীমাংসা 
দর্শন পাণিনির সময় বিরচিত হয় নাই। বেদান্ত সম্বন্ধে_-“বৈদ্িক” 


087 109 100 001)6১ 11069 0109 (0100 617০ 061061 800. 80076611093 
ড97:1)90100, 

* মোক্ষমূলর গাহেব রী 17196075০01 410019176 99091016 11166786079 
দ্রষ্টব্য । 

ণ* গোল্ড্টুকার (00115690502) স।হেব প্রণীত 750101-715 21809 10 
9057910016 [169286029 ১৯১৩ খুষ্টাবের সংস্করণ, চি 91809 11917850) 
১১৪ পৃ--১২৯ পৃষ্ঠা ভুষ্টব্য | 


অবত্তরণিকা ২৫ 


শব্দ সাধিবার জন্য পৃথক্‌ সৃত্র না থাকাতে বেদান্তস্থত্র ছিল না- ইহাই 
তাহার অভিমত | আমাদের বিবেচনায় এই হেতুর কোনও মূল্য 
নাই। পাণিনি কোনও শব্দ সাধন না! করিলে যে, সে শব্দ ভাষায় 
ছিল না-_এইরূপ যুক্তির সারবন্তা বুঝিতে পারা যায় না। ন্যায়দর্শন 
সম্বন্ধে গোল্ডট্টুকার সাহেবের যুক্তিও বিচারসহ নহে । &% তীহার মতে 
গৌতম বা গোতম যে অর্থে জাতি, আকৃতি এবং ব্যক্তি শব্দ ব্যবহার 
করিয়াছেন, তাহা পাণিনির নিকট অবিদিত। পাণিনি “আকৃতি” 
শব্দটী আদপেই ব্যবহার করেন নাই। গৌতমীয় “আকৃতি” অর্থেই 
তিনি “জাতি” শব্দটা ব্যবহার করিয়াছেন। আমাদের বিবেচনায় 
গোল্ডট্রকার সাহেব এ বিষয়ে ভমে পতিত হইয়াছেন | আকৃতি বা 
জাতি অথবা! এ সম্বন্ধে আলোচনার অভাব কখনই পৌর্ব্বাপর্য্ের 
নিদর্শন হইতে পারে না । কোনও শান্ত্রকার কোনও শব্দের ব্যবহার 
করিয়াছেন, অন্যে তাহা করেন নাই-_ইহাতে পৌর্ব্বাপর্য্য নির্ণাত 
হইতে পারে না। পাণিনির “উক্থার্দি”গণে ণ' ন্যায় শব্দ আছে। 
এস্থলে “লোকায়ত” “ন্যায়” “নিরুক্ত” “জ্যোতিষ” “সংহিতা” 
“আয়ুর্ষেেদ” প্রভৃতি শবও আছে । গোল্ডষ্ুকার সাহেব যে সুত্রবলে 
ন্যায়ের সত্তা অঙ্গীকার করিয়াছেন, সে সুত্র এই-_ 
“অধ্যায়ন্তায়োগ্ভাবসংহারাধারাবায়াশ্চ” (৩৩১২২ স্বত্র)। ইহাতে 
গোল্ড্্কার সাহেব ন্যায়ের সত্তা স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু বলেন 


গোল্ডষ্টকার সাহেব লিখিয়াছেন--“1)8৮ [5858 8৪ 1000দমা। 60 
[29,01121 10 0176 39796 ০0191106197 01: 17061081 16050121106 0৮ 1)91)%0)8 
[08108] 90167009) [ ০0001009 টিটো 09 906 [[1,9.122,7 1১8010177 
[715 11809 10 3809]076 [/1868079 ১১৬ পৃষ্ঠা। 

৭. “ক্রতুক্থাদিস্ুত্রান্তাট্ঠক্‌” ৪২1৬০ সুত্রে উক্থাদদিগণের উল্লেখ আছে। 
উক্থাদিগণ ”লোকায়ত” অর্থাৎ চার্বাক মতের সহিত গায়” শবের ব্যবহার 
্যায়দর্শনের গ্যোতক। 


২৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


হ্যায়-সৃত্র ছিল না। ইহার তাৎপর্য কিছুই নাই। ' বরং 
“উকৃথাদি”গণে “লোকায়ত” শবের সহিত “ন্যায়? শব থাকায় 
“ন্যায়” শবে ন্যায়দর্শন গ্রহণ করাই সমীচীন। “ধগয়নাদিগণেও 
* ব্যাকরণ প্রভৃতি শব্দের সহিত ন্যায় শব্দ আছে। ইহাতেও 
প্রতীয়মান হয় ন্যায় শব্দে ন্যায়দর্শনই পরিগৃহীত হইয়াছে । 
পাণিনির ২1৪.৬৫ স্থৃত্রে ( অত্রিৃগুকুৎসবশিষ্ঠগোতমাঙ্গিরোভ্যন্চ) 
গোতমের উল্লেখ আছে, স্থৃুতরাং গোতমের নাম ও ন্যায় শব্দের 
প্রয়োগ থাকাতে গোতমীয় ন্যায়-সুত্র গ্রহণ করাই সঙ্গত। 
গোল্ডষ্টকার সাহেব পাণিনীয় গনপাঠে জৈমিনির নাম না দেখিয়! 
মীমাঁংস! দর্শন ছিল না--এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, তাহা 
হইলে এস্থলে গোতমের নাম থাকায় ন্যায়দর্শনের অস্তিত্ব স্বীকার 
করাই কি সঙ্গত নহে? তিনি পাণিনির ২৪1৬৩ সুত্রদ্ধারা ধ' যাস্কের 
প্রাচীনত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন, এবং ২1৪।৬৫ সুত্রে গোতমের উল্লেখের 
প্রতি কেন দৃষ্টি দেন নাই বুঝিয়া উঠা কঠিন। যোগদর্শনের প্রণেতা 
পতগ্রলির নাম পাণিনির গণপাঠে আছে। |! যোগদর্শন সম্বন্ধে 
গোল্ডগ্রকার সাহেব বলেন-_পাণিনি “যোগিন্” শব সাধন করিবার 
জন্য (৩২১৪২) সুত্র রচনা করিয়াছেন। এস্থলে যোগী শব্দের 
অর্থ_তপহ্থী। যোগশাস্ত্রের অন্ুবর্তনকারী নহে। $ বাস্তবিক 
এ বিষয় গোল্ডষ্টকার সাহেবের যুক্তি দেখিয়া বিশ্মিত হইতে হয়। 
যোগশান্ত্র রচিত না হইলে- সেই শান্তর অনুযায়ী কার্য না করিলে 


* ৪1৩৭৩ স্ুত্রের “অণ্‌গয়নাদিভ্যঃ৮ গণে ব্যাকরণ, নিগম, বাস্তবিদ্যা, 
ক্ষত্রবিদ্যা প্রভৃতি শবের সহিত “ন্যায়” শব্ধ আছে। 

পণ তুত্রটী এই--“যস্কাদিভ্যোগোত্রে” ২1৪1৬৩ স্থত্র। 

1 “উপকাদি” গণে “পতঙ্তল” শব্ধ রহিয়াছে, পাণিনির সুত্র এই-- 
“উপকাদিভ্যোহন্য তরস্য। মন্ঘান্দে-___২।৪1৬৯। 

$ গোল্ডটুকার সাহেব লিখিকাছেন__““ঢা0 1)9 12998 ৪ £019 00. 009 102 


[086100. ০ 5০1) (111. 2. 149), [386 6018 ০৭ 1229808 8 20080 


অবতরণিকা ২৭ 


যোগী হয় কি প্রকারে? আমর! দেখিতে পাই যোগ্ুত্রে যে মত 
প্রতিপাদদিত হইয়াছে, তাহাই অবলম্বন করিয়া পরবর্তী হঠযোগের 
এবং রাজযোগের গ্রন্থাদি বিরচিত হইয়াছে । যৌগিক সাধন না 
করিলে যোগী হয় না। কেবল তপন্যা বা! 761101008 20966716198 
করিলেই যোগী হয়'না। তপন্যার তাৎপর্য্য যোগে । যোগী শবের 
এরূপ অর্থ গোল্ড্ুকার সাহেবের স্বকপোলকল্পিত। তাহার দিদ্ধান্ত 
নিতাত্তই ভ্রমাত্মক। 

এ বিষয়ে অন্য কারণ এই যে, সকল দার্শনিক স্বত্র পরম্পরের 
উল্লেখ করিয়াছে, সেইরূপ অন্থান্তি দার্শনিক মত নিরমনও করিয়াছে, 
আবার অন্যান্য দার্শনিক সুত্রও পরস্পরের মত খগুন করিয়াছে । 
ভিক্ষুম্তত্র যখন পাণিনির পূর্বববস্তী, তখন অন্যান্য দার্শনিক 
সৃত্রও পাণিনির পূর্বববন্তী। পাণিনির পুর্ধরবেই দার্শনিক সুত্র 
সকল রচিত এবং দার্শনিক মত শৃঙ্খলায় স্থাপিত হইয়াছে। 
গোল্ডইকার সাহেব অধর্ব্ববেদ, শুরুষজূর্বেেদ, উপনিষৎ ও শতগথ 
ব্রাক্মণকে পামিনির পরবর্তী বলিয়াছেন । & ইহাও সঙ্গত হয় নাই। 
*বাজসনেয়ী”শব্দ গণপাঠে আছে, কিন্তু স্বত্রে নাই। আর এই 
অজুহতে তিনি শুর্ুযজুব্বেদকে পাণিনির পরবর্তী বলিয়াছেন । ৭ 
“তৈত্তিরী” শব্দ ৪1৩।১০২ ত্ুত্রে আছে, কিন্তু বাঁজস্নেয়ী শব্দ 
গণপাঠে আছে এবং তাহার মতে গণপাঠে পাঠভেদ থাকায় এই 


1)0 10/081009 7'01161009 00560116193, 26 00998 1706 10990 8, 10110 %91 
০০৫৯ 95969) 01 121011099011)5, 1১0101 : 17009 1190 1) 9808106 
[১1692260710 (1১80101 09109 9.) ১১৫ পৃষ্ঠা | 

রঃ গোল্ডটুকার সাহেবকৃত 7280101 : 713 81909 বু 9%31২716 
[19789009 নামক প্রবন্ধের ৯৯--১০৯ পৃষা দ্রষ্টব্য | 

* গোল্ড্ুকার সাহেবকৃত 1১%01121 : নও 01519 10 980:1016 
11169286079 ৯৯ পৃষ্ঠা রষ্টব্য। 


২৮ বেদবাস্তদর্শনের ইতিহাস 


শব্দ প্রক্ষিপ্ত হইবার সম্ভাবনা। আমরা ইহার হেতু বুঝিতে 


পারিলাম না। 
মহাভারতের সমসময়ে বেদাস্তমূত্র রচিত হইয়াছে । উপনিষদের 


উপর বেদাস্তমুত্র রচিত। উপনিষং পাগিনির পরে বিরচিত হইলে 
কি প্রকারে মহাভারতে বেদান্তুবার্দ স্থাপিত হয়? পাণিনির 
গণপাঠে উপনিষং শব্দ দেখিতে পাই | &। 

গোল্ডষ্,কার সাহেবের অপর যুক্তি “যজ্ঞবক্ষ্যের” নাম গণপাঠে 
আছে, স্ৃত্রে নাই । এরপ যুক্তির সারবস্তা নাই বলিলেও অত্যুক্তি 
হইবে না। গণপাঠে পাঠভেদ থাকিতে পারে, লিপিকর প্রমাদে 
ছুই একটী শব্দের বিপর্ধ্যয় হইতে পারে, সেই জন্য গণপাঠের কেবল 
প্রথম শব্দটাই গ্রাহ, অন্ত সকল প্রক্ষিপ্ত_এরপ সিদ্ধান্তের 
যৌক্তিকতা দেখিতে পাওয়া যায় না। ৫৩১০০ স্তরের 
“দেবপথাদি”গণে শতপথ শব্দটা রহিয়াছে । “শতপথণ» ব্রাহ্মণ ভিন্ন 
অন্য কোনও গ্রন্থের নামে “শতপথ” শব্দটী ব্যবহৃত হয় নাই, এবং 
৪1২।১৩৮ সুত্রের “গহাদি” গণে “মধ্যন্দিন চরণে” " শবের উল্লেখ 
আছে ; মাধ্যন্দিন ও কাথশাখা শুর্ুযজূর্ধবেদের ছুইটী শাখা। 
মাধ্যন্দিন শব্দের উল্লেখ শুরুষজুবের্ধদের অস্তিত্বের জ্ঞাপক | পাণিনি 
৪1৩1১০২ সুত্রে ( তিত্তিরিবরতন্তখগ্ডিকোখাচ্ছন্‌) “তিত্তিরি” শব্দ 
হইতে তিত্তিরীয় শব্দলাধন করিবার ব্যবস্থা প্রদান করিয়া 81৩।১০৬ 
সৃত্রে (শৌনকাদিভ্যশ্ন্দসি) শৌনকা্দির উল্লেখ করিলেন। 
“বাঁজসনেয়” শব শৌনকাদিগণের অন্তভূক্তি দ্বিতীয় শব্দ । বিশেষতঃ 
“্ছন্দমি” শব্দ ব্যবহৃত হওয়ায় প্রতীয়মান হয় বাঁজসনেয় শব প্রক্ষিপ্ত 
নহে। শৌনক প্রোক্ত গ্রন্থের অধ্যয়নকর্তা “শৌনকী” এবং 
বাজসনেয়-প্রোক্ত গ্রন্থের অধ্যয়নকর্তা “বাজসনেয়ী” | ছন্দ; শব্দে 

*%. 81৩1৭৩ সত্রের_( অণ গগয়ানাদিভ্যঃ ) গণে ন্যায়, নিরুক্ত, ব্যাকরণ, 
নিগম, বাস্তবিদ্যা, ক্ষত্রবিদ্যা প্রভৃতি শব্দের সহিত উপনিসদ শবও রহিয়াছে । 

শ [ “মধ্য মধ্যমং চাণ, চরণ” এইরূপ পাঠও দেখা যায়। সং] 





অবতরণিকা ২৯ 


বেদকেই বুঝায়। সুতরাং এস্থলে বাজসনেয় সংহিতাকে গ্রহণ 
করাই সমীচীন। অতএব এ বিষয়ে গোল্ড্ুকার সাহেবের সিদ্ধাস্ত 
নিতান্ত অযৌক্তিক শুর্লুষজূর্বের্বদ, শতপথ ব্রাহ্মণ ও উপনিষং 
সকলই পাখিনির সময়ে বর্তমান ছিল, এবং উপনিষদের উপরে ভিত্তি 
করিয়াই ব্রন্মস্নত্র মহাভারতের সমসময়ে বিরচিত হইয়াছিল ভাষার 
অজুহতে কোনও গ্রন্থের পৌর্ধ্বাপর্য্য নিয় করা সঙ্গত হহে। 
আপত্তম্ব, গোতম, বসিষ্ঠ প্রভৃতি ধর্মস্ত্রে অনষ্টপন্দের শ্লোক 
যথেষ্ট আছে । মোক্ষমূলর সাহেবের ছন্দ, মন্ত্র ব্রাহ্মণ ও সুত্র 991100 
ইত্যাদি কালবিভাগ অযৌক্তিক ইহ! গোল্ডষ্টকার সাহেবও প্রদর্শন 
করিয়াছেন। পাণিনির স্ুত্রের পূর্বেই মহাভারত অনুষ্টপ ছন্দে 
রচিত হইয়াছে । অতএব ভাষার আপত্তিও উঠিতে পারে না। 
সমসময়ে ছুইজন লেখকের ভাষা বিভিন্ন রকমের হইতে পারে। 
স্বর্গীয় কালীপ্রসন্ন ঘোষ ও রবিবাবু সমসীময়িক, কিন্তু উভয়ের ভাষা 
ভিন্ন রকমের হইতে পারে। একই ব্যক্তির লেখাও সময়বিশেষে 
ভিন্ন রকমের হয়। অতএব ভাষার যুক্তি নিতান্ত অকিঞ্চিংকর। 
“অথর্ববণ” প্রভৃতি শব্ধের ব্যবহার থাকায় অথর্ববেদও পাণিনির 
পূর্ববর্তী । অথব্ববেদ থণ্েদের সমসাময়িকও হইতে পারে । যাহা 
হউক এই সকল আলোচনার ফলে পাইলাম পাঁণিনির পূর্বেই 
বেদাস্তমত্র বিরচিত হইয়াছে । 


দার্শনিকহথত্র সকলের লমসাময়িকত|। 


ষড়দর্শনের সুত্র সকল সমকালেই বিরচিত হইয়াছে | পরম্পরে 
পরস্পরের মতখণ্ডন করায় তাহাদের সমসাময়িকতা সুস্পষ্ট | * 


স বৈশেষিকস্থত্রে কণাদ বৈদান্তিক অদ্বৈতমত থগ্ডন করিয়াছেন। কারণ, 
“তম্মাদাগমিকম্” এই ৩২ আহ্ছিক ৮ম স্থত্রে বেদ্ান্তের অভিমত আত্মবাদ 
উত্থাপন করিয়া “মথখদুঃখজ্ঞাননিষ্পত্যবিশেষাদৈকাত্মযম্” ৩২১৯ স্বত্রে 
একাত্মবাদ পূর্ববপক্ষরূপে উপস্থাপিত করিয়াছেন, এবং-_“ব্যবস্থাতো নানা” 


৩২ | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


ইতিবৃত্বের এতিহাসিক ভিত্তি আছে বলিয়াই প্রতীত হয়| 
পাণিনির বহু পুর্বে মহাভারত রচিত হইয়াছে । ইহা আমরা 
ূর্ব্বেই প্রমাণিত করিয়াছি । বৌদ্ধদিগের ধর্ম-গ্রন্থ “ব্রন্মদাল” 


“অরণ্যগুহাপুলিনা দিষু যোগাভ্যাসোপদেশঃ” ৪1২৪২ স্থত্রে যোগের উপদেশ 
এবং “তাদর্থং যমনিয়মাভ্যামাত্মস-স্কারো বোগ চ্চাধ্যাআ্ববিধ্যুপায়ৈঃ” ৪1২৪৬ 
স্ত্রে_ যোগের সাধনাঙ্গ সকল উল্লিখিত হইয়াছে। | 

ণজ্ঞানগ্রহণাভ্যাসম্ভছিষ্ৈশ্চ সহ সংবাদঃ” ৪1২৪৭ সুত্র বৈদাস্তিক 
অধ্যা ত্জ্ঞানের উপযোগী-__“তচ্চিন্তনং তৎকথনং অন্যোন্তং তত্প্রবোধনম্” এই 
তত্বাভ্যাম আলোচিত হইয়াছে । এই স্থত্রের জ্ঞান শবের অর্থ ভাষ্যকার 
লিখিয়াছেন-_“জ্ঞানমধ্যা ত্ববিদ্যাশাস্্ম” ! 

পাতগ্লল যোগস্থত্রের সহিত সাংখ্যস্থত্রের সাম্য মাদৃশ্তও রহিয়াছে। 
পাতঞ্জলের দ্বিতীয় অধ্যায় সাধনপাদের ৪৬ ক্মত্রের__“স্থিরস্থথমাসলম্‌” 
সহিত সাংখ্যন্ত্রের ৬২৪ স্ত্রের--“স্থিরম্্খমাসনমিতি ন নিয়ম£” 
পরিষফার সাম্য রহিয়াছে। পাতগ্ুল দর্শনের ১ম অধ্যায়ে সামাধিপাদের 
'অভ্যাসবৈরাগ্যাভ্যাং তন্নিরোধঃ, ১২শ স্ুত্রের সহিত "ধ্যানধারণাভ্যাস- 
বেরাগ্যাদিতিস্তমিরোধঃ৮ ৩।২।৯ এই সাংখ্য স্বত্রের সাদৃশ্ত ও ভাবসাম্য 
সুস্পষ্ট | | 

পাতগ্রল দর্শনের বিভূতি পাদ ৫৩ সুভ্রের ভান্তে ভাস্ককার বৈশেষিক মত 
উদ্ধার করিয়! তাহার নিরাকরণ করিয়াছেন। 

বৈশেধিক দর্শনের পুরুষবন্ত্ব অঙ্গীকৃত, সাংখ্য দর্শনেও বন্ুপুরুষবাদ শ্বীকৃত। 
বৈশেষিক স্ত্রে--পব্যবস্থাতো নানা” ৩।২২* ক্ুত্রের সহিত সাংখ্য স্থত্রের 
৬।৪৫ সুত্রের “পুরুষবহুত্বং ব্যবস্থাতঃ” সাম্য স্পষ্ট । 

্রন্মনত্র ও মীমাংপাস্ুত্বের সমসাময়িকত্ব সম্বন্ধে “ব্রন্গসথত্রের বিবরণ” 
নামক পরবর্তী প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য। এই সকল প্রম।ণে স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয় 
দার্শনিক ুত্র সকল সমকালে রচিত হইয়াছে । ব্রহ্ষহুত্রে সাংখ্য, যোগ, 
বৈশেধিক প্রভৃতি মত নিরাকৃত হইয়াছে, স্থতরাং দার্শনিক হ্থত্র সকলের 
সমকালিকত্ব সস্থিত। 

[ এই প্রসঙ্গে ইহাও লক্ষ্য করিবার বিষয় যে, ব্রক্বস্থত্রের যাহা মত তাহা 
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সুত্রেও নানাবিধ মতের উল্লেখ রহিয়াছে, তাহাঁতেও সাংখ্য ও 
বেদাস্তমতের উল্লেখ দেখিতে পাই। * 

বৌদ্ধস্ত্র সকল হিন্দুমুত্রের অনুকরণে রচিত হইয়াছে । কিন্ত 
ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের ৭ ধারণা বৌদ্ধ প্রাহূর্ভাবের পরে দার্শনিক 
সত্র সকল রচিত হইয়াছে । তাহাদের এই ধারণা নিতাস্তই 
্রমাত্মক। একটি দোষে ইউরোগীয়গণ সর্ববক্ষেত্রেই দোষী। 
তাহারা ভারতীয় সভ্যতার  প্রাচীনতা স্বীকার করিতে একেবারে 
নারাজ | এরূপ হৃদয়ের সংকীর্ণতা লইয়া! এঁতিহাসিকের আসনে 
উপবেশন আদৌ যুক্তিযুক্ত মনে হয় না। তাহাদের অন্য একটি 
খেয়ালও আছে। 991900160 171550শ্যর অজুহাতে তাহারা 
একরূপ অদ্ভুত মতবাদের সৃষ্টি করেন। ঈশ্বরকৃষ্ণের সাংখ্যকারিকা 
৬ষ্ঠ বা ৭ম শতাব্দীতে চীন ভাষায় অনুদিত হইয়াছে, সুতরাং ইহার 
কাল ষষ্ঠ বা ৭ম শতাব্দী। এরূপ যুক্তির সারবত্তা হদয়ঙ্গম করা 
একেবারেই ছুঃসাধ্য । সাংখ্যকারিকা কি খুঃ পূর্বেও রচিত হইতে 
পারে না? এবং ৬ষ্ঠ বা ৭ম শতাব্দীতে চীন ভাষায় অনুদিত 
হইয়াছে, ইহাঁতেই বা হানি কি? 

সাংখ্যস্ত্রের কাল সম্বন্ধে তাহাদের মত অতীব অন্ুপাদেয় | 
অদ্বৈতবাদই, দ্বৈত বা বিশিষ্টাদ্বৈত প্রভৃতি অন্ত কোন.মত নহে। কারণ, 
রহ্ষস্থত্রের রচনাকর্তার সমকালিক খধিগণ ব্রঙ্গন্থত্রের মতখগুনে প্রবৃত্ত হইয়া 
অদ্বৈতমতই খণ্ডন করিতেছেন । সং] 

*. 70১51095105 সাহেবকৃত 4430.11)396 3ি8৮৮০৩৮-এর ব্রহ্মজাল স্ত্রের 
অন্নবাদ ২৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য। 

শ” 1105 101197) 730136117গাত, 2০৮ প্রভৃতি | 

| মে ক্ষমূলর সাহেবের (01)11)8 17:02 & 3011000 উ০1191)07) ০] 1 
01) 806, 809, 87 এবং 19601%] 189118)00 1), 510 এবং 791755108] 
89118০0. 9. 46. গ্রস্থ দেখিলে বুঝা যায় যে তাহার বেদ প্রকাশের উদ্দেশ্ত 
ভারতে 14188107%ঘ্যগণের স্থবিধাপাধন, এবং তাহার মতে খুষ্টধশ্মই 
বহুবিষয়ে সর্ববোধ্কষ্ট ধন্ম এবং বেদের মধ্যে অনেক মূর্খতার নিদর্শন 
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মোক্ষমূলর সাহেব এই কালনির্দেশে অদ্ভুতত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন । 
তিনি বৈদিক সাহিত্যে চাঁরিটা যুগ-_-( ছন্দ, মন্ত্র, ব্রাহ্মণ, সুত্র ) এবং 
প্রত্যেক যুগে ২০* শত বৎসর ধরিয়াছেন। * এইরূপ খামখেয়ালের 
নাম যদি 301900160 171907 বা বৈজ্ঞানিক এতিহাসিকতা হয়, 
তাহা হইলে আমরা নিতান্তই নিরুপায় । এরূপ জবরদস্তি কখনও 
্রতিহাসিক সত্য হইতে পারে না। মোক্ষমূলর বৈদিকষুগের 
সম্বন্ধে ১২০ খুঃ পুঃ আদিকাল নির্ণয় করিয়াছেন। কোলক্রক 
সাহেব জ্যোতিষিক প্রমাণে ণ বেদের সংকলন কাল ১৪শ শতাব্দী 
খুঃ পুঃ নির্দেশি করিয়াছেন। পণ্ডিত প্রবর বাঁল গঙ্গাধর তিলক ও 
জর্মন পণ্ডিত জেকবি বিভিন্ন পন্থা অবলম্বন করিয়া জ্যোতিষিক 
প্রমাণে বেদের কাল খুঃ পৃঃ ৪০০০ বৎসর পৌছিয়াছেন | জর্দন 
পণ্ডিত পণ্ডিত ড1691016% ( উইণ্টারনিজ ) তিলক ও জেকবির-_- 
অনুমোদন করিয়াছেন। | | 
ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের বৈজ্ঞানিক এতিহাসিকতা এবং 
কালনির্ণয় সম্বন্ধে এই মাত্র বলা যাইতে পারে যে, তাহারা 
[718601108]  408701185. ডাক্তার হল সাহেব (10, মা, 
75911) সাখখ্য-সুত্রের কাল ১৩৮০ খুঃ নির্ণয় করিয়াছেন । 
গার্ধেব (0809) সাহেবও তাহার অনুমোদন করিয়াছেন। $ 


আছে। অথচ হিন্দুধর্ম সম্বন্ধে ইহাদের সিদ্ধান্ত বন্ধ হিন্দুই বেদবাক্যবৎ অভ্রাস্ত 
বলিয়। গ্রহণ করেন। সং] 

* 1192 810119: সাহেবকৃত 75560: ০01 £003906 98/09106 
1[16519600 দ্রষ্টব্য | : 

৭ কোলক্রক সাহেবের 1135061199059 11598959 দ্রষ্টব্য (০1, [) 9. 109) 
অথব। &৪. 1395. 113 0. 403. 

এই পুস্তিকা জর্দন ভাষা হইতে অনুবাদ করিয়া 2০০৪৪ 73172007811 
[999811) [78616069 হইতে প্রকাশিত করা হইয়াছে। 

$ 8:99--7019 957291১3 1:11090830 ৭১ পৃষ্ঠ ভষ্টব্য। 
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মোক্ষমুলর সাহেব এক নিশ্বাসে তাহাদের বাক্য 009991-৮09 
বা বেদবাক্যরপে গ্রহণ করিয়াছেন ৭ ম্যাক্ডোনেল (1৪0 
[001761] ) সাহেব ততকৃত [7196077 ০01 9809100 1019912009 
(সংস্কৃত সাহিত্যের "ইতিহাস ) নামক গ্রন্থে সাংখ্যন্ত্রের বিরচন- 
কাল ১৪০০ খুষ্টাব্ব নির্দেশ করিয়াছেন । ? 

ইউরোপীয় পণ্তিতগণের মতে সাংখ্যশ্থত্র ১৪শ শতাব্দীর অস্তে 
(১৩৮০ খুঃ) অথবা ১৫শ শতাব্দীর প্রারস্তে (১৪০০ খুঃ ) বিরচিত 
হইয়াছে। আমরা কিন্তু ইহার সার্থকতা বুঝিতে পারিলাম না। 
বিদ্ভারণ্যমুনীশ্বর ( মাধবাচার্য্য ) ও বেদান্তাচার্য্য সমসাময়িক।| 
উভয়ে ১৩শ শতাব্দীর শেষভাগ হইতে ১৪শ শতাব্দীতে বর্তমান 
ছিলেন ! ১৩২৫ বা ১৩৩৬ খুষ্টাব্দে মাধবাচার্্য বিজয়নগর রাজ্য 
সংস্থাপন করেন। মাধবাচাধ্য সুতমংহিতার উপর “তাঁৎপর্য্য- 
দীপিকা” নামক টীকা প্রণয়ন করেন । এই টীকা চুর্ঘশ শতাব্দীতে 
বিরচিত হইয়াছে তথ্ঘিষয়ে সন্দেহ করিবার হেতু নাই। নুত- 
সংহিতার টাকায় মাধবাচার্ধ্য সাংখ্যস্ৃত্রের-_-“সত্বরজস্তমসীং সাম্যাবস্থা 
প্রকৃতিঃ” ১৬১ সুত্র সাংখ্যত্ুত্ররূপে উদ্ধৃত করিয়াছেন। মাধবাচার্ধ্য 
শেষ বয়সে সন্যাসাশ্রম গ্রহণ করেন। সুুতসংহিতার টীকা তিনি 

৭" মোক্ষমূলর সাহেব তংকৃত 91555969278 01 1100160. 1১1)51030101) 
নামক গ্রন্থের (১৯১৬ সংস্করণ ) ৮3 পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন,-“00 982105% 
90৮88) 101 20969009১ 1)95০9 19960 00590 1১ 101, [ঢা [781] 60 09 206 
৪০:11 01১90 91১00 1880 4. 1). 900. 0065 10085 199 ৪০0 19691, 
369620£ 83 61219 019005975 709 61979 19 17061011060 109 8910 94811786 
609 82690092065 01 10, 7061] ০018621086 0100991)5 1)201) 12019950 


010১9 1188 80000769070, 1781175 019005০,৮ 
1 ম্যাকৃডোনেল সাহেব লিখিয়াছেন। “]ু])৩ 9812011558 রি 


1006 :6£8:060. %৪ 61)০ 018996 78008] 01 6119 9596910) 800 866000869এ 
6০ 190118) দা৩:৪ 0:0108)19 006 002000990 6111 8১০৩৮ 1400 4. 10. 47. 
3, 1, ৩৯৩ পৃষ্ঠা ১৯২২ সং। 


৪৬... বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


গৃহস্থাশ্রমে অবস্থাকালীন প্রণয়ন করেন * ইহাতে প্রতীয়মান হয় 
অন্ততঃ ১৩৫০ খৃষ্টাব্দে কি অব্যবহিত পূর্বেই তিনি সুৃতসংহিতার টাকা 
বিরচন করেন। ১৩৮০ খুষ্টাব বা ১৪০০ খৃষ্টাবে সাংখ্যস্থত্র বিরচিত 
হইলে মাধবাঁচার্্য কি প্রকারে তৎপুর্ধে স্থত্রের উল্লেখ করেন? 
আর যদ্দিই বা ধরিয়া লই যে মাধবাচার্য্য ১৩৮০ খুষ্টাব্দের পরে 
সুতসংহিতার টীকা প্রণয়ন করেন, তাহা হইলেও একটা অসঙ্গতি 
অনিবার্ধ্য হয়। মাধবাচার্ধ্য তাহার সমসাময়িক স্ুত্রকে প্রধান্য 
দিবেন কেন? তিনি বৈদাস্তিক, সাংখ্যস্ৃত্রের অপ্রাচীনতা জানিলে 
আর্ধেয় স্ুত্ররণে গ্রহণ করিতেন না। তাহার সময় অন্ততঃ সাংখ্য- 
সুত্র কপিলপ্রোক্ত তুত্রবূপেই পরিচিত ছিল। সুতরাং ১৪শ 
শতাব্দীর শেষভাগে (১৩৮০ খুঃ) বা ১৫শ শতাব্দীর প্রথমে 
সাংখ্যস্ত্র রচিত হইয়াছে, এইরূপ এঁতিহাসিক গবেষণ! নিতান্তই 
বালকোচিত। 

তাহার পর ষোড়শ শতাব্দীতে অগ্গয় দীক্ষিত পরিমল নামক 
ভামতী কল্পতরুর টীকায় “আন্ুমানিকাধিকরণে” (১181১) কাপিল- 
সৃত্ররূপে সাংখ্যসৃত্রের উদ্ধার করিয়াছেন। ৭ অগ্গয় দীক্ষিতের 


%* স্ৃতসংহিতা তাৎপর্য দীপিকাসহ পুনা আনন্দাশ্রম হইতে প্রকাশিত 
হইয়াছে। 

প দীক্ষিত পরিমলে লিখিয়াছেন, “ত্রিবিধং প্রমাণৎ তংসিদ্ধো 
সর্বসিদ্ধিরিতি কপিলন্থত্রে” এস্থলে সাংখ্যস্ত্রের- ১/৮৭--৮৮ সুত্র উল্লিখিত 
হইয়াছে। ক্থত্র ছুইটী এই-_“্য়োরেকতরস্ত বাপ্যসনিকষ্টার্থপরিদ্ছিত্তিঃ 
প্রমা। তৎ্সাধকতমং যৎ তৎ ত্রিবিধধ প্রমাণম্‌। ১1৮৭7 “তৎসিদ্ধো 
সর্বপিদ্ধেন্[ধিক্যপিদ্বিঃ) ১৮৮ স্ুত্র। এ স্থলেই লিখিয়াছেন, “অতএব 
স্থলৎ পঞ্চতন্মাত্রস্যোৎ্পত্ত্যাদীনি পরার্থত্বা পুরুষস্য- ইত্যস্তানি 
কপিলুত্রাণি” ইতি। এস্থলে সাংখ্যস্থত্রের ১৬২ স্বত্র হইতে ৬৬ ুত্র পর্য্যস্ত 
উল্লিখিত হইয়াছে। স্ত্রগুলি নিয়ে প্রদত্ত হইল। “স্থুলাৎ পঞ্চতন্মাতরন্ত” 
১৬২ বাহ্ান্তরাভ্যাং তৈশ্চাহঙ্কারস্তয ১৬৩) “তেনাস্তঃকরণস্য” ১1৬৪) 


অবতরণিকা ৃ | | ৩৭ 
যায় মনীষাসম্পন্ন ব্যক্তি সাংখ্য-স্ত্রের প্রাচীনত্ব না থাকিলে কখনই 
প্রামাণ্যরূপে স্থত্র উদ্ধার করিতেন না। বিশেষতঃ মাধবাচার্য্য এবং 
অগ্য় দীক্ষিত উভয়েই বৈদাস্তিক। সাংখ্যমতের প্রতি তাহাদের 
প্লীতির আতিশষ্য থাকিতে পারে না। মাধবাচার্ধ্য যখন সুত্র উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, তখন সুত্র ১৩৮০ খৃষ্টাব্দে রচিত হইতে পারে না। 

সাংখ্যন্থত্রের প্রাচীনত্বের অন্য কারণও বিদ্ধমান। ভোজরাজ 
ষড়ধ্যায়ী সাংখ্যস্থত্রের উপর টীকা প্রণয়ন করিয়াছেন | ভোজরাজ 
খুটীয় ১১শ শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। * সুতরাং সাংখ্যস্ত্র 
খৃষ্টীয় ১১শ শতাব্দীর পূর্বের বিদ্যমান ছিল। অতএব ইউরোপীয় 
পণ্তিতগণের সিদ্ধান্ত অতীব হেয় । 

এ বিষয়ে আরও একটি বিষয় আলোচ্য । আঁচাধ্য শঙ্কর 
সাখ্যন্ুত্র হইতে কোনও সূত্র উদ্ধত করেন নাই। কিন্তু ঈশ্বরকৃষের 
কারিকা হইতে কারিকা উদ্ধার করিয়াছেন। আচার্য্য শঙ্করের 
সময় এই স্মত্র থাকিলে তিনি স্মত্র উদ্ধত করিতেন । আমাদের মনে 
হয় এরূপ যুক্তির কোনও সারবত্বা নাই। আচার্য শঙ্কর যদি 


“ততঃ প্রকৃতেঃ” ১/৬৫ ১” সংহতপরার্থত্বাৎ পুরুষস্ত, ১/৬৫ (ক্রহ্মহত্র নিঃ সাঃ 
সং ১৯১৭) ৩৭২ পৃষ্ঠা) 

* মহামহোপাধ্যায় মহেশচন্দ্র হ্টায়রত্ব মহাশয় রাজতরঙ্গিণী, ভোজপ্রবন্ধ 
প্রভৃতি গ্রন্থ আলোচনা করিয়া! ভোজরাজের রাঞ্যকাল নির্ণয় করিয়াছেন। 
তিনি নিয়লিখিত বাক্য উদ্ধার করিয়াছেন, “পঞ্চাশৎপঞ্চবর্যাণি সপ্তমাস- 
দিনত্রয়ম। ভোজরাজেন ভোক্তব্যঃ সগৌড়ো দক্ষিণাপথঃ | ন্তায়রত্ব 
মহাশয়ের মতে ৯৩২--৯৮৭ শকাব' পধ্যস্ত ভোজরাজ সিংহাসনে অধিষ্ঠিত 
ছিলেন। (তংকৃত কাব্যপ্রকাশ-টীকার ভূমিকা ১৩ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। 
মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাপ্রসাদ প্রাচীন লেখমালায় অঙ্কিত ১০৭৮ বিক্রামাব অর্থাৎ 
৯৪৩শবকাবের ভোজরাজ-প্রদত্ত দানপত্র আবিষ্কার করেন। ভ শ্রীবামনাচার্ধ্য 
তংকৃত কাব্যপ্রকাশের টীকার ভূমিকায় ভোজরাজের রাজ্যকাল ৯১৮ শকাব্ধ 
বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন। (ততংকৃত কাব্যপ্রকাশের টাকার ভূমিকা ৫ পৃষ্ঠা 


৩৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
কোনও গ্রন্থ হইতে বাঁক্যোদ্ধার না করিয়! থাকেন, তাহা হইলে যে 
সে গ্রন্থ আচার্য শঙ্করের সময় ছিল নাঁ_ইহার হেতু কি? আচার্য 
শঙ্কর সামবেদ ও অথর্র্ববেদ হইতে কোন শ্রুতি স্বীয় ভাঙতে উদ্ধৃত 
করেন নাই, সুতরাং বলিতে হইবে কি সামবেদ ও অথর্ধ্ববেদ 
শঙ্করের সময় ছিল না? বাস্তবিক এইরূপ যুক্তির অবতারণায় 
বাহাছরী আছে। কারণ, ইহারই নাম মৌলিকতা। এস্থলে 
একটা বিষয় অবধারণ করা কর্তব্য। আচাধ্য শঙ্কর ঈশ্বরকৃষ্ণে 
কারিক। হইতে কারিকা উদ্ধত করিলেও তিনি কপিল স্বত্রের উল্লেখ 
করিয়াছেন। অবশ্যই স্ৃত্রের বাক্য উদ্বৃত করেন নাই, তথাপিও 
তাহার সময়ে যে কপিল-স্ত্র ছিল না_-এবপ কোনও প্রমাণ নাই। 
বরং তাহার সময়েও এইরপ সুত্র ছিল,ইহাই সম্ভবপর । সুত্র কলের 
পরস্পর আক্রমণ হইতেও প্রমাণিত হয়__উহারা সমসাময়িক। 
ঈশ্বরকুষ্ণের কারিকার প্রতিপাগ্ভ বিষয়ে এবং সাংখ্যস্ত্রের প্রতিপাস্ত 
বিষয়ে কোনও পার্থক্য নাই। সাংখ্যসত্রের কয়েকটি সুত্র একত্রিত 
করিলেই ঈশ্বরকৃষ্ণের একটা কারিকা রচিত হইতে পারে । সুত্রসমূহের 
অপ্রাচীনত্বের নিদর্শন কিছুই নাই। অবশ্য সুত্রে সনন্দন ও পঞ্চশিখ 


২০ পরক্তি দ্রষ্টব্য )। এঁতিহাসিক ম্মিথ সাহেবের মতে ভোজরাজ ১০১৮ খুঃ 
হইতে ১০৬০ খৃঃ পর্যন্ত রাজ্যে অধিষ্ঠিত ছিলেন। (স্মিথ সাহেবের ইতিহাস 
২য় সং ১৯০৮ ৩৬৫ পৃষ্ঠা দষটব্য )। 

[ সাংখ্য স্থত্রের উপর বিজ্ঞানভিক্ষুর একটী ভাস্ত আছে তাহাতে দেখ 
যায় সাংখ্য হ্ত্রগুলি কালবশে বিরুত হইয়াছিল, তিনি তাহা পূরণ করিয়া 
প্রকাশ করিতেছেন। (মঙ্গলাচরণ ৫ শ্লোক) 

ইহা হইতে মনে হয় আচার্য শঙ্করপ্রমূখ মহাম্মগণ সাংখ্যস্থত্রের এই খণ্ডিত 
অবস্থা দেখিয়া তাহার স্থত্র উদ্ধার করেন নাই নিজ গুরু সম্প্রদায়তুক্ত গৌড়পাদ 
যে সাংখ্যকারিকার ভা্ত করিয়াছেন তাহা হইতেই প্রমাণ উদ্ধত করাই শ্রেয় 
বিবেচনা! করিয়াছিলেন । সুতরাং আচার্য শঙ্করের সময় স্থৃত্র ছিল না কল্পন। 
করিবার আবশ্তকতা৷ নাই |. সং] 


অবতরণিকা | | | ৩৯ 
এই ছুইজন আচার্য্যের নাম উল্লিখিত আছে। বামদেব খধির. 
জ্রানের বিষয়ও লিখিত আছে, এবং আঁচাধ্য শবে খধি কপিলকেই 
লক্ষ্য করা হইয়াছে । কিন্তু তাহাতে সৃত্রের অপ্রা্টীনত্ব কিছুই 
দেখিতে পাওয়া যায়.নাই। বরং আচার্য শঙ্করের সময়েও ইহা 
যখন ছিল, তখন এই স্ুৃত্রকেই প্রাচীন সুত্র বলিয়! গ্রহণ করাই 
সঙ্গত। সাঁংখ্যতত্বসমাসের প্রাচীনতা অপেক্ষা এই ষড়ধ্যায়ী সূত্র 
অঙ্গীকার করাই যুক্তিযুক্ত । আমাদের বিবেচনা কারিক৷ এই স্তর 
অবলম্বনে বিরচিত হইয়াছে । সূত্রে ঈশ্বরকৃষ্ণের নাম নাই, সুতরাং 
সাংখ্যসুত্রের প্রাচীনতা স্বীকার করাই যুক্তিযুক্ত । 

মহাভাষ্যকার পতঙ্জলিও মহাভাধ্যে শ্াঁয়, মীমাংসা প্রভৃতি 
দর্শনের উল্লেখ করিয়াছেন। মহাভাষ্যের প্রথমাহিকে তিনি 
লিখিয়াছেন, _ 

“প্তদ্বীপা বন্থুমতী ত্রয়োলোকাশ্যত্বারো বেদাঃ সাঙ্গাঃ সরহস্তা। 
বহুধা ভিন্নাঃ একশতমধ্বু্ঠশাখাঃ সহত্রবস্ম। সামবেদঃ একবিংশতিধা 
বাহবৃচ্যং নবধাহথব্র্বণে! বেদঃ, বাকোবাক্যমিতিহাসঃ পুরাণং (ন্ায়ো 
মীমাংসা ধর্্মশান্ত্রাণি?) বৈদ্যকমিত্যেতাবান্‌ শবস্ত প্রয়োগবিষয়ঃ”। 
( পৃঃ ৩৯, রাজরাজেশ্বরী প্রেস সং) 

এস্থলে যায় মীমাংসা ( পুর্ব ও উত্তর মীমাংসা) প্রভৃতি দর্শনের 
উল্লেখ রহিয়াছে । ইউরোগীয় পণ্ডতিতগণও পতগ্রলির কাল খুঃ 
পূর্্বাব্দে ২য় শতাব্দী বলিয়া অবধারিত করিয়াছেন। অতএব 
বেদাস্তাদি দর্শন খুঃ পৃঃ ২য় শতাব্দীর পুর্ধ্বে বিরচিত হইয়াছে। 

ৃষ্টপুর্্ব ৫ম শতাব্দীর জৈনসৃত্রেও কপিলাদি শাস্ত্রের উল্লেখ 
আছে। ২৪শ তীর্থংকর মহাবীরস্বামী স্বশিষ্য ইন্দ্রভৃতি গোতমকে 
চতুর্দশ পুর্ব্বসংজ্ঞক ও একাদশ অঙ্গমংজ্ঞক আগম ও করেন। 
এই জৈন আগম ৪৫ ভাগে বিভক্ত । ১১ অঙ্গটী, ১ম আচারাঙ্গ, 
২য় সুত্রকৃদঙ্গ, ৩য় স্থানাঙ্গ, ৪র্থ সমবায়াঙ্গ এবং ৫ম ভগবতী স্তত্র 
ইত্যার্দি। ইহাদের মধ্যে নন্দীস্ৃত্র (৪৫নং) ও অন্যোগদ্ধার সুত্র 


৪০ বেদ্বাস্তদর্শনের ইতিহাস 


(৪৪নং) হয়। অনুযোগদ্ধার সূত্রে বৈশেষিক প্রভৃতি দর্শনের 
উল্লেখ আছে।* নান্দীসুত্রে পাঠাস্তর আছে। তাহাতে প্তগ্ল 
দর্শনের উল্লেখও আছে। ভগবতী স্মত্রেও বেদবেদাঙ্গাদির উল্লেখ 
আছে। «* বুদ্ধের সমসাময়িক জৈন গৌতম বেদ ধর্মশাস্ত্র পুরাণ 
তর্ক প্রভৃতি শান্ত্রকে মিথ্যা শান্ত্ররপে নির্দেশ করিয়াছেন । ! 
ভগবতী স্তরে পঞ্চমবেদ মহাভারতের উল্লেখও রহিয়াছে । 
সুতরাং তীর্থংকর মহাবীরের পৃবেরবে মহাভারত ও দার্শনিক সুত্রার্দি 
বিরচিত হইয়াছে । বৌদ্ধ ব্রহ্মজাল স্ৃত্রে তর্কশাস্ত্রের (ন্যায় দর্শন ) 
ও মীমাংসা শাস্ত্রের উল্লেখ আছে। $ “অন্তনগল বংস” পুস্তকে 
২২৯ পষ্ঠায় “তক্কসতথং” তর্ক শাস্ত্রের উল্লেখ রহিয়াছে। 


* অনুযোগদ্ধারস্থত্রম_৯২ পৃঃ 

«বম ইমং অল্লাণিএহিং সচ্ছন্দং বুদ্ধিমই বিগাগ্সিঅং তং মহাভারহং 
রামায়ণং ভীমান্থরখং কোড়িল্লয়ং ঘোড়য়মুহং সগঠভদ্দিআউ কগ্নাসিঅং 
ণাগনুহুমং কণগসত্তরী বিসয়ং ইসেসিয়ং বুদ্ধিনাসনং কাবিলং বেসিঅং 
লোগায়স্তং সট্টিতং তং মাঢ়রপুরাণ-বাগরণ-নাড়গাই অহ্বাবত্তরি কলা ও 
চত্তারি বেআ সঙ্গোবঙ্গীণং সেতং লোইঅং নে! আগমতো! ভাবন্থঅং।+, 

ণ' নান্দীসুত্রের পাঠাস্তরে “কোড়ভ্লয়ং, কোড়িল্িয়ং, এবং *ভাগবয়ং 
পাঅংজলী পুষ্প-দেবয়ং লেহং গণিঅংসউণ রূপং”, প্রভৃতি আছে। 

৪ ভগবতীস্ত্রে ২১২০ খথেদাদির উল্লেখ আছে। &রিউব্বেয় 
জজুবেবয় সামবেয় অহব্বণবেয় ইতিহালপঞ্চমাণং নিঘণ্ট,ছঠঠানং চ উপহং 
বেয়াণং সংগোবংগাণং সরহস্সাণং সারএ বারএ ধারএ পারএ সড়ংগবী 
সঠঠিতং তবিসারএ সংখাণে সিকৃখকগ্নে বাগরণে ছন্দ নিরুত্থ জো ইসাময়ণে 
অপেন্ য় বহুম্্ বংভণএন্ পরিব্বায়এস। নএন্থ স্থপরিনি্টএ যাবিহোন্মা ইতি” 
(জৈন গ্রভাকর যন্ত্র মুদ্রিত সটীক ভগবতী স্থত্র পুস্তকের ১৪৯ পৃষ্ঠা 
দ্রষ্টব্য । 13065 0008911% ০01 16116100800 17619105 ০] ডা) 0. 46 
&:62019 020. 408801810৮0 ্, 3৯০০1 দ্রষ্টব্য । | 

$ £ইধ বিকৃথাব একোচ্চা সমণো বা ব্রাহ্মণো বা তন্বী হোতি বীমংসী। 
সো! তকপরিয়াহতং বীমংসাহূচরিতং সয়ং.পটিভানং এবং আহ” ইত্যাদি। 
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অবতরণিকা ূ [.. 8১ 


ললিতবিস্তর ১২শ অধ্যায়ে পুরাণ, ইতিহাস, বৈশেষিক ও 
হ্যায়শান্ত্রের উল্লেখ আছে। &% চীন দেশীয় মহাটীকা গ্রন্থে (১২২) 
অক্ষপাদের উল্লেখ আছে। সেই গ্রন্থে বর্ণিত আছে ভারতবর্ষে 
“সক-মক” নামক ব্রাহ্মণ প্রথমে শ্ায়শান্ত্র প্রণয়ন করেন | বস্তুতঃ. 
“সক-মক” “মক-সক” হইবে । মক শব্দের অর্থ চক্ষু এবং সক 
শবের অর্থ পাদ। অ্ুুতরাং অর্থবলে অক্ষপাদের নাম প্রাপ্ত হই। 
অতএব ন্যায়দর্শন প্রভৃতি বুদ্ধদেবের বহু পুরে বিরচিত হইয়াছে, 
জৈন তীর্থংকর মহাবীর ও বুদ্ধদেব প্রায় সমসাময়িক । দার্শনিক 
সুত্র সমসময়ে বিরচিত হইয়াছে । অতএব দার্শনিক সুত্র সকল 
বুদ্ধদেবের বু পুর্বে এমন কি পাণিনিরও বহু পূর্বে শুঙ্খলায় স্থাপিত 
হইয়াছে। অতএব ষড়দর্শনের প্রাচীনতা ও তত্র সকলের 
সমসাময়িকতা স্বীকার করাই সঙ্গত। 


্রহ্মস্নত্রের কালনির্ণয়োপসংহার 


্রন্মস্থত্র ও ভগবদ্গীতা সমসাময়িক। মহাভারত পাঁণিনি- 
পুর্বব্তী। পাঁণিনির স্ত্রেও মহাভারতের যুধিষ্তির, কৃষ্ণ অর্জন 
প্রভৃতির উল্লেখ দেখিতে পাই। পাণিনির স্মত্রে চরকের উল্লেখ 
আছে। ধণ" চরক সংহিতায় বেদাস্তবাদের সুস্পষ্ট উল্লেখ রহিয়াছে। 


_..* ললিতবিস্তর ১২শ অধ্যায়ে লিখিত আছে, পনিঘণ্টৌ নিগমে 
পুরাণে ইতিহাসে বেদে ব্যাকরণে নিরুক্তে শিক্ষায়াং ছন্দসি যজ্ঞকল্পে জ্যোতিষি 
সাংখ্যে যোগে ক্রিয়াকল্পে বৈশেষিকে অর্থবিগ্ায়াং বাহৃম্পত্যে আশ্চর্য্যে আম্মুরে 
মুগপক্ষিকতে হেতুবিষ্ঠায়াং জতুযস্ত্র"***'সর্বত্র বোধিসত্বএব বিশিষ্কতে ম্ম |” 

(ললিতবিস্তর ডাঃ রাজেন্দ্রলাল মিত্রের সংস্করণ-_1381)110ঠ19+8 [15018 
90768 কলিকাতা, ১২শ অধ্যায় ১৭৯ পৃষ্ঠা )। ললিতবিস্তর ২২১-_-২৬৩ 
ুষ্টাব্বের মধ্যে চীনভাষায় অনূদিত হইয়াছে, স্থতরাং এই গ্রন্থ প্রাচীন। 
ললিতবিস্তরে সাংখ্যযোগ বৈশেধিক ও ন্যায় দর্শনের স্ম্পষ্ট উল্লেখ রহিয়াছে । 

ণ' ৪1৩।১০৭ সুত্রে চরকের উল্লেখ আছে। 


৪২ | | _. বেদান্তদর্শনের ইতিহাস 


চরক-সংহিতাঁয় কেবল বেদাস্তবার্দ নহে, বৈশেষিকের পদার্থনিচয়, 

খ্যমত এবং পাতগ্জলমতেরও স্পট উল্লেখ রহিয়াছে । সাংখ্য 
প্রভৃতি দর্শন শৃঙ্খলায় স্থাপিত হওয়াতে সাধারণের নিকট প্রচারিত 
হইয়াছে, সেই প্রচারের ফলেই চরক-সংহিতায় এ মকল দার্শনিক 
মত স্থান পাইয়াছে। স্থৃশ্রুত-সংহিতা চরক হইতে অনতি প্রাচীন। 
চরক-সংহিতার গুল্সচিকিৎসা-প্রকরণে অস্ত্রচিকিৎসা শাস্ত্রের উল্লেখ 
থাকিলেও নুশ্রুত চরকের পরবর্তী বলিয়া অনুমিত হয়। ন্ুশ্রুত- 
সংহিতায় সাংখ্যমতবাদ স্থান পাইয়াছে। বুদ্ধদেবের সমসাময়িক 
জীবক বৈদ্য «কৌমারভূত্য তন্ত্র বিশেষ বুৎপন্ন ছিলেন। 
«কৌমারভৃত্য তন্ত্র” সুশ্রুত-সংহিতার অংশবিশেষ । ন্ুশ্রুতের 
অনেকটা ওধধের তালিকা (25091068) “মহাঁবগ গে” দেখিতে 
পাওয়া যায়। 

নৃশ্রুত-সংহিতা বুদ্ধদেবের পূর্বববর্তী। নুশ্রুত-সংহিতার 
প্রতিসংস্বর্তা নাগার্জুন হইলেও উহা নাগার্জুনের বনু পুর্ব বিরচিত 
হইয়াছিল। স্ুশ্রুত এবং তৎপুর্ব্বন্তী চরকের সময় দর্শনসমূহ 
শৃঙ্খলায় স্থাপিত হইয়াছে । অতএব বেদাস্তহ্ত্র পাণিনি ও 
চরকের পূর্ববর্তী, এবং বুদ্ধের আবির্ভাবের বনু পূর্বে বিরচিত ও 
প্রচারিত হইয়াছে। মহাভারতে দর্শন সকলের উল্লেখ এবং 
বেদাস্ত, সাংখ্য, মীমাংসা ও যোগদর্শনের মতবাদ প্রপঞ্চিত 
হইয়াছে | সুতরাং বেদান্তন্ত্র প্রভৃতি মহাভারতের সমসময়ে 
বিরচিত হইয়াছে। মহাভারতের কাল সম্বন্ধে আলোচনা 
করিলেই ব্রহ্গন্ত্র প্রভৃতির কাল নিণীত হইতে পারে। কল্যব্দের 
প্রমাণে যুধিষ্টিরের কাল খ্রীঃ পুর্বাব্দ ৩১০২। জ্যোতিষিক প্রমাণে 
কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের কাল ২৫০০ খ্রীষ্ট পূর্ব্বাব্দ। পণ্তিতবর বালগঙ্গাধর 
তিলক মহোদয় বেদসংহিত৷ প্রভৃতির যে কাল নির্ণয় করিয়াছেন, 
তাহার আলোচনা করিলে আমরা লাভবান্‌ হইতে পারি । তিলকের 
মতে প্রাগ-ওরায়ণ কাল (7:9-0701) 09109) ৬০০০-_-৪০০০ 


অবতরণিকা ্‌ ৪৩. 


্রীষট পৃর্্বাবা, * এবং ওরায়ণ কাল (0110) 7997100) ৪০০০-__২৫০০ 
্ীষ্ট পূরববাব্য | ** 

কৃত্তিকাকাল (ছ27651% 09:08) ২৫০০ খ্রষ্ট পুর্র্বাব্ব হইতে 
১৪০০ শ্ীঃ পূর্র্বাব্ঘ”' তিলকের মতে ৬০০০ শ্রী; পৃঃ হইতে 
৪০০০ খ্রীঃ পূর্ববাব্দের মধ্যে বৈদিক মন্ত্র কল পূর্ণাঙ্গ হয় নাই, 
কেবল অর্ধগ্ অর্ধপদ্য নিবিদ্গুলি বিরচিত হইয়াছে । % ৪০০০ খ্রীষ্ট 
পূর্বাব হইতে ২৫০০ খ্রীষট পুর্ব্বা্ধ পর্য্যন্ত ধ্েদীয় সুক্তগুলি বিরচিত 
হইয়া গীত হইয়াছে । $ | 

এই কৃত্তিকা কালের মধ্যে তৈত্তিরীয় সংহিতা এবং কতকগুলি 
ব্রাহ্মণ বিরচিত হইয়াছে । এই সময় সম্ভবতঃ বেদসংহিতা সকল 
সঙ্কলিত হইয়াছে |? আমরা তিলকের এরূপ কালবিভাগের 


* মহামতি তিলককৃত 0:07 ১৯১৬ খ্ীষ্টাব্ের সংস্করণ ২০৬ পৃষ্ঠা ভরষ্টব্য। 

কক 0:00, ২০৬ পৃষ্ঠ] দ্টব্য | 

ধু” 0107. ৭ম পৃষ্ঠা রষ্টব্য। 

0000. ২০৬ পৃষ্ঠা-"]৮ ৮198 8 700100 100. 013৩7615724 
1500178 00 700 99910 60 10058 10692. 10001 8100 10811707088 9100 
1১917009618] [15109 ০::99%01:1602] 107000129 81500 01১9 0117001081 
1090189) 910100968 810 1688৪ ০1 609 99285 11)%01090) 19:90:08] 
1) 059. 

8 02090 ২০৭ পৃষ্ঠা-_“& £০০৭ 70217 99195 10 616 916560% 
(8.9. 60896 01 70191790903) 1710) 002069109 8 7900]0 ০0 639 
1১981001776 01 06 598] 1১010 6109 19900. ৪৪ ঠি5৮ 000091%60 ) ঘম01 
৪0176 ৪6 6115 681009১ £00. 99981 166910009 079 9101)9] 107060. 829 
0 09%910090 12020 61১9 01067 01799. 

1 02300 ২০৭ পৃষ্ঠা-__“1 19৪ 61১9 087100. ০01 61)9 1:81662058 
382010369% 800 99598] ০01 609 13181000809,101)5  1050000501 106 


11£%909 1590 91:9805 1)9000079 ৪%061009 900. 01211)69111611016 1)5 128 
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পক্ষপাতী নহি। ছন্দ ও মন্ত্র-এইরূপ বিভাগের তিনি অনুসরণ 
করিয়াছেন। প্রাগওরায়ণ কাল কেবল ছন্দের কাল। সম্ভবতঃ 
মহামতি তিলক এ বিষয়ে পণ্ডিত মোক্ষমূলারের অন্থুমরণ করিয়াছেন। 
আমাদের মনে হয় ছন্দ ও মন্ত্র পৃথক নহে। গোল্ড&কার 
সাহেবই তৎপ্রণীত “[280101--1718 [01809 10) 38081611669 
6৪1০ নামক প্রবন্ধে মোক্ষমূলারের এই কালবিভাগ নুযুক্তিবলে 
খণ্ডন করিয়াছেন | ছন্দ, মন্ত্র, ব্রাহ্মণ ও সুত্র--এরূপ কালবিভাগ 
নিতান্ত অযৌক্তিক। তিলক মহোদয় প্রাগওয়ার কালকে 
প্রকারান্তরে ছন্দের কাল, ওরায়ণ কালকে স্থক্ত অর্থাৎ মন্ত্রের 
কাল, কৃত্তিকা-কালকে ব্রাহ্মণের কাল এবং তৎপরবর্তী ১৪০০ হ্রীষ্ট 
পূর্ব হইতে ৫০০ খ্রীষ্ট পূর্ব্বাব্দ পর্য্যন্ত কালকে প্রাচীন সংস্কৃত 
সাহিত্যের কালরূপে নির্দেশ করিয়াছেন। তাহার মতে এই 
সময়ে সৃত্রগুলি রচিত এবং দার্শনিকবাদ সকল শৃঙ্খলায় স্থাপিত 
হইয়াছে । *%* বস্ততঃ ছন্দ ও মন্ত্র একার্থক। সুতরাং ছন্দকাল ও 
মন্্কালের বিভাগ সম্পূর্ণ কাল্পনিক । সুত্রকালে কেবল স্ত্রই 
রচিত হইত এরূপ নহে, সুত্রের মাঝে মাঝে অনুষ্টপ, প্রভৃতি 
ছন্দের শ্লোকও আছে । আশ্বলায়নন্তত্রে ত্ত্রকার, ভাষ্যকার, 
ইতিহাসকার ও পুরাঁণকারের উল্লেখ আছে। ধ" এতর্ষ্টে প্রতীয়মান 


2৩০ 9200. 60৪ 132101795901105 20001£90. 10 91090918,610108) 01660 60০ 
19০১ 91১09 8155 991 109011)6 01 07989 1)17)09 &100 19£90098, *% %ঈ *% 
[৮ 89 86 01015 62106 6179৮ 009 98170171689 ০79 1020)0915  001001190 
1060 ৪5৪69079610 10018 5৭ 8$6900068 20809 6০ 8309:68110 69 
[09801716০01 076 01769 15007188200. 10:00018%8,১ (07100. ১৯১৬ 
্রীষটাব্বের সংস্করণ ২০৭ পৃষ্ঠা) | 

ক্দ (07100 ২০৮ পৃ্ঠ। 41৮ ৪৪ 6 09:10 ০৫ 603 90688 800 
101)11090101)109] 959691009, | 


ণ* “হুত্রকার-ভাম্তকারমিতিহাস-পুরাপকারম্‌ ইতি” আশ্বলায়নসূত্র। 


অবতরণিকা ৪৫ 


হয় যে, আর্শলায়নসৃত্রের পূর্বে নানাবিধ সুত্র ও ভাষ্য বিরচিত 
হইয়াছে। মহাভারত এবং পুরাণাঁদিও ইহার পুর্ধরবেই বিরচিত 
হইয়াছে। আপস্তস্বধর্মস্ত্রে অনুষ্টীপ, ছন্দের প্লৌোক বিদ্যমান, 
অতএব এরূপ কালবিভাগ আমাদের বিবেচনায় যুক্তিযুক্ত নহে। 
সকল কালেই স্বত্র রচিত হইতে পাঁরে। কোনও সময়ে স্তর 
সকল রচিত হইয়াছে, অন্য গ্রস্থার্দি বিরচিত হয় নাই-__ ইহার 
সার্থকতা নাই । মহামতি তিলকের মতে ২৫০০ গ্রীষ্ট পুর্ব্বাব্ৰ 
হইতে ১৪০০ খ্রীষ্ট পূর্ববাব্দের মধ্যে বেদ সংকলিত হইয়াছে। 
এই মতবাদের সহিত মহাভারতের জ্যোতিষনির্দিষ্ট কালের সাম্য 
আছে। জ্যোতিষিগণের মতে মহাভারতের কুরুক্ষেত্রযুদ্ধের কাল 
২৫০০ খ্রীষ্ট পুর্ববাব্দ। | বেদব্যাঁস বেদের সম্কলনকর্তা--ইতিবৃত্তের 


ণ' [বস্ততঃ প্রকৃত হিন্দুগণ বেদকে রচিতই বলেন না। উহা! পরমাণু, 
কাল ও ঈশ্বর প্রকৃতির ন্তায় নিত্য, ব্রন্মাদি ঝধিগণ কর্ণে শ্রবণ করিয়া লাভ 
করিয়াছেন মাত্র । সং] 

ঘট 00001701991 সাহেব কৃত “41[00190 10788৮ ৬১৩ পৃষ্টা দ্রষ্টব্য । 
পণ্ডিতবর তিলক স্বরুত গীতারহস্তে বর্তমান গীতার কাল ( মহাভারতের কাল) 
৫০০ পুর্ব্ব শকাব্ধ বলিয়! নির্ণয় করিয়াছেন। শঙ্কর বালকৃষ্ণ দীক্ষিত ন্বরৃত 
ভারতীয় জ্যোতিষশাস্ত্রেও বর্তমান মহাভারতের ৫০০ পুর্ব্ব শকাব্দ বলিয়! 
নির্দেশ করিয়াছেন । (তিলকের গীতারহন্ত হিন্দী অনুবাদ তৃতীয় সংস্করণ 
৫৬২ পৃা দ্রষ্টব্য । ) আমাদের বিবেচনায় জ্যোতিষিক প্রমাণে কাল-নির্ণয় 
সমীচীন নহে। গ্রহার্দির গণিত অকিঞ্চিৎকর। বিশেষতঃ দেশনির্য় হইলেও 
গ্রহগণের গতি পুনঃপুনঃ পূর্বের স্থায় হয়। স্থৃতরাং এরূপ কালনির্ণয় 
সর্বববাদিসম্মত হইতে পারে না । মহামহোপাধ্যায় শ্রীহ্ধাকর ছিবেদী মহোদয় 
“দিও মীমাংসা” গ্রন্থে এ মন্বদ্ধে সবিস্তার আলে।চন! করিরাছেন, দিঙ মীমাংসা 
বেনারস মেডিকেল হল যন্ত্রে মুদ্রিত হইয়াছে । অতএব কল্যবের প্রামাণিকতাই 
গ্রাহ, এবং মহ[ভারতে ছুই এক স্থানে বৌদ্ধচ্ছারা দেখিরা মহাভারতকে 
৫০০ পূর্ব্ব শকাৰে গ্রহণ করা সঙ্গত নহে। পাণিনির পূর্বেও মহাভারত ছিল 
তাহা আমরা পূর্বেই প্রমাণিত করিয়াছি। 


৪৬ | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


ইহাই সাক্ষ্য। কুরুক্ষেত্র যুদ্ধকালে তিনি বর্তমান ছিলেন। 
মহাভারত তাহারই রচনা! বলিয়া প্রসিদ্ধ। জ্যোতিষিক প্রমাণ 
হইতেও কল্যব্দের প্রামাণিকতা সমধিক আদরণীয় | কল্যবের 
প্রারস্তকাল ৩১০২ খ্রীষ্ট পুর্বাব্ঘ। ম্মুতরাং বেদের সম্কলনকালে 
মহাভারত রচিত এবং ক্রন্স্ত্র শৃঙ্খলায় স্থাশিত হইবার বিশেষ 
সম্তাবনা। সন্তবতঃ ৩১০২ খ্রীষ্ট পুর্বাব হইতে ২৫০০ শ্ীষ্ট পূর্ব্বাব্দের 
মধ্যে মহাভারত ও ব্রন্গানত্র বিরচিত হইয়াছে । মহামতি তিলকের 
মতে দার্শনিক সৃত্রের শৃঙ্খলা ১৪০০ খ্রীষ্ট পুর্র্বাব্দ হইতে ৫০০ খ্রীষ্ট 
পূর্বাব্দের মধ্যে সাধিত হইয়াছে । ইহার কোনরূপ প্রমাণ তিনি 
দেন নাই, হ্ুুতরাং ইহা! হেতুগর্ভ বলিয়া প্রতীত হয় না। 
বিশেষত: পাণিনি ও চরকের পুর্ব্বেই সুত্রাদি রচিত হইয়াছে। 
মহাভারতীয় গীতা পাণিনির পূর্ববর্তী । পাণিনি বুদ্ধদেবের পূর্বের 


[ বৌদ্ধমতকে বুদ্ধদেবেরই সম্পত্তি বল] অসঙ্গত। কারণ, উহা৷ উপনিষদেও 
আছেঁ। টৈদিক ধশ্মাবলম্বিগণ বৌদ্ধমত খগ্ডনকালে যে বৌদ্ধমত উপন্যাস 
করেন তাহার প্রমাণরূপে উপনিষদ বাক্যও প্রদর্শন করেন। যেমন বেদাস্তসার 
গ্রন্থে দেখা যায় বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধমতের খণ্ডনকালে বল! হইতেছে__ 

«বোদ্ধাস্ত অন্ঃ অন্তর আত্মা বিজ্ঞানময়ঃ” (তৈ£ উঃ ২৪1১) ইত্যাদি 
শ্রুতেঃ, কর্তঃ অভাবে করণন্ত শক্ত্যভাবাৎ £অহং কর্তা” «অহং ভোক্তা” 
ইত্যাঘ্যন্থভবাচ্চ «বুদ্ধিঃ আত্মা” ইতি বদতি।” 

এবং শূন্যবাদী বৌদ্ধমত খগ্ডনকালে বল! হইতেছে__ 

£অপরঃ বৌদ্ধঃ” অসৎ এব ইদম্‌ গ্রে আসীৎ” (ছাঃ উঃ ৬।২।১) 
ইত্যাদি শুতেঃ, স্ুযুপ্তৌ সর্বাভাবাৎ “অহং (স্বপ্তঃ ) হযুপ্তৌ ন আসম্‌” ইতি 
উখিতন্ত স্বাভাবপরা মর্শবিষয়াস্ৃতবাৎ চ «শৃন্ঠম আত্মা” ইতি বদতি। 

এই কারণে মহাভারতে বৌদ্ধমত থাকায় মহাভারতকে বুদ্ধের পরবর্তী 
বলা সঙ্গত হইতে পারে না । প্রাচীন বস্তুর গ্রাচীনতা নির্দেশ বলিলে তাহার 
আদিসীমা নির্দেশ কর! বুঝায়, আর সেই আদিপীম] নির্দেশের জন্য অগ্রাচীন 
সীমার উল্লেখ কর! এক প্রকার বাতুলতা ভিন্ন আর কিছুই নহে। আর 
অধিকাংশ বর্ভমান প্রত্বতত্ববিদ্গণ অজ্ঞাতসারে এই পথেই চলিয়া. থাকেন। সং] 


অবতরণিক! ৪৭ 


বর্তমান ছিলেন। পাণিনির কাল খ্রীষ্তীয় ৯ম বা ১০ম পূর্বশতাব্দী 
গ্রহণ করিলে চরক তাহারও পূর্ববর্তী হন। সৃতরাং চরক খ্রীঃ 
গৃঃ ৯ম বা ১০ম শতাব্দীর পূর্ববর্তী বলিয়া প্রতীত হন। খ্রীঃ পুঃ 
দশম শতাব্দীর পূ বেদাস্তবাদ ও অন্যান্ত দর্শন শৃঙ্খলায় স্থাপ্রিত 
হইয়াছে, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই । পাণিনির স্ত্রে ত্রহ্মন্ত্রের 
( ভিক্ষুনত্রের ) উল্লেখ আছে। চরকের পূর্ববে ও কল্যবদ প্রারস্তের 
পরে এমন কোনও কাল নিরণীত হইতে পারে না, যে সময় 
মহাভারত ও ব্রহ্মম্ূত্রের কাল নিরণীতি হইতে পারে। ভারতীয় 
ইতিবৃত্বের এতিহানিকতা অনেক ক্ষেত্রেই স্বীকার্য্য। অতএব 
আমর! ব্রন্মশূত্রের কাল মহাভারতের সমসময়ে নির্দেশ করাই 
যুক্তিযুক্ত মনে করি। অন্যান্য দার্শনিক ত্ুত্রও তৎকালে বিরচিত 
হইয়াছে বলিয়। প্রতীয়মান হয়। 

তাহার পর অনেকের মতে ভগবদ্গীতা মহাভারতের মধ্যে 
প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে । তাহাদের এই অযথা অনুমানের বিরুদ্ধে 
এইমাত্র বক্তব্য যে গীতার ভিতরে যে সকল উপম! প্রভৃতি 
দেখিতে পাই, ভাষাগত যে বৈশিষ্ট্য দেখিতে পাই, তাহা 
মহাভারতের সকল অংশে বিক্ষিপ্ত । একজনের রচনা না হইলে 
এরূপ ভাষাগত এক্য হইতে পারে না। অতএব এরূপ আপত্তি 
নিতান্ত অশোভন। (খ) ইতিবৃত্তের সাক্ষ্যও এস্থলে গ্রহণযোগ্য । 
অতএব মহাভারত এবং ব্রহ্ষনত্র মকালেই বিরচিত হইয়াছে। 


[ (খ) গীতা যে মহাভারতে প্রক্ষিপ্ত নহে তাহার সপক্ষে বনু যুক্তি 
আছে। তন্মধ্যে ছুই একটী এই £-_ প্রথমতঃ গীতা! যদি প্রক্গি্চ হইত তাহা 
হইলে কোন না কোন হস্তলিখিত প্রাচীন মহাভ।রতের পুথিতে উহার অভাব 
পরিলক্ষিত হইত। কিন্তু এ পর্য্যন্ত সেরূপ মহাভারতের কোন সংবাদ পাওয়া 
যায় নাই। 

ছবিতীয়তঃ যুদ্ধ শেষে অঙ্ছুন গীতার উপদেশ বিশ্বত হইয়াছেন বলিয়া আর 


৪৮ | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
বেদাস্তের বিশেষত্ব 


মানবীয় সভ্যতায় ভারতের দান সর্বশ্রেষ্ঠ । যখন অন্যান্য 
দেশ অন্ধকারে সমাচ্ছন্ন, তখন ভারতীয় জ্ঞানগবেষণার প্রোজ্জল 
আলোকে দিউমগুল উদ্ভাসিত হইয়াছে । বেদান্তদর্শনের মহাঁমহিমা 
জগতের শ্রেষ্ঠ সম্পৎ। এই দর্শনের প্রভাব পৃথিবীময় পরিব্যাপ্ত 
হইয়াছে ও হইতেছে | ভারতীয় জাতীয় জীবনের অনুসন্ধীন করিলে 
দেখিতে পাই, বেদাস্তই জাতীয় প্রাণের মূলাধার, বেদাস্তই জাতির 
আত্মা। বেদাস্তই জাতির জীবন। জাতির সকল চেষ্টা, “সকল 
চিন্তা, সকল ভাব বেদাস্তকে মূল করিয়াই প্রবস্তিত হইয়াছে। 
ভারতীয় জাতিকে জানিতে হইলেই বেদাস্ত জানা প্রয়োজন। 
ভারতের জাতীয় জীবনে বেদান্ত আত্মরূপে অবস্থিত বলিয়াই 
জাতির ধ্বংসসাঁধন করিতে গেলে বেদাস্তের জ্ঞান ধ্বংস করিতে 
হইবে। গ্রীকৃজ্ঞানী সক্তরেতিসের দার্শনিক মত নিরাঁকরণ করিতে 
যাইয়া যেমন তাহাকে বিনাশ না করিলে উপায়াস্তর ছিল না, 
সেইরূপ ভারতীয় জাতিকে বিনাশ করিতে হইলে বেদাস্তদর্শনের 
বিনাশ সাধন আবশ্যক ।*% সক্রেতিসের জীবনে যেমন তাহার 


শ্রীকষ্ণকে পুনরায় গীতাকথনে অন্থরোধ করিতেন না। গীতাকে প্রক্ষিগ্ত বলিলে 
অন্ুগীতাকেও প্রক্গিপ্ত বলিতে হয়|” 

তৃতীয়তঃ প্রাচীন আচাধ্যগণ কেহই গীতায় প্রক্ষিপ্ঠত৷ সন্দেহ করেন নাই, 
অথচ প্রক্ষিগ্কতা সম্বন্ধে যে তাহাদের জ্ঞান ছিল না, তাহা নহে। ধাহার! 
মীমাংসা! পড়িয়াছেন, তাহারা জানেন যে প্রক্ষেপ্ততা তাহাদের অপরিজ্ঞাত 
বিষয় নহে । 

আর গীতার প্ররক্ষিপ্ততা সম্বন্ধে বিরুদ্ধবাদিগণ যে সকল যুক্তি প্রদর্শন 
করেন, তাহার একটীও অকাট্য নহে। বাহুল্যভয়ে তাহার অ|লোচন৷ কর! 
হইল না। সং] 

*%* দার্শনিক 18:007000 সাহেব সক্রেতিস্‌ সম্বন্ধে লিখিয়াছেন,-46 ৪৪ 
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অবতরণিকা ৪৯ 


মতবাদ প্রকট, ভারতীয় জাতির জীবনেও সেইরূপ বেদাস্তের 
ভাব পরিস্ফুট ; এই কারণেই বলিতেছি বেদাস্তই ভারতীয় জাতির 
জীবন। ভারতীয় ধণ্ম বেদাস্তের উপর প্রতিষ্ঠিত। 


ভারতীয় মতের প্রভাব 


ভারতীয় দার্শনিক চিন্তা গ্রীকৃচিস্তাকেও প্রভাবিত করিয়াছে 
বলিয়া প্রতিভাত হয়। ইলেটিক্গণ ভারতীয় ভাবে প্রভাবিত 
বলিয়াই'প্রতীত হয় 

জেনোফেন (50000178093) ৬০ অল (01) অর্থাৎ হীঃ পৃঃ ৬ষ্ঠ 
শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন বলিয়াই অনুমিত হয়। ইলেটিক্দিগের 
([11০80108) মতবাদ ইহা হইতেও প্রাচীন। প্রেটো ইহা স্বীকার 
করিয়াছেন। প্লেটোর মতে ইলেটিক্গণের মতবাদ অতি প্রাচীন । 
মক্রেতিসের পুর্বে জেনোফেন (39090177198) তাহার মতবাদ 
প্রচার করিতেন। সক্রেতিস্‌ ৪৬৯ থ্রীষ্ট পুর্রবাব্দে জন্মগ্রহণ করেন 
এবং ৩৯৯ শ্রীষ্ট পূর্ধ্ধান্বে বিষপান করেন। সক্রেতিসের পূর্বে 
জেনোফেন (5০2007%208) বর্তমান ছিলেন । সুতরাং শ্রীঃ পুঃ ৬ষঠ 
শতাব্দী তাহার স্থিতিকাল বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি। তিনি 
৯২ বৎসর জীবিত ছিলেন। তাহার অবস্থিতিকালেরও বহু পূর্বে 
ইলেটিক্‌ মতবাদের প্রচার ছিল। ইলেটিক্গণের মতবাদ ভারতীয় 


অন্বত্রও লিখিয়াছেন 41719 101১1109011), 196116 901১1০6151900 &৪ %/০1] 8৪ 
011৫6151900) 1৪0:95399]% 109211907. 7396 6179 1096 90109925161) 
1110 117) 169 110000901905) 8৪ 1309) £00 109811910) 89 90০:8693 
1)1008911) 565 10081086100,” (7035৮, 01 01)81], 5০] 1. 46৮ 130.5 0, 85) 
ণ দ্রার্শনিক 77000900 ততকৃত দর্শনের ইতিহাসের (7156. ০৫ [711 
লিখিয়াছেন---[1)6 81980006302 ০1 ৪11 8918985 9156010095 10 9, 5177619 
81133691009) 89 36 19 69806 1১5 6109 71019261089 9991005 701)97 80. 9০190 
্‌ ০ 1001%17, 09061391570 00090, & 19711703)916 ০01 1791191010 90316১৮ 
৪ 


৫ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস। 


বেদাস্তমতের প্রতিধ্বনি বলিয়াই প্রতীয়মান হয়। সেকেন্দরের 
ভারত আক্রমণের পুর্বে (শ্বীঃ পৃঃ ৩২৬) ভারতীয় সৈন্য পারস্য 
সৈম্তের সহিত গ্রীক্দেশ আক্রমণ করিয়াছিল। গ্রীস্দেশের সহিত 
ভারতের আদান-প্রদান অতি প্রাচীনকাল হইতে আরম্ত হইয়াছে । 
সেকেন্দর ভারতের বিষয় পূর্ব্ব হইতে না জানিলে ভারত আক্রমণ 
করিতেন না, এবং ভারতীয় জ্ঞানগবেষণাঁর বিষয় পূর্বে জানা না 
থাকিলে ভারতীয় সাধকগণকে আহ্বান করিয়া প্রম্ম জিজ্ঞাস! 
করিতেন না। * 

সেকেন্দরের বহু পূর্ব হইতেই ভারতের জ্ঞান গ্রীকৃচিন্তাকে 
প্রভাবিত করিয়াছে বলিয়াই প্রতীত হয়। পিথাগোরাসের 
চিন্তায় ভারতীয় প্রভাব অনুভূত হয়। ভারতের দার্শনিক মত 
অতি প্রাচীনকালেই পৃথিবীর অন্যান্য দেশকে প্রভাবিত করিয়াছে । 
বেদান্তের মতে ইলেটিক্গণ প্রভাবিত বলিয়া প্রতীয়মান হয়। 
বেদাস্তমতের সবিশেষ প্রচার ও প্রসারফলেই ইহা! সম্ভব। ভারতীয় 
অছৈতবাদ আচার্য শঙ্কর প্রবন্তিত নহে। তিনি এই মতের 
একজন প্রধান আচার্ধ্য মাত্র। তাহার পরম গুরু গৌড়পাদাচার্য্যও 
অদৈত-জ্ঞানী। মাগুক্যোপনিষদের কারিক! তাহার রচিত | 
অদবৈতবাদের যে সকল নিবন্ধ আছে, তন্মধ্যে এই কারিকাই 
সব্বাপেক্ষা প্রাীন। তৎপূবর্বের কোনও এতাদৃশ গ্রন্থ আজও 
আবিষ্কৃত হয় নাই। শস্করও পূর্ববাচার্য্যগণের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন । 
শীরীরকভাষ্যে “তহুক্তং বেদাস্তার্থসন্প্রদায়বিষ্িঃ” এইরূপ বলিয়া যে 
সকল বাক্য উদ্ধার করিয়াছেন, তদ্বারাও অছৈতমতের প্রাচীনতা 
প্রতিপন্ন হয়। ভত্রপ্রপঞ্চ, দ্রবিড়াচার্ধ্য প্রভৃতি অদৈতবাদাচার্য্য 
সকল শঙ্করের পূর্ব্বত্তী। আচার্য শঙ্করের গ্রন্থ আলোচনা 
করিলেই ইহা প্রতিপন্ন হয়| অবশ্থই শঙ্করের অভ্যুদ্নয়ের বনু 
.* এরিয়া প্রভৃতির ভারতবিবরণ ষটব্য। 71০0:1:816 সাহেবের 
“প্রাচীন ভারত” নামক গ্রন্থ জুষ্টব্য। 


অবত্তরণিকা ৫১ 


পূর্বেই বেদাস্তের মতবাদ নান! দ্িগংদেশে প্রচারিত হুইয়াছে। 

তাই বলি ভারতীয় চিন্তা ্রীক্চি্তাকে প্রভাবিত করিয়াছে 
বলিয়াই অনুমিত হয়। 

বেদান্তের ভাবের সহিত গ্রীকৃভাবের সাদৃশ্য সবিশেষ পরিস্ফুট। 
দার্শনিক হবডিং সাহেব তৎকর্তৃক [1১110801010 01 7১911610 
নামক গ্রন্থে ভারতীয় মতের সহিত গ্রীক্‌ মতের সাদৃষ্টের বিষয় 
উল্লেখ করিয়াছেন ।% 

প্লেটো প্রভৃতির চিন্তায় ভারতীয় চিন্তার সাদৃশ্য স্পষ্ট 
প্লেটোর রাজনৈতিক ব্যবস্থাও ভারতীয় বর্ণবিভাগের অনুরূপ । 
বাস্তবিক উপনিষদের ব্রহ্মাত্মৈক্যজ্ঞান মানবের ইতিহাসে প্রধান 
বস্ত। এই জ্ঞান সব্বপ্রথমেই উপনিষদে অভিব্যক্ত হুইয়াছিল। 
ডাক্তার হব.ডিংও এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিয়াছেন ।৭' 
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৫২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


বাস্তবিকই বিশ্বমানবের চিন্তারাঁজ্যে ব্রন্মাস্মৈক্যজ্ঞান বেদান্তেই 
সর্ব্বপ্রথমে ক্ষুত্তি পাইয়াছে। এই চিন্তা বৈদিক যুগ হইতে 
ভারতীয় শাস্ত্রে শিক্ষায়, দীক্ষায় প্রকটিত হইয়া জাতির নিকট 
সর্বশ্রেষ্ঠ আদর্শ স্থাপন করিয়াছে । বেদাস্তের মন্দিরতলে কত 
মহামহিমাময় মহাপুরুষ সমবেত হইয়াছেন তাহার ইয়ন্তা নাই। 
বেদাস্তের বাণী কত দূর্বল হৃদয়ে বল, মনে স্কৃত্তি, বুদ্ধিতে 
তেজের সঞ্চার করিয়াছে, তাহার সংখ্যা করা অসম্ভব। বিশ্বমানবের 
চিন্তারাজ্যে, দার্শনিক ক্ষেত্রে যত প্রকারের আদর্শ স্থান পাইয়াছে, 
বেদীস্তের আদর্শ তন্মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ । বেদান্তের প্রভাবে অন্যান্য 
দেশের চিন্তা প্রভাবিত হইয়াছে। বেদান্তের প্রভাবে ভারতের 
জাতীয় জীবনে নৃতন আশার সঞ্চার হইয়াছে । উপনিষদের মহান্‌ 
আদর্শে মোহীচ্ছন্নের মোহ বিদূরিত হইয়াছে । হতাশ্বাসের হৃদয়ে 
নব বলের, নব আশার ত্রিতন্ত্রী বাজিয়া উঠিয়াছে। বেদাস্তের 
এই মাহাত্ম্য বিশ্বজনের অমূল্য সম্পদ । ভারতীয় বেদান্ত জগতের 
নিকট সর্ববপ্রধান উপহার । আদর্শের শ্রেষ্ঠতায়, ভাবের গান্তীর্য্যে, 
ভাষার মধুরতায় বেদান্ত সব্ব দেশের সব্র্ব সাহিত্যের শিরোমণি । 
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অবতরণিকা ৫৩ 


এই উপনিষদের বাক্যগুলি সম্মুখে রাখিয়াই ব্রহ্ষশ্ত্র বিরচিত 
হইয়াছে। ব্রন্মন্ত্র, ন্যায় ও যুক্তিবলে বেদাস্ত বাঁ উপনিষদের 
প্রতিপাগ্ বস্ত প্রতিপার্দন করিয়াছে। উপনিষদের প্রকৃত তাৎপর্য্য 
হৃদয়ঙ্গম করিতে হইলেই বরন্গনৃত্রের অধ্যয়ন করা আবশ্যক । 


দার্শনিকতার উদ্ভব 


মানব তিনটী প্রশ্ন লইয়া ব্যস্ত। যর্দি মানবের আদি যুগ 
স্বীকার করা যায়, তাহা হইলেই বলিতে হইবে যে, সেই আরি 
যুগ হইতেই মানবের চিন্তা অতীব্র্িয় রাজ্যের সংবাদ লইতে 
ব্যস্ত হইয়াছে। মানব নিজকে জানিতে পারে, সঙ্গে 
সঙ্গেই সম্মুখে অনন্ত বিস্তৃত জগৎ দেখিতে পায়। এরূপ অমীম 
জগতের অন্তরালে ও ব্যক্তির অন্তরালে কে আছেন-_-এ প্রশ্ন 
মানবের মনে অতি আদিম যুগেই উদ্দিত হইয়াছিল । খণ্েদেও 
দেখিতে পাই জগনিন্মাণ সম্বন্ধে খষির মনে প্রশ্ন হইয়াছে । এই 
জগতের উপকরণ কোথা হইতে সংগৃহীত হইল ?__এই প্রশ্ন উদ্দিত 
হইয়াছে। গায়ত্রী মহামন্ত্রে “জীব ও ব্রন্ষোর সম্বন্ধ এবং জগতের ও 
ব্রন্মের সম্বন্ধ প্রতিপন্ন হইয়াছে। গায়ত্রী মহামন্ত্র খণ্থেদের তৃতীয় 
মগ্ডলে অবস্থিত। “সবিতুঃ” বা “জগৎপ্রবিতুঃ” জগতের প্রসবিতার 
সহিত জীবের সম্বন্ধ অতি নিকট। কারণ, তিনিই *ধিয়ঃ যঃ নঃ 
প্রচোদয়াং”। তিনিই অন্তরাত্বরপে আমাদের বুদ্ধি পরিচালিত 
করিতেছেন। জীব ও জগৎ এবং এই উভয়ের অস্তরালের বস্ত 
বিশ্লেষণ করিয়া দেখিবার চেষ্টা স্মরণাতীতকাল হইতে আরম্ত 
হইয়াছে। সেই প্রচেষ্টার ফলেই থণ্েদ প্রভৃতি শাস্ত্রে জীব জগৎ ও 
ব্রন্দের স্বরূপ নির্দেশের জন্য এত ব্যগ্রতা । 

বাস্তবিক মানব এই তিনটা প্রশ্ন লইয়াই ব্যস্ত। ১। আমি কি? 
২। জগৎ কি? ৩। জগৎ ও আমার অন্তরালে কিছু আছে 
কি না, এবং থাঁকিলে তাহার স্বরূপ কি? এই তিনটা প্রশ্নকে 
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বিশ্লেষণ করিলে সন্বন্ধও ফুটিয়া উঠে। ১1 আমাতে ও জগতে 
সম্বন্ধ কি? ২। আমাতে ও অন্তরালে যিনি আছেন তাহাতে 
সম্বন্ধ কি? ৩। জগতে ও তাদস্তরালে যিনি আছেন তাহাতে 
সম্বন্ধ কি? এই তিনটা প্রশ্ন লইয়াই দার্শনিকের কার্যক্ষেত্র ।* 
এই প্ররশ্বত্রয়ের সদুত্তর প্রদান ও মীমাংসা করিবার জন্য দার্শনিকগণ 
মানবের আদি ষুগ হইতে অন্তর্জগৎ ও বহির্জগৎ আলোড়ন 
বিলোড়ন করিয়াছেন। “আমি কি?” এই প্রশ্বের উত্তর করিতে 
গেলেই জগতের প্রশ্নও উপস্থিত হয়, কারণ, আমিই দ্রষরূপে 
শরীর প্রভৃতির উপলব্ধি করি, বহির্জগৎ যেমন দৃশ্য, শরীরাদিও 
তেমনই দৃশ্য । দৃশ্যসামান্যে শরীরাদিই জগতের অন্তভূক্ত। 
«আমি কি?” এই প্রশ্নের মীমাংসা করিতে গেলেই “আমার 
স্বরূপ কি?” জানিতে হয়। কোথা হইতে আমার উল্তব, কোথায় 
স্থিতি, কোথায় লয়? জিজ্ঞাসা! হয়| আর কেবল এই প্রশ্খের 
উত্তর দিলেই “আমার” যাথার্থ্য উপলব্ধি হয় না। আমার বা 
আত্মার প্রকৃত ত্বরূপ বা তত্বপরিজ্ঞানেই আমার আশা আকাজ্ষার 
পরিতৃপ্তি হয়, চিন্তার পরিসমাপ্তি হয়, আমার স্বরূপ যথার্ঘতঃ 
জানিতে গেলেই প্রত্যকৃচৈতন্য স্বয়ং প্রকাশিত হয়েন। 

এই প্রত্যক্‌ চৈতন্য খণ্ডিতকি অখণ্ডিত? এই বিচার করিতে 
গেলেই মহান্‌ ভূমা বিশ্বসত্রাট, ব্র্মের অনুভূতি অবশ্যস্তাবী হয়। 
আমিত্ের প্রসারে আমিত্ব লোপ পায়, ব্রহ্মত্ব ফুটিয়া উঠে। 
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অবতরণিকা ৫৫ 


অতএব দেখিতে পাই একমাত্র “আমি কি?” এই প্রশ্নের মীমাংসা 
করিতে গেলেই সকল প্রশ্বের মীমাংসা হইয়া যায়। তিনটা 
প্রশ্নই এক প্রশ্নে পর্যবসিত হয়। 

অধ্যাত্ববিচারবলেই এই প্ররশ্মত্রয় মীমাংসিত হইতে পারে 
বলিয়াই ভাষ্যকার আচার্য শঙ্কর ও রামানুজ “শারীরিক ভাত” 
এই নামকরণ করিয়াছেন। যাহা হউক এই প্ররশ্বত্রয় লইয়াই 
দার্শনিকগণ তত্বজ্ঞান, স্ষ্টিতত্ব ও কর্মমতত্বের অবতারণা! করিয়াছেন । 
তত্বজ্ঞানে জীব ও ব্রহ্ষের সম্বন্ধ ও ্বরূপপরিজ্ঞান এবং কর্মতত্বে 
জীব ও জগতের এবং জীব ও শিবের সম্বন্ধ ও স্বরূপজ্ঞান লইয়াই 
বিচার চলিয়াছে। কর্মতত্ব ও স্থষ্টিতত্ব পরম্পরসংবদ্ধ। তাহা 
হইলে তত্বজ্ঞান, কর্মতত্ব ও হ্যষ্টিতত্বই দার্শনিকগণের আলোচ্য । 
তত্বজ্ঞান আলোচনা করিতে হইলেই জ্ঞানতত্ব আলোচনা আবশ্যক 
হইয়া পড়ে। জ্ঞান খণ্ডিত কি অখণ্ডিত? জ্ঞানের স্বরূপ ও 
স্বভাব কি? ইহাই আলোচ্য বিষয় হইয়া! পড়ে। এই জ্ঞানতত্বকে 
ইংল্ীয় ভাষায় [10196010010 বলা যাইতে পারে। স্থষ্টিতত্ব 
বলিতে 00870100য ও 00370792070 উভয়ই বুঝায়। কারণ, 
বিশ্বোৎপত্তি-বিজ্ঞানই 09800£077 । উৎপত্তিবিজ্ঞান ও স্থষ্টি- 
বিজ্ঞান বা 00891001089 উভয়ই স্থষ্টিতত্বে নিহিত। কর্মতত্ব 
বলিতে [1607109) 70110108১ 90০101087 ( নীতিবিজ্ঞান, রাজনীতি, 
সমাজনীতি ) ইত্যার্দি সকলই বুঝায়, কর্ম্মতত্বেই আদর্শ আবশ্যক | 
মানবের অপূর্ণতা পূর্ণতায় পরিণতি লাভ করিতে পারে কিনা? 
ইহা! বিবেচনা করাই কর্মতত্বের ক্ষেত্র । কিরূপ ভাবে কম্ম করিলে 
পূর্ণতা লাত হইতে পারে--ইহা! নির্দেশ করাও কর্মমতত্বের অন্তর্ভুক্ত । 
কিরূপ ভাবে কর্ম করিতে হইবে? ইহা নির্দেশ করিতে গেলেই 
রাজনীতি, সমাজনীতি, বিজ্ঞান প্রভৃতির আলোচনাও তদন্ত্ভৃক্ত 
হয়। কর্মের ক্ষেত্র অন্তর্জগৎ ও বহির্জগৎ। বহির্জাগতিক 
ব্যাপার আবার সমাজ ও রাষ্ট্রে অভিব্যক্ত। সুতরাং কন্মতত্ব 
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বলিতে সমাজবিজ্ঞান, রাষ্ত্রীয়বিজ্ঞীন এবং নীতিবিজ্ঞান সকলই 
গ্রহণ করিতে হইবে | তত্বজ্ঞানকেই ইংরাজী ভাষায় 1166901)55108 
বলা যাইতে পারে। অবশ্থই [16901758108 এবং তত্বজ্ঞান 
একার্থক নহে | 14661077510 অধ্যাত্ববিজ্ঞানে পর্য্যবমিত, কিন্ত 
তত্বজ্ঞান বস্তুর স্বরূপ বা যাথার্থ্যজ্ঞান। সেই তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎকারের 
ফল। ইউরোপীয় ভাব এবং ভাষা বহিু্খীন বা পরাচীন। 
ভারতীয় ভাব এবং ভাষা প্রতিচীন বা অন্তমু্খীন। এই বিশেষত্ব 
লক্ষ্য করিতে হইবে | ইউরোপে 78500106 অর্থাৎ মনোবিজ্ঞান 
নামক দর্শনের এক অংশ আছে। ভারতে পৃথগ ভাবে এরূপ 
কোনও শাস্ত্র নাই। কারণ, তত্বজ্ঞান বলিতে মনস্তত্বও তদস্তর্গত 
হইয়া পড়ে। আত্মন্বরূপ পরিজ্ঞানে মনঃহ্ৃরূপপরিজ্ঞানও অত্যাবশ্যক । 
বিশেষতঃ মনঃব্বরূপ পরিজ্ঞানভিন্ন প্রকৃত তত্বজ্ঞান অসম্ভব । 
ইউরোগীয় বিভাগপ্রণালী বহিমুখীন বলিয়া! নানারূপ খণ্ড দর্শনে 
বিভক্ত। কিন্তু ভারতীয় দর্শন অন্তমু্খীন বলিয়া “তত্ব” শব্দ 
ব্যবহার করায় বহির্ভাবগুলি তদস্তর্ভৃক্ত হইয়া পড়িয়াছে। সুতরাং 
তত্বজ্ঞানের অন্তরে জ্ঞান-তত্ব 11715601019 এবং মনোবিজ্ঞান 
(08০1)0106)) রহিয়াছে । ইউরোপীয় মনোবিজ্ঞানও প্রকৃত 
প্রস্তাবে মনস্তত্ব নহে। উহাতে মনোবৃত্তির বিশ্লেষণ করা হয়, 
মনের প্রকৃত ব্বরূপ নির্দেশ নাই। উহা মনঃকার্ধ্য-বিজ্ঞান বা 
11191001010110106 01 10170, কিন্ত মনস্তত্ববিজ্ঞান বা! 
1০810197010 নহে। অস্তঃপ্রবেশ করাই ভারতীয় স্বভাব। 
সুতরাং মনস্ততত্ব তত্বজ্ঞানের অন্তর্ভূক্ত হইয়া রহিয়াছে । 


ভারতীয় দর্শনে মনস্তত্বে ও মনোবিজ্ঞানের আলোচন৷ 


সাংখ্যদর্শনের মনস্তত্ব আলোচিত হইয়াছে । পাতগ্লদর্শনের 
[28 010101155108 সর্বজনবিদিত | ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনেও 
মনোবৃত্তি এবং মনস্তব্ব আলোচিত হইয়াছে | পাতঞ্জল দর্শনের 
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চিত্রবৃত্তিনির্ণয় এবং সাংখ্যের গুণ-নির্ণয় এক অভিনব ব্যাপার | 
সব, রজঃ এবং তমঃ এই গুগত্রয়ের বিভাগ করিয়া! মনোরাঁজ্যে ও 
বহিঃপ্রকৃতরাজ্যে সাংখ্যদর্শনকার এক মহান্‌ আবিষ্কার করিয়াছেন । 
সাংখ্য, পাতঞ্জল, ম্যায় ও বৈশেষিক সকল দর্শনই তন্বজ্ঞান-নিরূপণে 
নিয়োজিত। সাংখ্য বলিতেছেন £__জ্ঞানান্ুক্তিঃ” ন্যায়দর্শনকাঁর 
গোতম বলিতেছেন £_-“তত্বজ্ঞানানিঃশ্রেয়াধিগমঃ৮) (ন্যাঁয়দর্শন 
১1১।২ সুত্র) এবং বৈশেষিক দর্শনকার বলিতেছেন £₹__-যতোইভ্যুদয়- 
নিঃশ্রেয়সসিদ্ধিঃ স ধর্ম) (বৈশেধিক দর্শন ১1১২ সুত্র )| ঈশ্বর- 
কৃষ্ণের সাংখ্যকারিকাঁয় (২২--২৩ কারিকার ) বুদ্ধির উৎপত্তি এবং 
লক্ষণ এবং ২৭শ কারিকায় মনঃ নিরূপিত হইয়াছে । অবশ্যই 
মনোবৃত্তিগুলির পুঙ্থানুপুঙ্খবিচার এ স্থলে নাই, কিন্তু মনস্তত্ব 
নিরপিত হইয়াছে । পাতগ্রল দর্শনে মনোবৃত্তির বিকাশ ও কাধ্যাবলী 
সবিশেষ পর্যযালোচিত হইয়াছে । সমস্ত দর্শনেরই আংশিক তাঁৎপর্য্য 
মনোবৃত্তির বিকাশ প্রদর্শন। ন্যায়দর্শনেও বুদ্ধি ও মনঃ প্রভৃতির 
নির্ণয় সম্বন্ধীয় স্ত্র রহিয়াছে ।* বৈশেষিক দর্শনেও মন নিরূপিত 
হইয়াছে 1 পঞ্চম অধ্যায় দ্বিতীয় আহ্িকে মনের কার্য ও 
মনযস্থৈর্য্য গ্রভৃতি আলোচিত হইয়াছে ।] 

মৃত্যুকালে প্রাণ ও মনের দ্রেহত্যাগ এবং দেহোৎপত্তিকালে 


* “বুদ্ধিরুপলব্িজ্ঞনমিত্যনর্থান্তরমূ |” (ভ্তায়দর্শন ১1১১৫ সুত্র) 
“যুগপজ জ্ঞানান্থৎ্পত্তির্ননো লিঙ্গ” (১১১৬ সুত্র) 

৭ “আত্মেন্দ্িয়াথসন্নিকর্ষে জ্ঞানম্ত ভাবোহভাবশ্চ মনসো লিঙ্গমূ।” 
( বৈশেষিক দর্শন, ৩1২1১ সুত্র) 

2 হম্তকশ্মণ| মনসঃ কর্ম ব্যাখ্যাতম্‌।৮ (৫২1১৪ সুত্র) 
“আত্মেন্িযরমনোহর্থসয়িকর্ষাৎ সুখছুঃখে |” 061২1১৫ শ্ৃজ) 

“তদনারস্তে আত্মস্থে মনসি শরীরস্ত ছুঃখাভাবঃ সংযোগঃ 1? 
(৫1২1১৬ হুত্র) 


৫৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অনুপ্রবেশ প্রভৃতি পর্য্যালোচিত হইয়াছে।* 1১1২৩ স্থত্রে মন 
নিরূপিত হইয়াছে ।” স্মৃতি স্বপ্ন প্রভৃতি সম্বন্ধেও সুত্রকার কণা 
বিচার করিয়াছেন। 1! অবশ্যই সকল দর্শনকারই কারণের 
অনুসন্ধানে ব্যস্ত। সকলেই তত্বানুসন্ধানে তৎপর । কেন হয়? 
ইহা খু'জিয়। বাহির করাই তাত্বিক দর্শন। এইরূপ হয় বলিয়াই 
দার্শনিকের তৃষ্ণানিবৃত্তি হয় না। বৈজ্ঞানিক কতকগুলি নিয়ম 
খু'জিয়া বাহির করেন এবং বলেন--এইরূপই প্রাকৃতিক লীলা । 
কিন্ত দার্শনিক সেই উত্তরে সন্তষ্ট না হইয়া প্রাকৃতিক লীলার 
ইতিহাস উদঘাটিত ও প্রপঞ্চিত করিতে ব্যাপূত হন। সুতরাং 
দার্শনিক “কেন”র উত্তর দিতে কৃতনিশ্চয় হন। 

বিশেষতঃ মুলতত্ব নির্ণাত হইলে বস্তর সকলাংশই নির্ণীত 
হইল, কিন্তু কেবল বহিরাবরণ নির্ণীত হইলে বস্ত্র যাথাত্বা 
নির্দেশ হয় না। ভারতীয় মনীষা এই সার সত্য নির্ধারণ করিয়া 
মনস্তত্ব নির্দেশেই ব্যাপৃত হইয়াছিল। “একবিজ্ঞীনে সর্বববিজ্ঞান” 
প্রতিজ্ঞার ম্যায় “মূলজ্ঞানে__তব্জ্ঞানে সর্ধববিষয়ক জ্ঞান” এই 
যুক্তি ও সত্য বলেই মৃলস্ত্র উদধাটনের প্রয়াম ভারতে সবিশেষ 
পরিস্ফুট দেখা যায়। সুতরাং ভারতে মনোবিজ্ঞান পৃথগ রূপে 
আলোচিত না হইয়া তত্বজ্ঞানের অন্তরেই নিবিষ্ট হইয়াছে। 
'সাংখ্যদর্শনে যেরূপ ভাবে বুদ্ধির ভেদ প্রদগিত হইয়াছে, তাহাতে 
মনোবিজ্ঞানের আলোচনা সবিশেষ পরিক্ফুট । 

এষ প্রত্যয়সর্গো! বিপর্ধ্যায়াশক্তিতুষ্রি-সিদ্ধাখ্যঃ | 
গুণবৈষম্যবিমর্দীৎ তন্ত চ ভেদাস্ত পঞ্চাশৎ ॥ ৪৬ কারিকা। 

* “অপসর্পণমুপসর্পণমল্লিতগীতপংযোগাঃ  কার্য্যাস্তরসংযোগাশ্চেত্যদৃষ্ট- 
কারিতানি+ (৫1২১৭ সুত্র |) 

ণ* “তদভাবাদণমন$১ (৭1১২৩ সুত্র ) 

1 “আত্মমনসো সংযোগবিশেষাৎ সংস্কারাচ্চ স্থৃতিঃ, (৯1২।৬ সুত্র ) “তথা 
সপ্ন”, (৯1২1৮ সুত্র ) “্বপ্নান্তিকম্” (৯1২৭ সুত্র) 


অবতরধিকা ৫৪ 


অর্থাৎ পূর্বোক্ত ধন্মাদি আটটি বুদ্ধিধর্মের বিপর্য্যয়, অশক্তি, 

ও সিদ্ধি এই কয়েকটি সংজ্ঞান্তর। গুত্রয়ের ন্যনাধিকতারূপ 
বৈষম্যপ্রযুক্ত অন্যতমের ব1 অন্যতমদ্ধয়ের যে অনুভব হয়, তদ্বশতঃ 
বিপর্ধ্যয়াদির পঞ্চাশং প্রকার ভেদ হয়। 

ধর্ম, অধর্ন্ম, অজ্ঞান, বৈরাগ্য, অবৈরাগ্য, অনৈশ্বর্ধ্য প্রভৃতি 
বিপর্ষ্যয়, অশক্তি ও তুষ্টির অন্তর্ভূক্ত । সিদ্ধিতে জ্ঞানের অস্তর্ভাব | 
ধন্মাধর্নম প্রভৃতি বুদ্ধির ধর্ম । 

এই পঞ্চাশটী ভেদকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ করিয়াও বলা হইয়াছে 

“পঞ্চবিপর্য্যয়ভেদা ভবস্ত্যশক্তিশ্চ করণবৈকল্যাঁৎ। 
অষ্টবিংশতি ভেদা তুগ্টির্নবধাইষ্টধা সিদ্ধিঃ ॥ ৪৭ কারিক!। 

অর্থাৎ বিপর্য্যয় বা অবিদ্ভা পাঁচ প্রকার। অবিস্া, অস্মিতাঃ 
রাগ, দ্বেষ, অভিনিবেশ ইন্ড্রিয়ের বিকলতা প্রযুক্ত অশক্তি আটাইশ 
প্রকার। তুষ্টি নয় প্রকার, এবং সিদ্ধি আট প্রকার । 

অবিদ্ভা প্রভৃতিও সুক্ষানুস্ক্্রূপে বিভক্ত হইয়াছে। বুদ্ধি, 
অহঙ্কার, এবং পঞ্চতন্মাত্র প্রভৃতি অনাত্মবিষয়ে আত্মবোধই অবিষ্যা । 
উহার বিষয় আট প্রকার বলিয়া উহাও আট প্রকার। অস্মিতা 
আট প্রকার, রাগ দশ প্রকার, দ্েষ অষ্টাদশ প্রকার এবং 
অভিনিবেশ অষ্টাদশ প্রকার। এ সম্বন্ধে সাংখ্যকারিকা ৪৮ 
কারিকা এবং বাচস্পতি মিশ্রের তত্বকৌমুদী দ্রষ্টব্য । ৪৯ কারিকার 
আটাইশ প্রকার অশক্তির বিষয় প্রপঞ্চিত হইয়াছে। ৫ 
কারিকায় ও তন্বকৌমুদীতে তুষ্টির বিষয় আলোচিত হইয়াছে। 
৫১ কারিকায় সিদ্ধি আলোচনা হইয়াছে । এই সকল আলোচন! 
মনোবিজ্ঞানের অন্তর্ভুক্ত । পাতঞ্জলদর্শনেও পাঁচটা চিত্তভূমির বিষয় 
উল্লিখিত আছে । ভাষ্যকার প্রথম স্ুত্রের ভান্তে লিখিয়াছেন £_ 

“ক্ষিপ্তং মূঢ়ং বিক্ষিপ্তং একাগ্রং নিরুদ্ধম্‌ ইতি চিত্বভূময়ঃ”; 

অর্থাৎ ক্ষিপ্ত, মৃঢ়, বিক্ষিপ্ত, একাগ্র ও নিরুদ্ধ এই পাঁচ প্রকার 

চিত্তের ভূমি। স্ত্রকারও চিত্তবৃত্তির পাঁচ প্রকার ভেদ প্রদর্শন 


ক বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


করিয়াছেন। তাহাও আবার ক্রিষ্ট ও অক্রিষ্টভেদে ছুই প্রকার এবং 
প্রমাণ, বিপর্ধ্যয়, বিকল্প, নিদ্রা এবং স্মৃতি এই পাঁচটি বৃত্তি 
স্বীকার করিয়াছেন। এই সকল বৃত্তির আলোচনা পাতঞ্জলদর্শনের 
বিশেষত্ব । পাতঞ্জলদর্শনের প্রধান কার্ধ্য মনোরাজ্যের আলোচন!। 
সুতরাং, ভারত কেবল তাত্বিকরহস্য উদঘাটনেই ব্যাপুত ছিল না; 
[170170170170108 অর্থাৎ কাধ্যবিজ্ঞানের আলোচনাও যথেষ্ট 
পরিমাণে করিয়াছে । হ্যায় প্রভৃতি দর্শনের “কদম্বকোরক” ম্যায় ও 
“বীচীতরঙ্গ” ন্যায়ে শব্দশ্রবণ এবং পাতঞ্জলার্দি মতে তংখগ্ডন 
মনোবিজ্ঞানের নিদর্শন | বর্তমান ইউরোপে মনোবিজ্ঞান যেমন 
শারীর বিদ্যার (175101085) সাহায্যে নৃতন তত্ব বিশ্লেষণে নিযুক্ত, 
পাতঞ্জলদর্শন বহু পূর্ব্বেই ততমাধন করিয়া জগতে এক অমূল্য 
সম্পত্তি প্রদান করিয়াছে । অবশ্যই ইউরোপের 90০18] 
1501101080র নৃতনত্ব আছে। ইহা অনেকটা পরিমাণে এতিহাসিক 
মনোবিজ্ঞান । নানাদেশের নানা সমাজের মানসিক কাধ্যাবলী 
আলোচনা করিয়া মনোরাজ্যের সত্যনির্ণয়ই 9০191 780.0108)র 
কার্য । 4701)70190108108] 90০019৮ প্রভৃতিই এই কার্যে 
নিযুক্ত । ভাষা, শিক্ষা, দীক্ষা, আচার প্রভৃতির অনুশীলন করিয়া 
দেশবাসীর রীতিনীতি প্রভৃতির আলোচনা করিয়া মানবীয় মনের 
বিকাশ নির্ণয় করিতে এখন ইউরোগীয়গণের প্রচেষ্টা পরিম্ফুট | 
ইহার ফলে মনোবিজ্ঞান দার্শনিক রাজ্য অতিক্রম করিয়া বৈজ্ঞানিক 
রাজ্যে পদার্পণ করিয়াছে। ভারতে এমন কোনও চেষ্টা হইয়াছে 
কিনা আমর! জানি না। কিন্তু মনোবিজ্ঞানের সহিত তত্বজ্ঞানের, 
মনোবিভ্তানের সহিত কর্মমতত্বের, মনোবিজ্ঞীনের সহিত স্থষ্টিতত্বের, 
মনোবিজ্ঞানের সহিত শারীরবিজ্ঞানের সম্বন্ধ বিশেষরূপেই 
পর্যযালোচিত হইয়াছে । শ্রীমদ্ভগবদ্গীতাঁয় কর্মের সম্বন্ধে মনো- 
বিজ্ঞানের যে ধারা নির্দিষ্ট হইয়াছে, তাহাতে সুস্পষ্ট প্রতীয়মান হয় 
যে, মনোবিজ্ঞান ও নীতিবিজ্ঞানের (085001010য এবং 7760108) 


অবতরণিকা ৬১ 


যথেষ্ট আলোচন! ও সম্বন্ধ নির্ণীত হইয়াছে। এ সম্বন্ধে আমাদের 
লিখিত “কর্মতত্ব” দ্রষ্টব্য । জ্ঞানতত্ব বা [101907701065 সন্বন্ধেও 
বিশেষ আলোচন! পরিলক্ষিত হয়| প্রত্যেক দর্শনেই “প্রমাণ” 
প্রভৃতির আলোচনা হইয়াছে। জ্ঞানতত্বের আলোচনার প্রসঙ্গেই 
পঞ্চদশীকার বিদ্যারণ্য মুনি তত্কৃত “পঞ্চদশী” গ্রন্থে “তত্ববিবেক” 
নামক প্রথম অধ্যায় বিরচন করিয়াছেন । * 

এম্থলে জ্ঞানের অখগ্ুত্ব, কেবল বিষয়ভেদে উপাধিযোগে ভেদ 
স্বীকার করা হইয়াছে । “তত্ববিবেক” এইরূপ নামকরণের তাৎপর্য্যও 
“জানত” উদঘাটন | 

প্রত্যভিজ্ঞা মতাবলম্বী অভিনধ গুপ্তাঁচার্যযও ভ্গনের অখণ্ড 
অঙ্গীকার করিয়াছেন। বিছ্ভারণ/ মুনীশ্বর শঙ্করমতের আচাধ্য। 
তিনি ঘ্রীঃ ১৪শ শতাব্দীতে বর্ণনান ছিলেন। অভিনব গ্তপ্তাচাধ্য 
(খুঃ ১০০০) একাদশ শতাব্ধীতে বর্তমান ছিলেন। তাহার মত 
বিদ্যারণ্য “সব্বদর্শন-সংগ্রহে” উদ্ধত করিয়াছেন | ৭ 


০ ক পপ পপ আজ ০৮ পপ ০৭ পা শাীসপিপীসি ৮ পাপ পাপপোপপ শপ 


* তিনি লিখিতেছেন 2 
“শবাম্পর্শাদয়ো বেছ্া বৈচিঞ্রয।জ্জাগরে পৃথক্‌। 
ততো! বিভক্তা তত্পদ্বিদেকরূপান্ন ভিছ্াতে ॥ 
তথাস্বপ্রেহত্র ন স্থিরং জাগরে স্থিরম্‌। 
তত্তেদোহতস্তয়োঃ সম্থিদেকরূপা ন ভিগ্ভাতে ॥ 
সথপ্তোখিতশ্ত সৌধু্ধতমোবোধো! ভবেৎ স্তৃতিঃ। 
সচাববুদ্ধবিষয়াহববুদ্ধং তত্তদ1 তমঃ || 
সবোধে বিষয়ান্তিনো ন বোধাৎ ম্বপ্নবোধবদ্ধ। 
এবং স্থানত্রয়েহপ্যেকা সন্বিৎ তদ্দ্দিনাস্তরে | 
মানা বধুগকল্পেযু গতাগম্যেষনেকধা | 
নোদেতি নাস্তমেত্যেক৷ সন্বিদেষা ্বয়জ্প্রভা” || 
পঞ্চতত্ববিবেক ৩-৭ গ্লোক | 
৭" “বিবৃতং রা | তমেব ভান্তমন্থভ/তি দর্ধবং তন্ত ভাসা 
সর্বমিদং বিভাতীতি শ্রত্যা প্রকাশচিদ্রপমহিম্না সর্ধবন্ত ভাবজাতম্ 


৬২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


স্যায়াচার্য্যগণও “ব্যবসায়জ্ঞান” ও “অন্ুব্যবসায়জ্ঞান” এই 

সকল অঙ্গীকার করিয়। জ্ঞানতত্বের আলোচন! করিয়াছেন। “অয়ং 
ঘটঃ” এই জ্ঞানই ব্যবসায় জ্ঞান, “ঘটমহং জানামি” ইহাই অনুব্যবসায় 
জ্ঞান। এস্থলেও জ্ঞানতত্ব আলোচিত হইয়াছে । প্রমাণ যে প্রমার 
জনক ইহা! সর্ববাদিসম্মত। সাখ্যাচার্ধ্য কারিকায় লিখিয়াছেন__ 
“প্রমেয়সিদ্ধিঃ প্রমাণাৎ হি” (৪র্থ কারিক।)। ন্যায়াচাধ্যগণ 
অনুব্যবসায় স্বীকার করিয়া বিষয়েক্ছিয়-সংযোগজন্ত জ্ঞানকে 
ব্যবসায়জ্ঞান বলিয়াছেন। অনুব্যবসায়জ্ঞান হইতে ব্যবসায় 
জ্ঞান প্রকাশিত হয়। ইহাই ন্যায়াচাধ্যগণের অভিমত । তাহার! 
বলেন-__ 

“সবিষয়-জ্বান-বিষয়জ্ঞানত্বম্‌ অন্ুব্যবসায়ত্বম্‌।৮ 
অর্থাৎ বিষয়ের সহিত জ্ঞান যে জ্ঞানের বিষয় তাহাকে অনুব্যবসায় 
বলে। ন্যায়মতে জ্ঞান স্বপ্রকাশ নহে, জ্ঞানাস্তরদ্বারা প্রকাশিত 
হয়। সাংখ্য ও বেদান্তমতে জ্ঞান স্বগ্রকাশ। ন্যায়মতে জ্ঞান 
খণ্ডিত ও অনন্ত। ন্টায়মতের অনন্ত অন্ুব্যবসায়ের স্থানে সাংখ্যমতে 
এক প্রকাশশীল চিতিশক্তি পুরুষ। ন্যায়ের ব্যবসায়জ্ঞান স্থানীয় 
সাংখ্যের চিত্ববৃত্তি। প্রমাণের ফল প্রমা, অর্থাৎ যথার্থ জ্ঞান। 
প্রমাণ কত প্রকার গ্রাহা হইতে পারে, তাহা লইয়া বিশেষ 
আলোচনা হইয়াছে । এ সম্বন্ধে দেখিতে পাই £-- 

“প্রত্যক্ষমেকং চার্ব্বাকাঃ কণাদনুগতৌ পুনঃ | 

অনুমানঞ্চ তচ্চাপি সাংখ্যাশব্দঞ্চ তে উভে ॥ 

ম্যায়িকদেশিনোইপে/বমুপমানঞ্চ কেচন। 


ভাসকত্বমত্যুপেয়তে, ততশ্চ বিষয়প্রকাশস্ত নীলপ্রকাশঃ পীতগ্রকাশ ইতি 

বিষয়োপরাগভেদান্তেদঃ | বস্ততস্ত দেঁশকালাকারসক্কোচবৈকল্যাৎ অভেদ 
এব, স এব চৈতন্যরূপঃ প্রকাশঃ প্রমাতেত্যুচ্যতে ॥৮ 

সর্ববদর্শনসংগ্রহ (আনন্দাশ্রম ৭. 18897?) 

১৯০৬ থুঃ ১৮২৮ শকাব 


অবতরণিকা ৬ও 


অর্থাপত্ত্যা সহৈতানি চত্বাধ্যাহুঃ প্রাভাকরাঃ ॥ 
_ অভাবধষ্ঠান্যেতানি ভাটা বেদাস্তিনস্তথা | 
সম্ভবৈতিহ-যুক্তানি তানি পৌরাণিকা জণ্ুঃ॥৮ : 
তাকিকরক্ষা ৷ 
এইরূপ প্রমাণ-সম্বন্ধে যে মতভেদ তাহ। জ্ঞান-তত্ব-পর্যালোচনার 
নিদর্শন । তর্কশান্ত্র (0010) সম্বন্ধেও চর্চা ভারতে যথেষ্ট হইয়াছে। 
কাহারও কাহারও মতে গ্রীক দার্শনিক আরিষ্টটলের ন্যায়শান্ত্র 
(],0810) ভারতীয় ন্থায়শান্ত্রের ছায়া। ইহা দৃঢ়তার সহিত বলিতে ন! 
পারিলেও ইহাই সন্তব বোধ হয়। সুতরাং দেখিতে পাইলাম, 
ইউরোপীয় দর্শন যে সকল অংশে বিভক্ত, তাহার সকল অংশেই 
ভারতীয় চিন্তা আপনার মহত্ব এবং মহিমা প্রকাশ করিয়াছে। 
আমাদের মনে হয় দর্শনশান্ত্র লিখিতে হইলে ইউরোপের ছারস্থ 
হইবার আবশ্যকতা আদপেই নাই। দেশের যাহা আছে, তাহা 
উপভোগ করিলে যথেষ্ট হইতে পারে। অধিক কি, এক ব্যক্তির 
জীবনে এই সকল দার্শনিক গ্রন্থ পাঠ করা সম্ভবপর হয় না| 
বৌদ্ধ জৈন প্রভৃতি দর্শনও অুখসেব্য। আয়ুর্বেেদীয় দর্শন, 
ব্যাকরণের, ছন্দশাজ্জ্ের ও কাব্য-নাটকের দর্শন সকলও উপাদেয় | 
ব্যাকরণের দার্শনিকতা বিছ্ভারণ্যম্বামী তৎপ্রণীত “সব্বদর্শনসংগ্রহ” 
নামক গ্রন্থে পাণিনিদর্শন-মধ্যে প্রদর্শন করিয়াছেন । বিশেষতঃ 
মহাভাষ্তকার পতঞ্জলির ভাষ্য যথার্থ ই দার্শনিক ভিত্তিতে প্রোথিত। 
বিষ্ভারণ্য মুনীশ্বর পাণিনিদর্শনপ্রসঙ্গে লিখিয়াছেন,_- 
“তথাচ শব্দান্রশাসনশাস্ত্ন্ত নিঃশ্রেয়সসাধনত্বং সিদ্ধম্‌ | % *% 
তম্মাদ্যাকরণশান্ত্ং পরমপুরুষার্থসাধনতয়। ধ্যেতব্যমিতি সিদ্ধম্‌।” 
আয়ুব্রেদের দর্শনও এইরূপ। বোধ হয় সর্ধদর্শনসংগ্রহকার 
“রসেশ্বর দর্শন” আয়ুবেরষদীয় দর্শনের উপলক্ষণরূপে গ্রহণ করিয়াছেন । 
যাহা হউক, রসেশ্বরদর্শন হইতে আয়ুবেরদীয় দর্শন শতগুণে উপাদেয়। 
চরক ও ন্ুশ্রুতাচার্ধ্য প্রভৃতির দার্শনিক মত উপভোগের বন্ত। 


৬৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অলঙ্কারশাস্ত্র, কাব্য, নাটক ও ছন্দঃ প্রভৃতি শাস্ত্রের দর্শন ও 
ভারতীয় চিস্তার প্রসার কেবল অধ্যাত্মরাজ্যে আবদ্ধ ছিল না। 
ভারতীয় চিন্তার প্রচার বহিঃরাজ্যেও প্রসারিত।* অলঙ্কারশান্ত্ 
“রসের” পর্যালোচনায় প্রবৃত্ত । সেই রসই ব্রহ্মানন্দ। অলঙ্কার- 
শাস্ত্রের মতে “রসো বৈ সঃ” এই শ্রুতিই অলঙ্কারের উপাদান। 
ব্রহ্মানন্দই অলঙ্কারশান্ত্রেরে তাৎপর্য । যেমন ব্যাকরণশাস্ত্ 
নিঃশ্রেয়সের অর্থাৎ মুক্তির হেতু, সেইরূপ অলঙ্কারশাস্্রও 
ব্রহ্মানন্দের হেতু । যেরূপ “শব ব্রহ্মণি নিষাতঃ পরং ব্রহ্মাধিগচ্ছতি” 
সেইরপ অলঙ্কারের যে রম তাহার অনুশীলনে রসম্বরূপ 
পরমানন্রময় ব্রন্মই অধিগত হুন। বাস্তবিক মুক্তি সকল দার্শনিকেরই 
গ্রাহ্া। প্রাসঙ্গিকক্রমে এইমীত্র বলিয়।৷ আমরা প্রস্তাবিত বিষয়ের 
অনুসরণ করিব। সচরাচর লোঁকে ষড়দর্শনের নাম শুনিয়াছেন। 
কিন্তু ভারতে এই ষড়দর্শন ব্যতীত অন্যান্ত দর্শনও বিদ্যমান। 
বৌদ্ধদর্শন, জৈনদর্শন এবং চার্বাকদর্শন প্রভৃতিও ভারতীয় দর্শন । 
বৌদ্ধদর্শনের মতবাদ চারি ভাগে বিভক্ত ।-_সৌত্রাস্তিক, বৈভাষিক, 
মাধ্যমিক ও যোগাঁচার। তথাপি বৌদ্ধমতের প্রধান বিভাগ ছুইটী | 
হীনযান ও মহাঁধান এই ছুই ভাগে বৌদ্ধমত ভারত ও অন্যান্ত 
স্থানে প্রচারিত হইয়াছিল। অবশ্যই ছুই মতের আচার-ব্যবহারে 
কেবল ভিন্নতা ছিল না, কিন্তু দার্শনিক মতবাদেও ভিন্নতা পরিস্ফুট 
হইয়াছিল । | 


দর্শনের বিভাগ 


ষড়দর্শনের ভিতরেও বিভাগ আছে। ন্যায়দর্শন ছুই ভাগে 
বিভক্ত | প্রাচীন ও নব্য ম্যায়। নব্য ন্যায়ে প্রাচীন ন্যায়ের 
মতবাদ কোন কোনও স্থলে খণ্ডন হইয়াছে । রঘুনাথ শিরোমণি 
বৈশেষিক আকাশ নামক পদার্থ খণ্ডন করিয়াছেন। তুতাত 
* ডাক্তার ব্রজেন্দ্রবাবু “15559108] 90192098 ০1 01১5 [7119০০9৮ ভরষ্টব্য 


অবতরণিকা ৬৫. 


ভট্রের মতাঞ্ছুসরণকারী আর এক প্রকার নৈয়ায়িকের বিষয় শুনিতে 
পাওয়া যায়| নব্য নৈয়ায়িকগণ ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের মিলন 
সাধন করিয়া এক অভিনব মতবাদ স্থাপন করিয়াছেন। মৈথিল 
গঙ্গেশোপাধ্যায়। তৎপুজ্র বর্ধমানোপাধ্যায়, বঙ্গদেশীয় রঘুনাথ 
শিরোমণি, জগদীশ, গদ্দাধর প্রভৃতি নব্যন্তায়ের আচাধ্যস্থানীয় | 
অবশ্যই মৈথিল বল্লভাচাধ্য গঙ্গেশ ও রঘুনাথ হইতে প্রাচীন। 
তিনি স্বীয় গ্রন্থে *ন্যায়লীলাবতীর্তে” বৈশেষিকের পদার্থ নিরূপণ 
করিয়াছেন। কোন কোন মতে তৎপ্রণীত ন্যায়লীলাবতী নব্য- 
ন্যায়ের গ্রন্থরূপে পরিগণিত হইতে পারে.না। (এই ন্যায়লীলাবতী 
নির্য়সাগর প্রেসে মুদ্রিত হইয়াছে) | বৈশেষিক দর্শনের টীকাকার 
শ্রীধর *ন্যায়কলন্দলী” নামে প্রশান্তপাঁদভাষ্ব্ের টীকা প্রণয়ন করেন। 
ন্যায়কন্দলীর প্রণেতা শ্রীধর ৯৯১ খ্রীষ্টাব্দে জীবিত ছিলেন | 
উদয়নাচার্ধ্যও গঙ্গেশ হইতে প্রাচীন। আঁচার্ধ্য উদয়নই প্রাচীন 
হ্যায়ের শেষ আচাধ্য ।% 

গৌতমীয় ন্যায়শ্থত্রের উপর বাৎস্তায়নের রা ভাস্তের উপর 
বাচম্পতি মিশ্রের “বাত্তিক-তাৎপর্ধ্য টীকা” এবং “বান্তিকতাৎপর্য্যের” 
উপরে উদয়নাচার্য্যের “তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধি” টীকা আছে। এইস্থলেই 
প্রাচীন গ্ঠায়াচাধ্যগণের সমাপ্তি । অতএব ন্যায়াচাধ্যরূপে গঙ্গেশ ও 
রঘ্বুনাথ প্রভৃতিকে গ্রহণ করায় কোনও দোষ হইতে পারে না ।ণ' 


* [উদয়নাচাধ্যের সময় তাহার লক্ষণাবলী গ্রন্থের শেষে দেখা যায়, যথা-_ 
ত্কান্বরাঙ্কপ্রমিতেঘতীতেষু ( ৯০৬ ) শকান্ততঃ | 
বর্ষেযুদয়নশ্চক্রে স্থুবোধাং লক্ষণাবলীম্‌। 

সুতরাং উদয়নাচার্ধ্য ৯০৬ শকাব্দ বা ৯৮3 খ্রীষ্টাব্দে জীবিত ছিলেন। 

গঙ্গেখোপাধ্যায়ের সমর “নব্যন্ত।য়_-ব্যাপ্তিপঞ্চক” গ্রন্থের ভূমিকায় ১১৭৮ 
্বষ্টাব্ৰ বলিয়া! নান! যুক্তিলহকারে নিদ্ধীরিত হইয়াছে । সং] 

৭" [ নব্যন্থায়ের স্ত্রপাত প্রশস্তপাদভাঙ্কতে দেখা যায়। ততপরে 

শিবার্দিত্য বা ব্যোমশিবাচাধ্যের সগ্চপদার্থী গ্রন্থে উহার পুষ্টি হয়। এই 
€ 


৬৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


সাংখ্য দর্শনে কোনরূপ মতবাদের পার্থক্য না থাকিলেও বাচম্পতি 
মিশ্র ও বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে কোন কোন স্থলে পার্থক্য আছে। 
অবশ্যই ইহাকে সাম্প্রদায়িক মতভেদ বলা যাইতে পারে না। 
পূর্ধবমীমাংসার ছুইটী প্রবল সম্প্রদায় বর্তমান। এক- প্রভাকরমত, 
ঘ্বিতীয়-_ভট্টমত। উভয় মতের পৃথকৃত্ব আর প্রদর্শিত হইল না। 
ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে মতবার্দের ভিন্নতা-প্রদর্শন আবশ্যক । 
আমাদের প্রস্তাবিত বিষয়ের অন্তর্ভুক্ত নহে বলিয়া বিরত 
রহিলাম। বেদাস্তমত্েও বহু সম্প্রায়। বৈষ্ণব, শৈব প্রভৃতি 
সকল সন্প্রদায়ই স্বীয় স্বীয় মতানুসারে ব্রহ্মশৃত্র,। গ্বীতা এবং 
উপনিষদের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ইহারই ফলে বেদাস্তদর্শন 
নানারপ মতবাদে বিভক্ত হইয়াছে । ইহাদের প্রথম ও প্রধান 
বিভাগ-_-অদৈতবা এবং দ্ৈতবাদ। 

দৈতবাদের অন্তরে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, শ্তদ্ধাদ্বৈতবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ 
এবং ভেদাভেদবাদ প্রভৃতি বহু মতবাদ অবস্থিত । আচার্ধ্য শঙ্কর 
অদৈতবাদী, স্থপ্টিতত্ব সম্বন্ধে বিবর্তবাদী | জগৎ মায়িক বলিয়াই-_ 
জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন বলিয়াই অদৈতত্রহ্ষবাদ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে । 
আচাধ্য রামানুজ বিশিষ্টাৈতবাদী। মধ্বাচার্ধ্য ৈতবাদী। তাহার 


ব্যোমশিবাচার্ধ্য শ্রীশস্করাচা্যেরও পূর্ববর্তী । কারণ, মাধবীয় শঙ্করবিজয়ে 
আছে “নীলক্ঠ পণ্ডিত, আচাধ্য শঙ্করের সহিত বিচারকালে ব্যোম- 
শিবাচাধ্যের পথে তর্ক করিতে আরম্ভ করিলেন” ইত্যার্দি। শঙ্করাচার্য্ের 
সময় পরে নির্ধারিত হইয়াছে । ব্যোমশিবের পর ভাসর্ধবজ্ঞর উদয়। 
তৎপরে উদয়নাচার্যের লক্ষণাবলি গ্রন্থে নব্যন্তায়ের পু্টি দেখা যায়। 
তৎপরে শ্রীবল্লভাচার্্যের হ্যায়লীলাবতী গ্রন্থে উহার বিস্তৃতি । পরিশেষে 
গঙ্গেশের গ্রন্থে উহার পূর্ণতা ঘটিয়াছে। বৌদ্ধদিগের দিকে দৃষ্টি করিলে 
নব্যন্থায়ের স্থত্রপাত ধশ্মকীত্তির সময় বল] যায়। তাহার স্তায়বিন্বু গ্রন্থ 
ইহার নিদর্শন হইতে পারে। যাহ! হউক নব্যন্তায়ের আচার্ধ্য বলিতে 
উদ্য়নাচার্ধ্যকেই বুঝায়। সং] 


অবতরণিক! ৬৭ 


মতবাদকে ব্বতস্রা ্বতন্ত্রবা্দও বলা.হয়। আচার্ধ্য বল্পভ শুদ্ধাদ্ৈতবাদী। 
আচার্ধ্য নিশ্বার্ক দ্বৈতাদ্ৈতবাদী। গৌড়ীয় বলছেব বিদ্যাভৃষণ 
অচিন্তযভেদাভেদবাদী।*%*  শৈবাচাধ্যগণ বিশিষ্টশিবাদ্বৈতবাদী । 
নকুলীশ পাশুপতমতে হরদত্তাচার্ধ্য প্রভৃতি আচার্ধযগণও ছৈতবাদী । 
ভাঙ্করাচার্য্যের ভাস্বও স্ুপ্রসিদ্ধ। 'ভাস্করাচার্য ভেদাভেদবাদী। 
প্রত্যভিজ্ঞাসন্প্রদায় বিশিষ্টাদ্বতবাদী | যর্দিও তাহারা জীব ও 
শিবের অভিন্নতা স্বীকার করেন, তথাপি তাহার্দিগকে অদ্বৈতবাদী 
বলা যাইতে পারে না। কারণ, তাহাদের মতে জগৎ নিত্য, 
জগৎ মায়াময় নহে। এই সকল মতই স্থষ্টিতত্বসম্বন্ধে পরিণামবাদী। 
প্রবচনভাম্তকার বিজ্ঞানভিক্ষুকে সমন্বয়বাদী বলা যাইতে পারে। 
তাহার মতও দ্বৈতবাদ। স্থষ্টিতত্ব সম্বন্ধে তিনি পরিণামবাদী। 
ভারতে স্থ্টিতত্ব সম্বন্ধে তিন প্রকার মতভেদ আছে-_ 
আরস্তবাদ, পরিণামবাদ ও বিবর্তবার্দ। ন্যায় ও বৈশেষিক 
আরম্তবাদী। তাহার্দের মতে পাথিব, জলীয়, তৈজস ও বায়বীয় 
এই চতুর্ববিধ পরমাণু ছ্যণুকাদিরূপে ব্রহ্মাণ্ড পর্যস্ত জগৎ আরম্ত বা 
সৃষ্টি করে। উৎপত্তির পূর্বের্ব কার্ধ্য অসৎ, কারকব্যাপারের পরে 
তাহা উদ্ভূত হয়। অসং হইতে সতের উৎপত্তি হয়। ইহাদের 
মতে অবয়ব হইতে অবয়বী দ্রব্যের উৎপত্তি হয়। যথা 
সুত্র হইতে বস্ত্রের উৎপত্তি। অবয়ব ও অবয়বী এক বস্ত নহে। 
ছুইটি ভিন্ন বস্ত। সুত্র ও বস্ত্র পৃথকৃ। স্যাত্র বস্ত্রের উপাদানকারণ। 
বস্ত্র সহিত স্ত্রের এইমাত্র সন্ন্ধ। অবশ্ঠই ইহাদের মতে অভাব 
হইতে ভাবোৎপত্তি হয়। দ্বিতীয়-_-পরিণামবাদ | পরিণামবাদেরও 
ছুই প্রকার ভাগ আছে। প্রথম ভাগ-_সাংখ্য, পাতগ্জল ও পাশুপত 


* গৌড়ীয়বৈষ্ণবমতে ভাম্তকার-_বলদেব বিদ্যাভৃষণ, তিনিই ব্রক্ষস্ত্রের 
গোবিন্মভাস্ প্রণয়ন করেন। [ অচিস্ত্যভেদাভেদবাদটা জীবগোম্বামীরই বলা 
ভাল। নং] 


৬৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


মতাবলম্বিগণের অন্থমোদিত। তাহাদের মতে সত্বরজন্তমোগুণাত্বক 
প্রধান বা প্রকৃতিই মহদহস্কারাদিক্রমে জগদাঁকারে পরিণত হইয়াছে 
উৎপত্তির পূর্বেও কার্ধ্য সূক্ষ্রূপে কারণে বর্তমান ছিল, কারণ- 
ব্যাপারেই অভিব্যক্ত হইয়াছে । ইহারা অভাব হইতে ভাবোংপত্তি 
স্বীকার করেন না। প্রাগভাঁব এবং ধ্বংসাভাব ইহাদের স্বীকৃত 
নহে। আবির্ভাব ও তিরোভাবই ইহারা অঙ্গীকার করেন। 
ইহারা বলেন_-কারণে কার্য অনভিব্যক্ত অবস্থায় ছিল--এখন 
প্রকাশিত হইয়াছে এই মাত্র। ইহাদের মতে কার্য ও কারণ অভিন্ন | 
দ্বিতীয় পক্ষ__বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ। ইহারাও পরিণামবাদী। ইহাদের মতে 
ব্রহ্মই জগদাকারে পরিণত হইয়াছেন । বিবর্তবাদী বলেন-_ স্ব প্রকাশ 
পরমানন্দ অদ্বিতীয় ব্রন্মই শ্বমায়াবলম্বনে মিথ্যা জগদাকারে কল্পিত 
হন।. বেদাস্তদর্শনের আলোচনা-প্রসঙ্গে আরম্তবাঁদের আলোচন৷ 
আমাদের প্রসঙ্গাধীন নহে। তবে যে সকল স্থলে আরম্তবাদ 
খণ্ডিত হইয়াছে, তত্বংস্থলের প্রসঙ্গে আরম্তবাদ আবশ্যক । কিন্তু 
পরিণাম ও বিবর্তবাদই বেদাস্তমতের আলোচনা প্রসঙ্গে অত্যাবশ্যক | 
সংক্ষিপ্রভাবে এস্থলে আভাষমাত্র প্রদত্ত হইল। তত্তমতবাদের 
ইতিহাসপ্রণয়নকাঁলে যথাসম্ভব বিবরণ প্রদান করিবার ইচ্ছা রহিল। 
অদ্বৈতবাঁদের আঁচার্য্যগণের মধ্যেও অল্পবিস্তর মতভেদ পরিলক্ষিত 
হয়। তাহারা আচার্য শঙ্করের মতবাদকে ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে নানারূপে 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তাহাদের মতের পার্থক্য আলোচনাপ্রসঙ্গে 
দেখাইবার ইচ্ছা আছে। অন্ততঃ সহআীধিক বৎসরকাল ভারতের 
চিস্তারাজ্যে বেদান্তের প্রভাব কিরূপে বিস্তৃতি লাভ করিয়াছিল; 
তাহা আমরা. অনুধাবন করিতে পারিব । নানারূপ রাস্থীয় 
পরিবর্তনেও অন্তঃশৃঙ্খলার ফলে ভারতীয় দার্শনিক চিস্তার গতি রুদ্ধ 
হয় নাই। অবশ্যই কোন কোঁন মতবাদ রাজনৈতিক প্রভাবে 
কতকটা পরিমাণে ছুর্ব্বর হইয়া পড়িয়াছে। গৌড়ীয় বৈষ্ণবমতের 
উপর রাস্্রীয় আঘাত পড়িয়াছে। চৈতন্যদেবের শিশ্ত-গ্রশিষ্তগণের 
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উপর রাষ্তীয় অত্যাচার সর্বজনবিদিত | অবশ্ঠ রাজা অনেক ক্ষেত্রে 
মতবাদের প্রচারে সাহায্যও করিয়াছেন, আর কোন কোনও স্থলে 
প্রতিরোধ করিয়াছেন। অবশ্ঠই আভ্যন্তরীণ শাস্তি না থাকিলে 
এরূপ দ্রার্শনিকতার বিকাশ হইতে পারিত না। ১৮শ শতাব্দীর 
প্রথমার্ধ পর্যন্ত ভারতে দার্শনিক ক্ষেত্রে নানারপ গ্রন্থ বিরচিত 
হইয়াছে । ১৮শ শতাব্দীর শেষার্দে দার্শনিক গ্রন্থ বিরচন একপ্রকার 
শেষ হইয়াছে বলিলেও অত্যুনক্তি হইবে না। এমন কোনও 
শতাব্দী অতীত হয় নাই, যে শতাব্দীতে অদ্বৈতমতে গ্রন্থ বিরচিত 
হয় নাই। অবশ্যই আচার্য শঙ্করের কালনির্ণয়ের উপর আমাদের 
এই মন্তব্য নির্ভর করে। অতীতের কথ ছাড়িয়া দিলে অন্ততঃ 
বীষ্ঠীয় অষ্টম শতাব্দী হইতে অষ্টাদশ শতাব্দীর প্রথমার্দ পর্য্যন্ত 
ভারতীয় দর্শনের সত্যযুগ। সর্ববতোমুখী প্রতিভা এই সহস্র 
বংমরকাঁল দর্শনের সকল ক্ষেত্রেই প্রকট । ১৮শ শতাব্দীর শেষার্দ 
হইতে দার্শনিক রাজ্যে কোনও বিশেষ উন্মেষ ব৷ উত্তেজনা পরিলক্ষিত 
হয় না । অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষাদ্ধে যে সকল গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে, 
তাহাতে মৌলিকতাও পরিদৃষ্ট হয় না। মুসলমান-শাসনসময়েও 
আত্যস্তরীণ শৃঙ্খলার ফলে দার্শনিক মতবাদ বিস্তার লাভ করিয়াছে । 
ধাহারা বলেন মুসলমান সময়ে শৃঙ্খলা ছিল না, তাহাদিগকে এ 
বিষয়ে অবহিত হইতে অনুরোধ করি । মুসলমাঁনগণের শামনসময়েই 
মধুস্দন সরম্বতী, অগ্নয় দীক্ষিত প্রভৃতি মহামনীষাঁসম্পন্ন সর্ব্বতন্্- 
স্বতন্ত্র দার্শনিকের আবির্ভাব হয়। বিষ্ভারণ্য মুনীশ্বরের সময় উত্তর 
ভারত মুসলমান-শীসনাধীন ছিল | আলাউদ্দিনের বিজয়-বাহিনী 
দাক্ষিণাত্য আক্রমণ করিয়া বিধ্বস্ত করিয়াছিল। ১২৯৪--১৩১২ 
খী্টাব্দের মধ্যে দাক্ষিণাত্যবিজয় সংসাধিত হয় । ১৩৩৫ বা ১৩৩৬ 
খীষ্টাব্দে মাধবচার্য (বিগ্ভারণ্য ) বিজয়নগর রাজ্য সংস্থাপন করেন । 
অবশ্যই দাক্ষিণাত্যেই বৈদাস্তিক আগচার্ধ্যগণের আবির্ভাব সবিশেষ দৃই 
হয়। দ্বাক্ষিণাত্যের স্বাধীনতার ফলে এই দার্শনিক চিন্তার-বিস্তার 
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হইয়াছে, তদ্িষয়ে সন্দেহ নাই । স্বাধীন ভারতে স্বাধীন দার্শনিক 
চিন্তার প্রচার ও প্রসার অবশ্যন্তাবী। কিন্তু তাহা! হইলেও মুসলমান- 
শাসনকালেও বল্লভাচাধ্য, বলদেব বিগ্াভূষণ, অগ্নয় দীক্ষিত 
অমলানন্দ, মধুস্দন সরম্বতী, ব্রন্মানন্দ সরত্বতী এবং আচার্য্য চিৎমুখ 
প্রভৃতি আচাধ্যগণের আবির্ভাব হইয়াছে । শ্তরীহর্ষ মিশ্র, মুসলমান 
আক্রমণের সন্ধিস্থলে অবস্থিত। হ্যায়দর্শনের ক্ষেত্রেও রঘুনাথ, 
শিরোমণি প্রভৃতি মুমলমান-শাসনকালেই আপনাদের দার্শনিক 
প্রতিভার পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। বৈশেষিক দর্শনের টীকাঁকার 
শঙ্কর মিশ্রও মুসলমান-শাসনকালে বর্তমান ছিলেন। বৈশেষিক 
দর্শনের উপর টীকা শঙ্কর মিশ্রের বিরচিত। তিনিই শ্ত্রীহর্রচিত 
খগ্ডনখণ্ডখাছ্ের টীকাকার। তখন চিন্তার প্রসার অব্যাহত ছিল 
বলিয়াই গ্রন্থাদি-প্রণয়ন সম্ভবপর হইয়াছিল। গৌড়পাদাচার্ধ্য 
ব্যতীত বেদাস্তের মনীষার জন্য সমস্ত ভারত দক্ষিণ ভারতের 
নিকট ধণী। কারণ, আচাধ্যগণ অনেকেই দক্ষিণ ভারতে 
জন্মগ্রহণ করিয়াছেন। দক্ষিণ ভারতের মনীষা! ভারতকে সঙ্গীবিত 
রাখিয়াছে। রামান্জাচার্য্যের জীবনচরিত-লেখক শ্রীযুক্ত কৃষম্বামী 
আয়াঙ্গার মহোদয় 4910. 13817090019017%7য8-1718 151 
2100. 11098” নামক প্রবন্ধে যাহা লিখিয়াছেন, তাহা অতীব 
সত্য | * কিন্তু এই প্রসঙ্গে অন্য একটি বিষয় স্মরণ রাখিতে হইবে । 
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ভারতের দার্শনিক গীঠস্থান কাশীধাম। বোধ হয় অতি প্রাচীন কাল 
হইতেই বারাণসী শিক্ষাদীক্ষার কেন্ত্র। কারণ, বুদ্ধদেবও বুদ্ধত 
লাভের পরেই ধর্মচক্রপ্রবর্তনমানসে কাশীতে আসিয়াছিলেন। * 
সারনাথ আজিও তাহার সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে । আচার্য্য শঙ্করের 
প্রতিভাও কাশীতে বিকাশ পাইয়াছে। তিনিও স্বীয় মত প্রচারার্থ 
কাশীকে কেন্দ্র করিয়াছিলেন । আচার্য্য মধ্বও নিজ মত প্রতিষ্ঠার 
জন্য সূত্রভাত্য সহিত কাশীতে আসিয়াছিলেন। খ্রীঃ পুঃ ৬ষ্ঠ বা ৭ম 
শতাব্দীর বহু পুর্ব হইতেই কাশী ধর্মের কেন্দ্ররূপে পরিগণিত 
হইয়াছিল। কাশীর ন্যায় স্থানে মত প্রচারিত হইলেই সমস্ত ভারতে 
প্রচারিত হইত। মুসলমান-শাসনকালেও কাশীর শাস্তি অব্যাহত 
ছিল। অবশ্যই আরঙ্গজেবের আক্রমণ বাদ দিতে হইবে। মুমলমান 
শাসনসময়েই মধুন্দন সরম্বতী কাশীধামে অ্বৈতসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থ 
প্রণয়ন করেন। দক্ষিণভারত, গৌড়পাদকর্তৃক প্রজ্বলিত প্রদীপ 
অধিকতর প্রজ্বলিত করিলেও কাশীই সেই প্রোজ্জল আলোক সমস্ত 
ভারতে বিকীর্ণ করিয়াছে | আমাদের একটী বিষয় মনে হয়, 
মুদলমান-শাসনকালে নানারপ বিপ্লব সত্বেও আভ্যন্তরীণ স্বাধীনতা ও 
শাস্তি ছিল। বেদান্তের প্রতিভা যেমন দক্ষিণ ভারতের বিশেষত্ব, 
ম্যায়ের প্রতিভা তেমনই উত্তর ভারতের বিশেষত্ব । উত্তরভারতেও 
বিপ্রবের সময়েই নব্যন্তায়ের উদ্ভব। এই সকল প্রমাণবলেই মনে 
হয় উত্তর ভারতের রাষ্ত্রীয় বিপ্লবের মধ্যেও আভ্যন্তরীণ শাস্তি ছিল। 
প্রাচীন ভারতে যেরূপ বৈদেশিক আক্রমণ ঝা রাষ্তীয় বিপ্লবের কালেও 
সাধারণ শিল্পী এবং কৃষকগণ নিজ নিজ কার্যে নিয়োজিত থাকিত, 
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তাহাদের কোনও বূপ অন্থুবিধাই হইত না, সেইরূপ মুসলমান- 
শাসনকালেও আভ্যন্তরীণ শাস্তি ছিল। তাহারই ফলে দার্শনিক 
চিন্তার বিস্তৃতিলাভ ঘটিয়াছে। 

বেদাস্তদর্শনের প্রতিপাদ্য তত্বজ্ঞান, তদনুকূল কর্মতত্ব এবং 
সটিতত্ব। বেদান্তশান্ত্রে এই তিনটি বিষয় যথাযথ আলোচিত 
ও 'মীমাংসিত হইয়াছে । ব্রন্গস্থত্রে তব্ৃজ্ঞান সম্বন্ধে আলোচনা 
সমধিক পরিমাণে করা হইয়াছে । এবং গৌণরূপে স্থষ্টিতত্ব ও কর্ম্মতত্ব 
আলোচিত হইয়াছে । ইহাই হইল ভারতীয় দার্শনিক চিন্তার 
যৎকিঞ্চিৎ পরিচয় । 

এইবার আচাধ্যগণের জীবনচরিত আলোচনা করা যাউক। 
বিশেষতঃ তাহাদের জীবিতাবস্থায় তাৎকালিক পারিপার্শিক অবস্থ! 
কিরূপ ছিল তাহা! জা'ন। একান্ত প্রয়োজনীয় । অবশ্যই আচার্য্যগণের 
মধ্যে অনেকেরই সময় ও দেশের পরিচয় প্রদান করা! অসম্ভব । 
কারণ, অনেক আচার্ধ্যই সন্ন্যাসী । আত্মপরিচয় তাহারা প্রায়ই 
প্রদান করেন নাই। গুরু ও পরমগুরুর নাম করিয়াই অনেকে 
অনেক ক্ষেত্রে ক্গাস্ত হইয়াছেন। প্রধান প্রধান গ্রস্থকারগণের 
কালনিদ্ধারণে আমরা যথেই চেষ্টা করিলাম । ভ্রমপ্রমাদ অনিবার্য | 
পরবস্তী কোনও এতিহাসিক এই কাধ্যভার গ্রহণ করিলে অনেক 
লুপ্ত রত্বের উদ্ধার হইতে পারিবে এবং জাতীয় চিন্তার ইতিহাস 
জাতীয় জাগরণের সহায় হইয়া বিশ্বমানবের কল্যাণে নিয়োজিত 
হইতে পারিবে । গ্রন্থকর্তার জীবনীপ্রদানের তাৎপর্য এই যে, 
গ্রন্থকর্তীর জীবনে তাহার মতবাদ প্রকট থাকে । শ্রীশ্রীরামকৃষণ 
পরমহংসদেবের চরণাশ্রিত স্বামী রামকুষ্তানন্ন শ্রীরামান্ুজচরিতে 
যাহা লিখিয়াছেন, তাহাঁও প্রণিধানের ঘোগ্য। তিনি লিখিতেছেন)- 
“আর একটি কথা। ছুরূহ ও দুরধিগম্য উপদেশরাজি কথস্থ কর! 
অপেক্ষা মহাপুরুষগণের জীবনীপাঠে অধিক লাভ আছে। তাহার 
কারণ এই যে, নিরবয়ব সুতরাং ছুগ্রহা উপদেশগুলি সাঁধুজীবনে 
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সাবয়ব হইয়া প্রকাশ পাওয়ায় সাতিশয় সহজগ্রাহা হইয়া থাকে 
এবং সাধারণ মানবমণ্ডলীর পক্ষে নুখানৃকরণীয় হওয়ায় তাহার 
অজ্ঞাওসারে তত্তাবতের অনুসরণ করিয়া সাধুতার পথে অগ্রসর 
হয়েন, এবং জীবভাঁব পরিত্যাগ করিয়া ক্রমে দেবত্ব আশ্রয় 
করিবার অধিকার প্রাপ্ত হয়েন।” বাস্তবিক আচার্যগণের জীবনে 
তৎপ্রতিপাদ্দিত মতবাদ প্রতিফলিত হয়। সুতরাং জীবনের সহিত 
মতবাদের মিলন অবশ্যন্তাবী। হৃদয়ের অন্তনিহিত ভাবই তাহাদের 
ভাঁষায় ফুটিয়! উঠে। সুতরাং ট্টাহাদের লিখিত বিষয়ের সহিত 
জীবনের যোগ অনিবাধ্য । মতবাদ তাহার্দের জীবনে “সাবয়ব” 
হয়। অতএব জীবনের সংক্ষিপ্ত বিবরণ প্রদানও এঁতিহাসিকের 
কর্তব্য। কিন্তু আমাদের ক্ষেত্রে আমরা কতদূর কৃতকার্ধ্য হইতে 
পাঁরিব, তাহা মুধীবর্গ বিবেচনা করিবেন। অবশ্তই দর্শনের 
ইতিহাসলেখকের পক্ষে জীবনচরিত বিস্তৃতভাবে লিখিবার 
আবশ্যকতা নাই । তথাপি আমরা আচাধ্যগণের বিবরণ প্রদান 
করিতে যথাসাধ্য চেষ্টা করিব। বেদান্তদর্শনের ইতিহাস প্রণয়নের 
প্রচেষ্টা এই প্রথম বলিলেও অতুাক্তি বা অতিশয়োক্তি হইবে না। 
বঙ্গদেশে মহামহোপাধ্যায় চন্দ্রকাস্ত তর্কালঙ্কার মহাশয় 
“ফেলোসিপের বক্তৃতায়” বেদান্তদর্শনের বিবরণ প্রদান করিয়াছেন । 
কিন্তু এতিহাসিকভাবে তাহা প্রদত্ত হয় নাই। মোক্ষমূলর 
তৎপ্রণীত “ড০08069%/ 12171109011? এবং “তত 99860109 01 
[70190 11110801005” নামক প্রবন্ধদ্বয়ে কেবল আচাধ্য শঙ্কর ও 
রাঁমান্জের মত আলোচনা করিয়াছেন। ডুসেন সাহেবও তৎকৃত 
$1১111108910] 01 :1)9 [01)87181)08 নামক প্রবন্ধে শঙ্করমতের 
আলোচনা করিয়াছেন। কোনও প্রবন্ধই ইতিহাসের আঁকার 
ধারণ করে নাই। ডাক্তার থিব আচার্য শঙ্কর ও রামান্ুজের ভাত্য 
ভাষাস্তরিত করিয়াছেন | হিন্দী সাহিত্যে বিচারসাগর, বিচার- 
প্রকাশ প্রভৃতি বেদান্তের প্রকরণ গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে । কিন্তু 
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এঁতিহামিকভাবে সকল মত প্রদত্ত হয় নাই। ভারতীয় কোনও 
ভাষায় এরূপ কোনও ইতিহাস প্রণীত হইয়াছে কি না__জানি না। 
প্রাচীন আচার্য্যগণের মধ্যে বিদ্যারণ্য মুনীশ্বরের সর্ববদর্শনসংগ্রহের 
বিষয় পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি । সেখানিও এঁতিহাসিক গ্রন্থ নহে। 
অগ্লয় দীক্ষিত অদ্বৈতমতের বিবরণ তৎকৃত সিদ্ধানস্তলেশনংগ্রহ নামক 
গ্রন্থে প্রদান করিয়াছেন। তৎপ্রণীত মতসারমংগ্রহ নামক গ্রন্থেও 
আচার্য্য শঙ্কর, শ্রীকষ্ঠ, রামানুজ ও মধব প্রভৃতির মতের সংক্ষিপ্ত 
মন্ম প্রদত্ত হইয়াছে । এই গ্রন্থ পছ্যে বিরচিত। এতিহাসিক- 
ভাবে লিখিত নহে । এতঘ্যতীত অছ্বৈতমতে তিনি “নয়মগ্তরী”% 
মাধ্বমতে “ন্যায় মুক্তাবলী” এবং ইহার ব্যাখ্যা, রামানুজমতে 
“নয়মযুখমালিকা” " এবং পাশুপতমতে “মণিমালিকা” প্রভৃতি 
প্রকরণগ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন। কিন্তু এতিহাসিক ধারা রক্ষা 
করিয়া কোন গ্রন্থ বিরচিত হয় নাই। মহাঁমহোপাধ্যায় চক্্রকাস্ত 
তর্কালঙ্কার মহোদয়ের [ঢ0110,8171)এর বক্তৃতায়ও মতের সংক্ষিপ্ত 
মর্ম প্রদত্ত হইয়াছে । তাহার গ্রন্থ অতি উপাদেয়, তদ্বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। কিন্তু উহাকেও বেদাস্তদর্শনের ইতিহাসরূপে গ্রহণ 
কর! যায় না। সুতরাং আমাদের এই চেষ্টা প্রথম। যেরূপ 
অন্থুবিধার ভিতরে কার্য করিতে হইতেছে, তাহাতে ভ্রমপ্রমাদ 
অবশ্যন্তাবী, আশা করি সন্ধদয় সুধীবর্গ ওদার্ধ্যাদি গুণে তাহা 
ক্ষমা করিবেন । নারায়ণের প্রীতির জন্য গ্রন্থ লিখিত হইল। 
তিনি সর্ববাত্বম্বরূপ, তিনি সর্ব্বান্তর্যযামী, তিনি গীত হইলেই আমাদের 
শ্রম সার্থক মনে করিব। 
এন্থলে বলা ভাল যে, যে প্রবল প্রতিকূলতার মধ্যে এই গ্রন্থ 
লিখিতে উদ্ধত হইয়াছি, জগদ্গুরুর অনুগ্রহে তাহার তৃপ্তিসাধন 
* এই গ্রন্থের নামমাত্র শুনিতে পাওয়া যায়। 
৭ এই গ্রন্থ এখনও গুরাশিত হয় নাই। মান্দ্রাজ 9. 0. |. 1. 
দি ষ্টব্য। 
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করিতে পারিলেই আমাদের কর্তব্য শেষ হইবে। নারায়ণ গ্রীত 
হউন, বিশ্বের শাস্তি হউক, ইহাই প্রার্থনীয়। 

অবতরণিকায় বেদাস্তদর্শনের প্রভাব ও প্রাচীনতা সম্বন্ধে যাহা 
বলিয়াছি, তৎসন্থন্ধে আরও সামান্চ বলিবার আছে । সেকেন্দরের 
ভারত-আক্রমণ সময়েও বেদীস্তচিন্তার ও সন্সযাসিগণের ক্রিয়া 
কলাপ দেখিতে পাওয়া যায়। . গ্রীক বিবরণে যাহাদ্দিগকে 
9010101889 বা তাকিক বলা হইয়াছে, তাহাদের মতবাদ বৈদাস্তিক 
মতবাদের সদৃশ বলিয়াই প্রতীত হয়। ষ্রাবো যে বিবরণ লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন, তাহার সার মন্ এই £-- 

“বহির্জগতের বিষয়ের অতীত হওয়াই প্রকৃত পূর্ণতা । জীবন ও 
মৃত্যু উভয়ই সমান। সুখ দুঃখ সমান। জীবন মৃত্যু, সুখ 
ছুঃখ প্রভৃতিতে ওদাসীন্যই প্রকৃত শাস্তি । তাকিকগণের মতে এই জীবন 
মাতৃগর্ত হইতে ভূমিষ্ঠ শিশুর জীবনের মত। জীবনের অস্তেই জীবনের 
আরম্ত, তাহাদের একমাত্র চেষ্টা ভবিষ্যৎ জীবনের পূর্ণতাসংসাধন। 
তাহারা ভালমন্দের বাস্তবত্ব স্বীকার করেন না। তাহাদের মতে 
বহিবিষয়দ্বারা৷ মানুষ সুখী ছুঃখী হয় না, কিন্তু নিজেদের মানমিক 
ধারণার জন্যই স্ুখ-ছুঃখ | ন্বপ্লাবস্থার সুখ-হুঃখের ন্যায় মানবের 
সুখ-ছঃখ বোধ হয়| (9690১ 110 95. 2,490 917 1587) | 
এই মতবাদ দেখিলে স্পষ্ট উপলব্ধি হয়__ইহা! বৈদান্তিক মতের 
ছায়া। স্বপ্নদৃশ্টের ম্যায় সুখ-ছুঃখ প্রভৃতি এক্দিয়িক জ্ঞানের 
অবাস্তবত্ব প্রতিপাদন কর! বৈদাস্তিক মতেই সম্ভব। সন্যাসিগণের 
তিনটী বিভাগ গ্রীকৃ বিবরণে দৃষ্ট হয়| 737%0171081069 ( ব্রাহ্মণ ), 
00:079/099 (জন্মান__ শ্রমণ ()) এবং 90)101565 তাফিক সন্্যাসি- 
গণকেই লক্ষ্য করিয়া বোধ হয় এইরূপ বিভাগ করা হইয়াছে । 

গ্রীক বিবরণে যে সকল তপন্তার কথা উল্লিখিত. আছে, তাহা 
বনী ও সন্ন্যাসীর জীবনেই সম্ভব । যোগের কঠোর তপস্ত। তাহাদের 
জীবনে পরিস্ফুট। তাহারা সঙ্ঘবদ্ধ হইয়াও বাস করিতেন। এই 
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সাধুগণের বিষয় ওনিসিক্রিটাস্‌ (0798100698)এর নিকট 
হইতে পাওয়া যায়। এজন্য ৭9৪০র গ্রন্থ দ্রষ্টব্য | (9:9৮০, 
10 সে 2. 409) | সেকেন্দর ওনিসিক্রিটাস্কে (01768101003) 
সাধুগণের সহিত কথোপকথন করিতে পাঠাইয়াছিলেন। কারণ, 
সাধুগণ সেকন্দরের নিকট আগমনে অস্বীকৃত হইয়াছিলেন । 
ওনিসিক্রিটান্‌ (09298101503) নগব হইতে ছুই মাইল দরে 
সাধুগণকে দেখিতে পান। তাহারা নগ্ন ও রৌদ্রে সম্ভপ্ত হইতে- 
ছিলেন | কতক শায়িত, কতক দণ্ডায়মান, কতক উপবিষ্ট ছিলেন । 
কিন্তু সকলেই প্রভাত হইতে সন্ধা] পর্ধ্যস্ত এক অবস্থায় স্থিরভাবে 
অবস্থিত ছিলেন। ওনিসিক্রিটাস্‌ (02951011908) কল্যাণ 
(0215708) নামক সাধুর সহিত আলাপ করিতে অগ্রসর হইলেন । 
সাধু তাহার সহিত একটু স্বতন্ত্রতার সহিত আলাপ করিতে 
লাগিলেন। বৈদেশিক ব্যবহারের জন্য হাস্তপরিহাসও করিলেন 
এবং সমস্ত পরিচ্ছদ ত্যাগ করিয়া নগ্ন হইয়া প্রস্তরে উপবেশন- 
পূর্বক প্রান করিতে আদেশ করিলেন । ইহাতে সকলের অপেক্ষা যিনি 
বৃদ্ধ সেই সাধু “মণ্ডল” (112/70019) তাহাকে তিরস্কার করিলেন ও 
ওনিসিক্রিটাস্কে (07681611808) মৃদ্বাঁক্যে ভারতীয় জ্ঞান ও 
বিজ্ঞান উপদেশ দিতে স্বীকৃত হইয়াছিলেন, কিন্তু গ্রীকৃদেশে 
যাইতে অনুরোধ করায় তিনি অন্বীকার করিলেন। তিনি 
বলিলেন, “আমার এই শরীরের জন্য যাহা আবশ্যক তাহা 
ভারতেই আছে। এই কষ্টদায়ক নরকতুল্য শরীর গেলেই হইল । 
দেহান্তেই প্রকৃত সুখ 1 

এই সকল বিবরণ পাঠ করিলেও বৈদাস্তিক মতের প্রসার 
স্বীঃ পৃঃ ওয় শতাবদীতেও পরিদৃষ্ট হয়, মেগাস্থিনিস্ও ব্রাহ্মণ ও. 
জার্মান (13750117087)99 00. 90:17)1798) এই হই সম্প্রদায়ের 
উল্লেখ করিয়াছেন। এরিষ্টবোলাস্‌ও (47185090188) ছুইজন সাধুর 
উল্লেখ করিয়াছেন। তিনি তক্ষশিলায় তাহাদিগকে দেখিতে 


অবতরণিকা! ৭৭ 


পাইয়াছিলেন। এ সম্বন্ধে (9৮:০০ 11 সে 0. 491 এবং 499) 
দ্রষ্টব্য | ম্যাক্রিডল্‌ (010 70110) সাহেবের গ্রন্থখানি পাঠ করিলে 
এই সকল বিষয় জানিতে পারা যাঁয়। যাহা হউক এ বিষয়ে 
অধিক লিখিয়! গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধি করায় লাভ নাই । 

ইহার পর সপ্তম শতাব্দীর মধ্যভাগে হর্ষবর্ধনের রাজত্বকালে 
চৈনিক পর্যটক হিউয়েন্সঙ্গ নালন্দা প্রভৃতি স্থানে আত্মবিদ্যা 
অধায়ন করিয়াছিলন এবং হর্ষবদ্ধনের নিকটে অবস্থান কালে 
ত্রাহ্মণগণের সহিত তর্ক করিয়াছিলেন। ইনি সাংখ্য, যোগ, 
বেদাস্ত প্রভৃতি শীলভদ্রের নিকট অধ্যয়ন করিয়াছিলেন, 
এসবই তৎপ্রণীত বিবরণ হইতেই পাওয়া যায়।* সুতরাং 
বেদাস্তদর্শনের প্রভাব ও প্রাচীনতা সম্বন্ধে সন্দিহান হইবার কোন 
কারণই নাই। 


্রহ্মনৃত্রের বিবরণ 
্রহ্মসূত্রের প্রণেতা ভগবান্‌ বেদব্যাস। তিনিই 
বিভাগকর্তা ও মহাভারতের প্রনেতা ৷ অষ্টাদশ মহাপুরাঁণ তদ্‌বিরচিত 
বলিয়াই প্রসিদ্ধ। ভারতীয় ইতিবৃত্ত ইহার সাক্ষ্য প্রধান করিতেছে । 
পুরাণে, পরবর্তী কালে কোন কোন অংশ সংযোজিত হইলেও 
পুরাণ অতিশয় গাঁচীন। বনু গ্রন্থেই পুরাণের উল্লেখ রহিয়াছে । 
কৌটিল্য প্রণীত অর্থশান্ত্েত পুরাণের উল্লেখ দেখিতে পাই। 
কৌটিল্য চন্দ্রগুপ্তের সমসাময়িক । চন্দ্রগপ্তগ্রীষ্টপুর্ব ৪র্থ শতাব্দীতে 
বর্তমান ছিলেন, স্ুৃতরাঁং কৌটিল্যের অবস্থিতিকাল খ্রীঃ পুঃ চতুর্থ 
শতাব্দী । কিন্তু ততপূর্রেও পুরাণের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। 
কারণ অন্যান্য তৎপূর্বববর্তী গ্রন্থেও পুরাণের উল্লেখ রহিয়াছে। 
পুরাণ ব্যতীত যোগবাশিষ্ঠরামায়ণ এ এবং অধ্যাত্মরামায়ণও তংপ্রণীত 


শিস স্পস্ট ৬৮ পা পাশপাশি পপ পা সপিপ্ীপাস শীীশিতিশত 


৬ বিল্‌ (13991) ড় এনীত [109 ০0117110020 65015 ও /2/৪:৪ সাহেব 
প্রণীত 1০ 08 0716 গ্রন্থ পাঠ করিলে এই বিবরণ দৃষ্ট হইবে । 


৭ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


বলিয়া প্রসিদ্ধিলাভ করিয়াছে। তিনি যুধিষ্টিরাব্দের প্রারস্তকালে 
জীবিত ছিলেন। মহাভারতদৃষ্টে ইহাই প্রতীয়মান হয়। মহাভারতের 
কাল খ্রীঃ পৃঃ ৩১০২ গ্রহণ করিলে, তিনি গ্রীষ্টের জম্মের তিন সহত্র 
বৎসর পূর্বে জীবিত ছিলেন। তাৎকালিক ভারতের অবস্থায় 
তাহার পক্ষে এত গ্রন্থ বিরচন অসস্ভব বলিয়া মনে হয় না। 
বেদের বিভাগকর্তা, মহাভারতের প্রণেতা যে ব্রহ্গন্থত্র বিরচন 
করিয়াছেন, তদিষ্য়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। যেহেতু 
মহাভারতে ব্রহ্মস্থত্রের উল্লেখ এবং ব্রন্মন্ত্রে মহাভারতের উল্লেখ 
রহিয়াছে । ব্রন্মন্তত্রে “বাদরায়ণ” নাম উল্লেখ থাকায় ত্রহ্গন্ত্র 
তদ্বিরচিত বলিয়াই বোধ হয়। বেদবিভাগকর্তার পক্ষেই বেদাস্ত- 
স্ুত্রবিরচন সম্ভব | | 

ব্রন্মনূত্র চারি অধ্যায় ষোলপাদে বিভক্ত। “ষোড়শকল” 
পুরুষের ন্যায় শারীরক মীমাংসা ১৬পারদে বিভক্ত হওয়াই 
সমীচীন | ইহাতে সমগ্র স্ত্রসংখ্যা ৫৫৫। অবশ্য এই সংখ্যা 
ভাষ্কার আচাধ্য শঙ্করের অন্ুুমোদিত। রামান্ুজা চার্য্য, 
নিশ্বার্কাচার্ধ্য প্রভৃতি সুত্র সম্বন্ধে আচার্ধ্য শঙ্করের গৃহীত পাঠের 
অনুমোদন করেন নাই। রামানুজ যাহাকে একটী সুত্ররূপে 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন, শঙ্করের গ্রন্থে তাহাকে ছুইটা সুত্ররূপে গৃহীত 
হইতে দেখা যায়। ২২ পার্দের “রচনান্ুপত্তেশ্চ নানুমানম্* এই 
পর্যন্তই আচার্য শঙ্করের মতে প্রথম সুত্র এবং “প্রবৃত্তেশ্চ” 
দ্বিতীয় হ্ত্র। কিন্তু রামান্জ উভয় স্ুত্রকে এক স্ুত্ররূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। অধিকরণ প্রভৃতি বিষয়েও মতভেদ রহিয়াছে। 
প্রত্যেক পার্দে অনেকগুলি অধিকরণ আছে। এই অধিকরণ 
হইতেই বুঝিতে পারা যায় যে বেদাস্তদর্শনে কতকগুলি বিষয় 
বিচারিত এবং মীমাংসিত হইয়াছে । ৫৫৫টা স্ৃত্রের মধ্যে ১৯২টী 
অধিকরণ সুত্র এবং ৩৬৩টী গৌণ স্ুত্র। প্রথম অধ্যায়ে ৪৭ 
অধিকরণ ও ১৩৪টা স্বত্র| দ্বিতীয় অধ্যায়ে ৪৭ অধিকরণ এবং 


অবতরণিক। রি 


১৫৭টা সৃত্র। তৃতীয় অধ্যায়ে ৬৭ অধিকরণ এবং ১৮৬টী সুত্র! 
চতুর্থ অধ্যায়ে ৩৮ অধিকরণ এবং ৭৮টা সুত্র আছে। মোট 
১৯২ অধিকরণ ও ৫৫€টী সৃত্র আছে। 

সৃত্র সম্বন্ধে অদ্বৈতবাদী আচাধ্যগণের মধ্যেও মতভেদ দৃষ্ট হয়। 
বৃত্তিকার রঙ্গনাথ প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীয় পার্দের “রূপোপন্ঠাসাচ্চ” 
এই ২৩ স্ত্রের পরে “প্রকরণাৎ” বলিয়া অন্ত একটি সুত্র অঙ্গীকার 
করিয়াছেন। “বৈয়াসিক-স্থায়মালা”-প্রণেতা ভারতীতীর্থ মুনিও 
্বগ্রন্থে “প্রকরণাৎ” এই সূত্রটি গ্রহণ করিয়াছেন । কিন্তু ভামতীকার 
বাচস্পতিমিশ্র প্রভৃতি আচাধ্যগণ ইহাকে ন্ুত্ররূপে গ্রহণ করেন নাই । 
বাচম্পতিমিশ্র “প্রকরণাং? এই পদকে ভায্তের অন্তভূক্ত বলিয়া 
গ্রহণ করিয়াছেন। (১) বাচস্পতিমিশ্র প্রভৃতি আচাধ্যগণের 
অনুসরণ করিয়া আমর! “প্রকরণাৎ” এই পদকে পৃথক্‌ সৃত্ররূপে গ্রহণ 
করিলাম না। ইহাকে পৃথক্‌ সূত্ররূপে গ্রহণ করিলে ৫৫৬টি সুত্র 
হয়। আমাদের মনে হয় উহাকে পৃথক্‌ সুত্ররূপে গ্রহণ করিবার 
কোন হেতু নাই। | 

এখন প্রস্তাবিত বিষয়ের অনুসরণ করা যাউক। ব্রন্মস্থত্রের 
প্রথম অধ্যায়ে সমন্বয়, দ্বিতীয়ে অবিরোধ, তৃতীয়ে সাধন এবং চতুর্থ 
ফল নির্ণাত হইয়াছে | 

প্রথম অধ্যায়ে সকল বেদাস্তবাক্যের তাৎপধ্য যে ব্রহ্গে 


১। ভামতীকার ১২২৩ স্তরের ভাস্তের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে লিখিয়াছেন-- 
“প্রকরণং খন্বেতদিশ্বযোনেঃ, সন্নিধিশ্চ জায়মানানাং সন্গিধেশ্চ প্রকরণং বলীয়ঃ__ 
তি জায়মানপরিত্যাগেন বিশ্বযোনেরেব প্রকরণিনো রূপাভিধানমিতি চেৎ? 
ন। প্রকরণিনঃ শরীরেক্দ্রিয়াদিরহিতন্ত বিগ্রহবত্তা-বিরোধাৎ। ন ঠেতাবতা 
ুদ্ধাদিক্রতয়ঃ প্রকরণবিরোধাৎ স্বার্থত্যাগেন সর্বাত্মতামাত্রপরা ইতি যুক্তমূ। 
শ্রতেরত্যন্তবিপ্রকষ্টার্থৎ প্রকরণাদলীয়স্থাৎ। পিছ্ধে ছ প্রকরণিনোহসংবন্ধে 

জায়মান-মধ্যপাতিত্বং জায়মানগ্রহণে কারণমুপন্তস্তং ভান্তক্কতা” | 
( ভামতী দ্রষ্টব্য ) 


৮০ বেধাস্তদর্শনের ইতিহাষ 


পর্যবসিত তাহাই প্রদশিত হইয়াছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ে সম্ভাবিত 
বিরোধ পরিহৃত হইয়াছে । তৃতীয় অধ্যায়ে বিদ্যার সাধন নির্ণাঁত 
হইয়াছে এবং চতুর্থ অধ্যায়ে বিদ্যার ফল নির্ণীতি হইয়াছে ।. 

প্রথম অধ্যায়ের_প্রথমপাদদে স্পট্ব্রহ্মলিঙ্গ বাক্যসমূহ 
মীমাংসিত হইয়াছে | ঘ্িতীয় পাদে অস্পষ্ট ব্রন্মলিঙ্গক বাক্য সকল 
বিচারিত এবং উপাস্তবিষয়ক বাক্যাবনী মীমাংসিত হইয়াছে। 
তৃতীয় পাদেও অস্পট ব্রহ্মলিঙ্গক বাক্য সকল বিচারিত হইয়াছে । 
কিন্ত এ পাদে জ্ছেেয় ব্রহ্মবিষয়ক বাক্য সকলেরই মীমাংসা করা 
হইয়াছে। চতুর্থ পাঁদে সন্দিপ্ধ বাক্য মকল বিচারিত হইয়া 
মীমাংসিত হইয়াছে। 

দ্বিতীয় অধ্যায়__প্রথম পাদে সাংখ্যযোগ ও বৈশেষিক প্রভৃতি 
মতবাদ এবং তত্তং মতানুকুল তর্কের বিরোধ পরিহৃত হইয়াছে। 
দ্বিতীয় পাদে সাংখ্যাদি মতের অযৌক্তিকত্ব প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
তৃতীয় পাদের পূর্বভাগে পঞ্চমহাভূত শ্রুতির আপাতঃবিরোধ পরিহ্বত 
হইয়াছে উত্তরভাগে জীবশ্রুতির বিরোধ নিরাকৃত হইয়াছে । 
চতুর্থ পাদে লিঙ্গশরীর-বিষয়ক শ্রুতির বিরোধ পরিহ্বত হইয়াছে । 

তৃতীয় অধ্যায় প্রথমপাদে জীবের পরলো কগমনাগমন-সম্বন্ধীয় 
বিচার্য বৈরাগ্য নিরূপিত হইয়াছে। দ্বিতীয়পাদের পুর্ব ভাগে “ত্বং” 
পদ্দার্থ শোধিত এবং উত্তরভাগে “তৎ” পদার্থ শোধিত হইয়াছে । 
তৃতীয়শা্দে সগ্ুণ বিছা সমূহে গুণোপসংহার এবং নিগুণ তরন্ে 
অপুনরুক্ত পদের উপসংহার নিণাত হইয়াছে । চতুর্থসাদে নিগুণ 
জ্ঞানের বহিরঙ্গ সাধনভূত আশ্রম ও যজ্ঞার্দি এবং অন্তরঙ্গ সাধনভূত 
শমদনধ্যান প্রভৃতি সাধন নিরূপিত হইয়াছে । 

চতুর্থ অধার__প্রথমপাদে শ্রবণাদিবলে নিপুণ ব্রহ্বাসাক্ষাৎকার 
এবং উপামনাবলে সগুণব্রহ্মসাক্ষাৎকার করিলে জীবিতাবস্থায় 
পাপুণ্যলেপপরিশূন্ত মুক্তি অধিগত হয়-__-ইহাই নির্ণীত হইয়াছে। 
দ্িতীয়পাদে কন্মাধিকারীর উৎক্রান্তির প্রকার নিরূপিত হইয়াছে। 


অবতরণিকা ৮১ 


তৃতীয়পাদে সগু ব্রহ্মবিদের মৃত্যুর পরে উত্তরমার্গ-প্রাপ্তির কথিত 
হইয়াছে। চতুর্থপাদের পূর্ধভাগে নিগুণব্রহ্মবিদের বিদেহকৈবল্য 
প্রপঞ্চিত হইয়াছে, এবং উত্তরভাগে সগ্ধগত্রহ্মবিদের ব্রহ্মলোকস্থিতি 
নিরূপিত হইয়াছে। 

আচার্য্য শংকরের মতানুষায়ী এই বিভাগ প্রদশিত হইল। 
অন্তান্ত আচার্ধ্যগণের এই মকল বিভাগে সামান্য সামান্য মতদ্ৈধ 
আছে । 

এক্ষণে স্ুত্রগুলির বিবরণ প্রদান আবশ্যক | 

প্রথম অধ্যায়__প্রথমপাদে ১১টা ন্যায়সূত্র এবং ২০্টী অঙ্গৃত্র 
অর্থাৎ ১১টী অধিকরণ সূত্র এবং ২০্টী গৌণ সুত্র আছে। দ্বিতীয়পাদে 
ণটী অধিকরণ সুত্র এবং ২৫টী গৌণ সুত্র আছে। তৃতীয়পাদে ১৪টী 
অধিকরণ সুত্র এবং ২৯টী গৌণ সুত্র আছে। চতুর্থপাদে ৮টা 
অধিকরণ স্তর এবং ২০্টী অঙ্গনূত্র আছে। 

দ্বিতীয় অধ্যায়__প্রথমপাদে ১৩টা অধিকরণ সুত্র এবং ২৪টা 
অঙ্গসূত্র বিদ্যমান | দ্িতীয়পাদে ৮টী অধিকরণ স্মত্র ও ৩৭টী অঙ্গ- 
সুত্র রহিয়াছে | তৃতীয়পাদে ১০টী অধিকরণ সুত্র ও ৩৬টা অঙ্গ্ত্র 
আছে। চতুর্থপাদে ৯টা অধিকরণ সুত্র এবং ১৩টী গৌণ সুত্র 
বিদ্কমান | 

তৃতীয় অধ্যায়__প্রথম পাঁদে ৬টী অধিকরণ সুত্র ও ২১টী গৌণ 
স্ত্রআছে। দ্বিতীয় পাদে ৮টা অধিকরণ সুত্র এবং ৩৩টী গৌণ সুত্র 
আছে। তৃতীয় পাদে ৩৬টী অধিকরণ সুত্র এবং ৩০টী গৌণ সুত্র 


রহিয়াছে । চতুর্থ পাদে ১৭টা অধিকরণ সুত্র ও ৩৫টা অঙ্গ সুত্র 
আছে। 


চতুর্থ অধ্যায়__প্রথম পাদে ১৪টা অধিকরণ ও ৫টা গৌণ সুত্র, 
দ্বিতীয় পার্দে ১১টী অধিকরণ ও ১০্টী গৌণ সুত্র, তৃতীয় পাদে ৬্টী 
অধিকরণ ও ১০টী গৌণ স্বত্র এবং চতুর্থ পাদে ৭টী অধিকরণ ও 


১৫টী গৌণ সুত্র আছে। 
গু 


৮২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


এক্ষণে দেখিতে হইবে ব্রদ্মনুত্রসমূহ কোন্‌ কোন্‌ শাস্ত্রের বাক্য ও 
মত অবলম্বনে বিরচিত হইয়াছে । অবশ্যই বৈদিক শাস্ত্রই মুখ্য 
উপাদান । মহাভারত ও তদন্তর্গত গীতা এবং মনুসংহিত প্রভৃতি 
গ্রন্থের বাক্য লক্ষ্য করিয়াঁও স্বত্র বিরচিত হইয়াছে । দর্শনের 
মধ্যে সাংখ্য, পাতঞ্জল, ন্যায়, বৈশেষিক ও পূর্বব-মীমাংসা দর্শনের 
মত নিরসন করিবার জন্যও স্ুত্রনিচয় গ্রথিত হইয়াছে । পাঞ্চ- 
রাত্রমতও খণ্ডিত হইয়াছে । পাঞ্চরাত্রমত অতি প্রাচীন। মহা- 
ভারতেও পাঞ্চরাত্রমতের উল্লেখ আছে। ব্রন্গন্ত্রেও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ও 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদের উল্লেখ আছে। মহাভারতের শাস্তি ও অনুশাসন- 
পর্ধে পাঞ্চরাত্র মতের সুস্পষ্ট উল্লেখ দেখা যায়। আচার্য শঙ্কর, 
বৌদ্ধ ও জৈনমত খণ্ডন করিবার জন্যও সৃত্র সকল ব্যাখ্য 
করিয়াছেন। ইহা! দেখিয়া কেহ বলিয়াছেন, ব্রহ্ষসূত্র বৌদ্ধপ্রভাবের 
পরে বিরচিত হইয়াছে । আমাদের বিবেচনায় ইহ! নিতান্ত অসঙ্গত। 
কারণ বৃহদারণ্যক ও ছান্দোগ্য উপনিষদে ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদের 
উল্লেখ আছে। 

বৃহদারণ্যক উপনিষদের প্রথম অধ্যায় দ্বিতীয় ব্রাহ্ধণে এবং 
ছান্রোগ্য উপনিষদ্দের ৭ম অধ্যায় ৭ম ও ৮ম খণ্ডে ক্ষণিক বিজ্ঞান- 
বারের উল্লেখ আছে | কঠোপনিষণের ৬ষ্ঠ বল্লীতেও ক্ষণিক বিজ্ঞান- 
বাদের উল্লেখ রহিয়াছে । বৃহদারণ্যকোঁপনিষদের দ্বিতীয় ব্রাহ্মণের 
প্রথম কণ্ডিকায় নিয়লিখিত শ্রুতি আছে-_ 

«“নৈবেহ কিংচনাগ্র আসীন্‌ মৃত্যুনৈবেদমাবৃতমানীৎ 1৮0১) এই 
শ্রুতিকে শুন্যবাদ ও ক্ষণিকবাদের উপাদানরূপে আচার্য শঙ্কর 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। বৃহদারণ্যক ও ছান্দোগ্য প্রভৃতি শ্রুতি 
বুদ্ধদেবের পরে বিরচিত হয় নাই। এই সকল উপনিষণে 
শৃন্যবাদ ও ক্ষণিকবাদের সুস্পষ্ট উল্লেখ থাকায় ব্রহ্গানূত্রকে বুদ্ধদেবের 


১। বুহদারণ্যক উপনিষৎ_আনন্দাশ্রম সংস্করণ (১৯০২) ২০ 
দ্রষ্টব্য । | 


অবতরণিকা! ৮৩ 


পরবর্তী বলা যাইতে পারে না। আচার্ধ্য শঙ্করের পরমগ্ডরু গৌড়- 
পাদাচার্ধ্যও তৎকৃত মাওঁক্যোপনিষদের কারিকায় মন আত্ম ও 
বিজ্ঞানাত্মবাদের উল্লেখ করিয়াছেন | তিনি বলিয়াছেন,_- 
“মন ইতি মনোবিদে বুদ্ধিরিতি চ তদ্িদঃ | 
চিত্তমিতি চিত্তবিদে ধন্মাধন্মো চ তথ্থিঃ ॥ 

(মাগুক্যোপনিষংকারিক। বাণীবিলাম প্রেমের আচার্যের 
্রন্থাবলী ৫ম খণ্ড ১২৩ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। 

মন-আত্মবাদ ও বিজ্ঞানাত্ববার্দ সম্বন্ধে আচার্য শঙ্করও 
শিখিয়াছেন, _“দেহমাত্রং চৈতন্যবিশিষ্টমাত্মা ইতি প্রাকৃতা জন 
লোকায়তিকাশ্চ প্রতিপন্নাঃ। ইন্দ্রিয়াণ্যেব চেতনান্যাত্মেত্যপরে। 
মন ইত্যন্তে বিজ্ঞানমাত্রং ক্ষণিকমিত্যেকে |” (ক্রহ্ষন্থত্র ভাষ্য ১১।১ 
সত্র)। চার্বাকপ্রভৃতির মতও অতীব প্রাচীন। বৃহস্পতিনামক 
অতি প্রাচীন আচার্য চার্ধাকমত প্রচার করিতেন | লোকায়তিক 
মতবার্দ ও চার্বাকমত সমানার্ক। লোকায়তিক মতবাদ মহা 
ভারতেও বিদ্ধমান। মহাভারত শাস্তিপর্ব রাজধন্মপর্ধেব ৩৮৩৯ 
অধ্যায়ে সবিস্তারে চার্ববাকের প্রসঙ্গ উল্লিখিত হইয়াছে দেহাত্মবাদ 
ও মন-আত্মবাদ অতি প্রাচীন। মহাভারতে যুধিষ্টিরের রাজ্যাভিষেক- 
সময়ে চার্বাকের উপস্থিতির বিষয় জানিতে পার! যায়। চার্বাক 
নামক রাক্ষল দুর্যোঁধনের সখা ছিল। রামায়ণেও চাব্বাক- 
মতাবলম্বী জাবালি নামক জনৈক চাব্বাকের (দেহাত্মবাদীর ) 
বিবরণ দৃষ্ট হয়। রামচন্দ্র, বনগমনকালে পিতৃকর্তৃক নির্বাসন 
বর্ণনা! করিলে, জাবালি চার্বাকসম্মত মতবাদে রামচন্দ্রকে পিতার 
বিরদ্ধে প্রোৎসাহিত করিলেন। চার্বাকের মতবাদের ইঙ্গিত 
কোন কোন উপনিষদেও দেখিতে পাওয়া যায়। পরবর্তীকালে 
“বেদাস্তসার” প্রণেতা সদানন্দ, চার্বাক প্রভৃতি মতবাদের 
যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন) তাহাতে প্রতীয়মান হয় যে, 
প্রাচীনকালে শ্রুতির কদর্থ করিয়াই চার্র্বাক মত প্রতিষ্ঠা লাভ 


৮৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


করিয়াছে । (১) বিজ্ঞানাত্ববাদ বৌদ্ধের অভিমত | উপনিষদে 
বিজ্ঞানাত্মবাদ এবং মহাভারতে ও রামায়ণে লোকায়তিকমবাঁদ দেখিতে 
পাই। সুতরাং সুত্রকার এ সকল মতবাদ অবলম্বনে স্তর বিরচন 
করিয়াছেন-_ইহাই প্রতিপন্ন হয় । বৌদ্ধ & এবং জৈনগণও বলেন__ 
বুদ্ধদেব এবং মহাবীরম্বামীর পূর্বেও বনু বুদ্ধ ও অর্থতের আবির্ভাব 
হইয়াছে। মহাবীরম্বামী তীর্ঘন্করগণের মধ্যে চতুর্বর্বংশস্থানীয়। 
এই ইতিবৃত্ত অমূলক বলিয়া মনে হয় না। জৈন তীর্ঘস্কর পার্শনাথ 
ঘঃ পৃঃ দশম শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। তাহার সময়েও 
বেদাস্তশৃত্র বর্তমান ছিল। এই ইতিবৃত্তের এতিহাসিকতা অবশ্য 
স্বীকার্ধ্য। এই ইতিবৃত্তও অমূলক বলিয়া মনে হয় না। জৈননথত্রে 
সাংখ্য ও মীমাংসা প্রভৃতি দর্শনের উল্লেখ পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে। 
( অবতরণিকা ২৯-৪১ পুঃ দ্রষ্টব্য )। ্রহ্মস্থত্রকারের সময়েও বৈনাশিক 
মতবাদ ছিল। তদবলম্বনেই ত্বত্র সকল বিরচিত হইয়াছে 
বাস্তবিক বৌদ্ধমতের অনুরূপ বৈনাশিকমতবাঁদ অতি প্রাচীনকালেও 
ভারতে প্রচারিত হইত | সেই প্রাচীন মতবাদ আশ্রয় করিয়াই 
বুদ্ধদেব স্বীয় মত প্রচার করেন এবং তাহার মতবাদ বিকৃত 
হইয়াই পরবস্তাকালে কৌদ্ধদার্শনিকমতবাদ চারি সম্প্রদায়ে বিভক্ত 
হইয়াছে । উপনিষদ্দের বিজ্ঞানাত্ববাদকে লক্ষ্য করিয়াই ক্ষণিক- 
বিজ্ঞানবাঁদ উদ্ভৃত হইয়াছে । তদ্রুপ শ্রুতির অর্থ বিকৃত করিয়। 
সর্ধবশূহ্যবাদ স্থাপিত হইয়াছে। বিশেষতঃ ভাস্তকার আচাধ্য 
শঙ্কর যে সকল মুত্র অবলম্বনে বৌদ্ধ ও জৈনমতের নিরসন 


১। সানন্দ বেদান্তণারে লিখিয়াছেন)_“ইতরস্ত চার্ববাকঃ অন্টোহস্তর 
আত্মা মনোময় ইত্যাদি শ্ঁতেঃ মনসি স্ৃপ্তে প্রাণাদেরভাবাৎ অহ্‌ং সংকল্পবানহ্‌ং 
বিকল্পবাণিত্য।্ঘন্তভব[চ্চ মন আত্মেতি বদদতি”। (বেদাস্তসার নির্ণয়সাগর 
প্রেসে মুদ্রিত কর্ণেল জেকবির নংস্করণ। তৃতীয় সংস্করণ ২৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য | ) 

* হীনয়ান ও মহায়ন উভয় মতেই বুদ্ধদেবের পূর্ববর্তী বহু বুদ্ধ স্বীকার 
করা হয়। ্‌ 


অবতরণিকা ৮৫ 


করিয়াছেন) সেই স্ুত্রগুলি পর্যালোচনা করিলে প্রতীয়মান হয় 
যে, প্রাচীন বৈনাশিকমত অবলম্বন করিয়াই স্মত্রগুলি বিরচিত 
হইয়াছে। আধুনিক বৌদ্ধমত নিরাকৃত হয় নাই। আচার্ধ্য 
শঙ্করও স্বীয় ভাবষ্যে মহাযান ও হীনযান প্রভৃতি বিভাগের উল্লেখ 
করেন নাই), অথবা সৌত্রাস্তিক, বৈভাষিক, মাধ্যমিক ও যোগাচার 
প্রভৃতি দার্শনিক বিভাগেরও উল্লেখ করেন নাই । সুতরাং সুত্রকাঁর 
প্রাচীন বৈনাশিকমত নিরসন করিয়াছেন বলিয়াই 'প্রতীত হয়। 

দ্বিতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদের ১৮শ ত্র হইতে ৩২শ তত্র 
বৈনাশিক মতবাদ নিরাকরণ করিতে বিরচিত হইয়াছে । এই সকল 
সুত্রে সর্ববান্তিত্ববাদ, বিজ্ঞানাস্তিত্ববাদ এবং সর্বশৃন্তবাদ নিরাকৃত 
হইয়াছে । শঙ্কর স্বীয় ভান্তে সব্বাস্তিত্ববাদ ও ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাদ 
নিরাকরণ করিয়া! সকল প্রমাণবিরুদ্ধ বলিয়া সর্বশৃন্যবাদে উপেক্ষা 
প্রদর্শন করিয়াছেন। বৌদ্ধ অভ্যু্যয়ের বহু পূর্বেই এই সকল 
মতবাদ ভারতে প্রচারিত ছিল । উপনিষৎ-প্রভৃতি ইহার সাক্ষ্য 
প্রদান করিতেছে । ত্বত্রগুলির বিশেষত্ব এই যে, স্ুত্রগুলি এমনভাবে 
রচিত যে, বৌদ্ধবাঁদ অনায়াসে খণ্ডিত হইতে পারে | & 


* বৌদ্বমতের নিরাকরণে নিম্নলিখিত স্থএগুলির অবতারণা করা হইয়াছে। 

“সমুধায় উভয়হেতুকেইপি তদপ্রাপ্তিঃ, ২1২১৮ 

“ইতরেতরপ্রত্যয়ত্বা্দিতি চেন্নোৎপন্তিমাত্রনিমিত্তত্বাৎ” ২1২১৯ 

উদ্তরোত্পাদে চ পূর্বনিরোধাৎ। ২২।২০।| অগতি প্রতিজ্ঞোপরোধো 
যৌগপদ্যমন্তথা । ২1২।২১। প্রতিসংখ্যপ্রতিসংখ্যানিরোধা প্রাপ্তির বিচ্ছেদাৎ। 
২২।২২। উভয়থা চ দোঁষাৎ। ২২।২৩। আকাশে চাবিশেষা্থ ২২২৪ । 
অশ্নন্থতেন্চ ২২।২৫। নাসতোইদৃষটত্বাৎ ২২২৬ । উদ্দাপীনানামপি চৈবং সিদ্ধিঃ 
২২২৭ নাভাব উপলব্ধ ২২২৮। বৈধন্ম্যাচ্চ ন স্বপ্রাদিবং ২।২।২৯। 
ন ভাবোইন্থুপলব্ধেঃ ২২।৩০। ক্ষণিকত্বাচ্চ ২২।৩১। সর্বথান্গপপত্তেশ্চ ২২।৩২ 
সত্র। স্ুত্রগুলি ০০1০5811995 স্থৃতরাং বৌদ্ধবাদনিরাকরণের উপযোগী হইয়াছে। 
প্রাচীনমতবাদ লক্ষ্য করিয়! স্থত্রগুলি বিরচিত হইবার একান্ত সম্ভাবন! । 


৮৬ | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


সুত্রগুলির রচনাভঙ্গী দেখিয়া প্রতীয়মান হয় যে, আধুনিক 
বৌদ্ধবার্দ অবলম্বন করিয়! সৃত্রগুলি বিরচিত হয় নাই। ্ৃত্রে 
বর্তমানে প্রচলিত বৌদ্ধমতের ছায়া দেখিতে পাওয়া যায় না। 
এজন্য আধুনিক বৌদ্ধমত প্রাচীনমত অবলম্বনে প্রপঞ্চিত হইয়াছে 
বলিয়াই প্রতীতি জন্মে। জৈনমতনিরসনপ্রসঙ্গে ৩৩শ সুত্র হইতে 
৩৬শ ত্ত্রের অবতারণ। হইয়াছে । এই সকল স্ুত্রেও একই 
বস্ততে যুগপৎ বিরুদ্ধধর্মের সমাবেশ হইতে পারে না, ইহাই 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । টজৈনমতের সপ্তভঙ্গিন্তায়ে কিন্তু বিরুদ্ধধর্ের 
এক বস্তরতে সমাবেশ স্বীকৃত হইয়াছে | সুতরাং সুত্রবলে জৈন- 
সিদ্ধান্ত নিরাকৃত হইতে পারে। জৈনমতে একধন্মীতে বিরুদ্ধ- 
ধর্মের সমাবেশ হইতে পারে বলা হয়। বাস্তবিক, জৈনসিদ্ধাস্তের 
অন্ুুবপ সিদ্ধান্ত অতি প্রাচীনকাল হইতেই বর্তমান | মহাবীর- 
স্বামী নূতন মত প্রচার করেন নাই। তিনি এ মতের প্রবর্তক 
নহেন, একজন প্রধান আচার্য মাত্র। যেমন, শঙ্কর অদ্বৈতমতের 
প্রবর্তক নহেন, একজন প্রধান আচার্ষ্য মাত্র, সেইরূপ মহাঁবীর- 
স্বামীও একজন আচাধ্য মাত্র | 

জৈনমতনিরসনে যে সকল স্যত্রের অবতারণা হইয়াছে, তাহাতেও 
বর্তমান জৈনমতের সুস্পষ্ট ছায়া দেখিতে পাই না|” পক্ষান্তরে 
মনে হয় প্রাচীনকালে জৈনমতের অনুরূপ মতবাদ ভারতে 
প্রচলিত ছিল। মেই মতবাদ অবলম্বন করিয়া জৈনমত স্থাপিত 
হইয়াছে । মনমআত্মবাদ ও বিজ্ঞানাত্ববার্দ যে অতীব প্রাচীন, 
তাহ উপনিষংপাঠে প্রতীত হয়| ন্যায়দর্শনকার গোতম মন- 
আত্মবাদকে পূর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া নিরমন করিয়াছেন। 


৭" জৈনমতখগ্নের জঙ্ট নিয়লিখিত স্ত্রগুলির অবতারণা! হইয়াছে-_ 

নৈকন্সিন্সম্তবাৎ ২২৩৩) এবং চাত্মাকাধ্ল্যম। ২২।৩৪। ন 
পর্ধযায়াদপ্যবিবোধো. বিকারাদিভ্যঃ ২২৩৫।  অস্ত্যাবস্থিতেশ্চোভয়- 
নিত্যত্বাদবিশেষঃ | ২২৩৬। | 


অবতরণিকা | ৮৭ 


ধণ্থেদীয় চরণব্যুহে এবং যজুবেরেদীয় চরণবুহে মীমাংস! ও শ্যাঁয়দর্শনের 
উল্লেখ রহিয়াছে ।*% বাস্তবিক চার্বাক প্রভৃতি লোকায়তিক এবং 
বৌদ্ধ জৈন প্রভৃতির বৈনাশিক ও বিরুদ্ধবাদ অতি প্রাচীনকাল 
হইতেই ভারতে প্রচারিত ছিল। 

প্রাণাত্মববাদও বৃহদারণ্যকোপনিষদে দেখিতে পাওয়া যায়। 
এ উপনিষদে প্রাণাত্ববাদ খণ্ডিত হইয়াছে । ভারতীয় সকল 
মতবাদেরই জন্মভূমি শুতি। অতএব ব্রন্মন্ত্র বৌদ্ধযুগের পরে 
বিরচিত হইয়াছে, অথবা বৌদ্ধ ও জৈনমত খগুনের সৃত্রগুলি 
প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে, এইরূপ আশঙ্কা করিবার কারণ নাই। বিশেষতঃ 
বুদ্ধদেবের পুর্ব্ববন্তীঁ উপবর্ধাচাধ্য ত্রন্ষন্মত্রের বৃত্তি বিরচন করেন ; 
সুতরাং এরূপ আশঙ্কার কোনও কারণই থাকিতে পারে না। 

্রহ্গসূত্র প্রধানতঃ নিয়লিখিত গ্রন্থগুলি অবলম্বনে প্রণীত হইয়াছে 


১। ইশাবান্তোপনিষখা *** শুরুযজূবেরিদীয় । 
২। কেন উপনিষৎ ২, সামবেদীয়। 
৩। কঠ রে ১০, কৃষ্ণযজুবের্বদীয় | 
৪ প্রশ্ন রঃ *-* অথর্ববেদীয় | 
৫। মুণ্তক 5» *-, রর 

৬। মাওঁক্য *% টি 

৭1 এতরেয় » -** খণ্েদীয়। 

৮। তৈত্তিরীয় » “২, কৃষ্ণযজুবের্দীয় | 
৯। ছান্দোগ্য » "-, সামবেদীয় | 
১০। বৃহদারণ্যক » “০ শুরুষজুব্রেদীয় | 
১১। শ্বেতার্খতর » ** কৃষ্ণযজুবের্বদীয় । 
১২। কৌষীতকি » ১১৭ খথেদীয়। 
১৩। কৈবল্য », “৮ শুরুযজূবেরবদীয় । 


* “তন্মাৎ সাঙমধীত্য ব্রদ্ধলোকে মহীয়তে। তথা প্রতিপদমন্থপদং 
ছন্দো ভাষ! ধর্ো মীমাংস! ন্যায় তর্কা ইত্যুপাঙ্গানি ॥” (চরণ ব্যুহ) 


৮৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


১৪1 জাঁবাল ৯ *** শুরুযজুর্রেদীয় | 
১৫।| কাণশাখ। অগ্নিরহস্য ব্রাহ্মণ ".. রি 

১৬। তাণগ্ডিশাখা % 
১৭। শাট্রযায়নিশাখা "- রঃ 

১৮। পৈঙ্গিরহস্ত ব্রাহ্মণ "** ১ 

১৯। ( মহাভারত 

২5। শ্রীমদ্‌ভগবদ্গীতা 

২১। মনুস্মৃতি 

২২। কপিলম্মৃতি অর্থাৎ সাঙ্ঘ দর্শন | 
২৩। যোগম্বৃতি মী পাতঞ্জল দর্শন | 
২৪। কণাঁদস্মৃতি রা বৈশেষিক দর্শন । 
২৫। গোতমস্ৃতি ৫ হ্যায়দর্শন | 
২৬। জৈমিনিন্মৃতি রঃ গুর্ববমীমাংসা দর্শন । 


২৭| চাঁব্বাক, বৌদ্ধ, জৈন ও মাহেশ্বর প্রভৃতি মতানুরূপ মতবাঁদ। 
২৮। পাঞ্চরাত্র মতবাদ । 
২৯ | ভাগবত মতবাদ । 
আচার্য্য শঙ্করের ভাষ্যে প্রতীয়মান হয় ছান্দোগ্য উপনিষদের 
বাক্য অবলম্বনে যত সুত্র রচিত হইয়াছে, তত আর কোনও উপনিষদ্‌ 
অবলম্বনে বিরচিত হয় নাই । 
্রহ্মস্ত্রে মীমাংসক ঝধিগণের নামযুক্ত কতগুলি সুত্র দৃষ্ট হয়। 
তাহারা যে পুর্ব্মীমাংসা এবং উত্তরমীমাংসার খষি তদ্ঘিষয়ে সন্দেহ 
নাই। জৈমিনি, আশ্মরথ্য, বাঁদরি, বাদরায়ণ, ওডুলোমি, কাশকৃত্স, 
কার্চধণাজিনি ও আত্রেয় ষির নাম দেখিতে পাই । 
খষি মীমাংসক খষির নামযুক্ত স্ত্র অধ্যায় প্রভৃতি | 
জৈমিনি__“সাক্ষাদপ্যবিরোধঃ জৈমিনি2” *। ১২২৮ 
* এততঘ্বযতীত ১৩৩১) ১181১৮) ৩৩৪০7 ৩৪1১৮) ৩৪1৪০) 
৪।৩।১২ ; 8181৫ এবং ৪181১১ সুত্রে জৈমিনির নামোলেখ আছে। 


অবতরণিকা ৮৯ 


“সম্পত্তেরিতি জৈমিনিস্তথা হি দর্শয়তি” | ১1২৩১ 


আশ্মরথ্য--“অভিব্যক্তেরিত্যাশ্মরথ্যঃ৮ | ১২২৯ 
“প্রতিজ্ঞাসিদ্ধেলিঙ্গ মাশ্মরথ্য 2” | ১৪1২০ 

বাদরি-_ “অনুস্মৃতেবর্বাদরি *। ১1২৩০ 
“নুকৃততুক্ধকৃতে এবেতি তু বাদরিঃ | ৩1১১১ 
বাদরায়ণ--“তহুপধ্যপি বাদরায়ণঃ সম্ভবাৎ ৭1৮ ১৩।২৬ 
গডুলোমি-_“উৎক্রমিষ্যত এবভ্তাবাদিত্যৌডুলোমিঃ” | £ ১81২১ 
কাশকৃৎস্স--“অবস্থিতেরিতি কাশকৃৎসঃ” | ১৪২২ 
কাঞ্চাজিনি--“চরণাদিতি চেন্নোপলক্ষণার্থেতি কাঞ্চণজিনিঃ” | 
৩1১1৯ 

আত্রেয়শ ৫ন্বামিনঃ ফলশ্রুতেরিত্যাত্রেয়ঃ? | ৩৪1৪৪ 


এই আটজন ধধির নামোল্লেখ ব্রহ্গন্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায়। 
ইহারা মীমাংসা শাস্ত্রের (অর্থাৎ উত্তর ও পূর্ববমীমাংসার ) প্রাচীন 
আচার্য | ইহাতে স্পইতঃ প্রতীয়মান হয় যে ব্যামদেবের 
(বাঁদরায়ণের) পুর্রেও পুর্ব্বমীমাংসাদর্শন এবং বেদান্তদর্শন আলোচিত 
ও মীমাংসিত হইত | বাদরায়ণ খধিই ব্যামদেব | জৈমিনি ব্যাসদেবের 
শিষ্য বলিয়া প্রসিদ্ধ, স্ুতরাঁং মমসাময়িক | উভয়ে উভয়ের মতখপণ্ডনের 
চেষ্টা করিয়াছেন। ইহাতেও উভয়ের সমসাময়িকত্ব প্রতিপন্ন হয়। 
ব্যাসদেবের সময় মীমাংসাদর্শনের যে সবিশেষ প্রতিপত্তি ছিল, তাহ 
ব্হ্মশ্তত্রের সংস্থান দেখিলেই প্রতীয়মান হয়। জৈমিনির মত 
পূর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়। সুত্রকার সিদ্ধান্তরূপে স্বকীয় মত স্থাপন 
করিয়াছেন। 'সুত্রকার যে সকল আচারের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন, 
তদ্দৃষ্টে মনে হয় বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ও ভেদাভেদবাদ বা! দ্বৈতাদ্বৈতবাঁদ 

ক এতদ্যতীত ৪1৩1৭ এবং ৪81১০ স্থত্রে বাদরির নামোলেখ আছে। 

ণ* এতগ্যতীত ১/৩।৩৩7 ৩৩1৪১ ৩1৪৮7) ৩191১৯ এবং 818১২ স্থত্রে 
বাদরায়ণের নামোলেখ আছে। 

1 এতদ্যতীত ৩৪1৪৫ এবং 818৬ সুত্রে গুডুলোমির নামোল্লেখ আছে। 


৯৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


সত্রকারের সময়ে প্রচলিত ছিল। অছৈতবাদের মতও ব্ুপরিস্ফুট 
ছিল। আচাধ্য কাশকুতন্ন অদ্বৈতবাদী। বাদরায়ণ (ব্যামদেব ) 
কাহার মতের অনুমোদন করিয়াছেন | ১1৪২০ সূত্রে আচাধ্য 
আশ্বরধ্যের মতবাদ প্রপঞ্চিত হইয়াছে । স্ুত্রটী “প্রতিজ্ঞা সিদ্ধেলিগ- 
মাশ্বারথ্যঃ1” এই স্তরের ব্যাখ্যাকলে আচার্য শঙ্কর ও ভামতীকার 
বাচম্পতিমিশ্র আশ্মরথ্যকে বিশিষ্টাদ্তবাদিরপে নির্দেশ 
করিয়াছেন |ঃ 

এতন্বষ্টে প্রতীয়মান হয় আচার্য্য আশ্মরথ্য বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
ছিলেন । ১18২১ স্বুত্রে আচার্য্য ওুডুলোমির মত প্রদশিত 
হইয়াছে। সূত্রটি এই-_“উৎক্রমিষ্যতঃ এবস্তাবাদিত্যৌডুলোমিঃ1৮ 
এই স্মত্রের অর্থ পর্যালোচনা করিলে প্রতীত হয় আঁচার্ধ্য ওডুলোমি 


$ আচার্য শঙ্কর লিখিয়াছেন,__ 

“অস্তযত্র প্রতিজ্ঞা--“আত্মনি বিজ্ঞাতে সর্ববমিদং বিজ্ঞাতং ভবতি ইদং সর্ধবং 
ষদয়মাত্া ইতি চ। তন্তাঃ প্রাতিজ্ঞায়াঃ সিদ্ধিং স্ুচয়ত্যেতক্লিক্ং 
যত্প্রয়সংস্থচিতন্তাত্বনো ষ্টব্যত্বাদিসন্ধীর্তনমূ। যদি হি বিজ্ঞানাত্মা 
পরমাত্মমনোহন্যঃ স্যাৎ ততঃ পরমাত্মবিজ্ঞানেইপি বিজ্ঞানাত্মা ন বিজ্ঞাত 
ইত্যেকবিজ্ঞানেন সর্বববিজ্ঞানং যৎ প্রতিজ্ঞাতং তদ্বীরেত। তম্মাৎ প্রতিজ্ঞা- 
সিদ্ধার্থ, বিজ্ঞানাত্মপরমাত্মনোরভেদাংশেনোপক্রমণমিত্যাশ্বরখ্য আচার্যো 
মন্যাতে 1” ১181২০ 

এই ভায্কের টাকায় বাচম্পতি মিশ্র (৮ম--৯ম শতাব্দীতে ) লিথিয়াছেন,_ 

প্যথা হি বহ্েব্বিকারা বুযচ্চরস্তো বিস্ফুলিঙ্গা ন বহ্ধেরত্যন্তং ভিছ্যান্তে, 
তদ্রপনিরূপণত্বাৎ নাপি ততোহত্যন্তম্‌ অভিন্না, বহ্েরিব পরস্পরব্যাবৃত্ত্য- 
ভাবপ্রসঙ্গাং, তথা জীবাত্মানোহপি ব্রঙ্গবিকারা ন ব্রহ্গণোহত্যন্তং ভিছ্যাস্তে 
চিদ্রপত্বাভাবপ্রসঙ্ধাৎ। * * * সর্ববজ্ঞং প্রত্যুপদেশবৈয়র্থ্যাচ্চ। তন্মাৎ 
কথঞ্িতেদে! জীবাত্মনামভেদশ্চ ।” 

(ব্রহ্ষস্ত্রভান্য নির্ণ্য়সাগর প্রেস ১৯০৯ সংস্করণ ৩৩১ পৃ এবং ভামতী ভষ্টব্য ) 


অবতরণিক! ১ 


ংসারদশায় ভেদ এবং মুক্তিতে অভেদ্দ স্বীকার করেন। % 
পাঞ্চরাত্রমতেও এইরূপ ভেদাভেদবাঁদ পরিদৃষ্ট হয় ।ণ' 

এই ভেপাভেদবাদ দেখিয়া মনে হয় ভাক্করাচারধ্য ও নিম্বার্ক 
সম্প্রদায় তাহাদের দ্বৈতাদ্বৈতবাদকে এই মতবাদের উপরে স্থাপিত 
করিয়াছেন। অতি প্রাচীনকালেও দ্ৈতাদবৈত ব1 ভেদাভেদবাদ 
প্রচলিত ছিল। 

আচার্য ব্যাসদেবের এই উভয় মতই সম্মত নহে বলিয়া তিনি 
তৎপরবর্তা স্বাত্রে ! আচার্য্য কাশক্কৎন্মের মতই উদ্ধত করিয়াছেন, 
এবং আচার্য্য কাশকৃতন্সের মত যে আচাধ্য ব্যাসদেবের সম্মত তাহা 
স্ুত্রের সংস্থান দেখিয়াই প্রতীত হয়। স্ত্রটী এই__“অবস্থিতেরিতি 
কাশকৃৎসঃ।৮ ইহার ভাষ্যে আচাধ্য শঙ্কর লিখিয়াছেন,৮_ 

“অস্তৈব পরমাত্মনোইনেনাপি বিজ্ঞানাত্মভাবেনাবস্থানীহুপপন্ন- 
মিদমভেদেনোপক্রমণমিতি কাশকৃৎস আচার্য্যো মন্াতে |» 
(ন্ুত্রভাষ্য নির্ণয়সাগর ১৯০২ সং ৩৩২ পৃঃ) 

কাশকৎস্ন মুনির মতে পরমাত্মাই জীবভাবে অবস্থিতি করিতেছেন; 
ইহ! দ্রেখাইবার জন্ই শ্রুতি গ্রুপ অভেদ বর্ণনা করিয়াছেন । 
এই সকল প্রমাণে প্রতীয়মান হয়__আঁচা্য বাদরায়ণের পূর্বেও 
অভেদবার্, ভেদাভেদবাদদ এবং বিশিষ্টাদৈতবাদের আচাধ্যগণ 
বর্তমান ছিলেন। মহাভারতরচনার পূর্বেই বেদাস্তবারদ নানাকার 
ধারণ করিয়াছে-__ইহা৷ অবিসংবাদিত সত্য) এবং আচাধ্য বাদরায়ণ 
দ্বৈতোদ্বৈত এবং বিশিষ্টাদৈতম্তনিরসন করিয়াছেন। অবশ্যই এ 
সম্বন্ধে মতভেদ থাকিবার সম্ভাবনা । কারণ, দ্বৈতবাদী আচার্যগণ 


* ১1৪|২১ স্ুত্রের শাস্করভান্ত ত্রষ্টব্য। 

ণ' পাঞ্চরাত্র সম্প্রদায় বলেন, 

“আমৃক্ের্ভেদ এব স্তাজ্জীবস্ত চ পরম্ত চ। 
মুক্তস্ত তু ন ভেদোহস্তি ভেদহেতোরভাবতঃ ॥” 
1 প্রথম অধ্যায় চতুর্থপাদ ২২শ সুত্র। 


৯২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


্হ্ষস্থত্রের দ্বৈতপরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু বৈদিকসংহিতা, 
উপনিষত, গীত! ও পুরণাদিপাঠে শ্রুতিসিদ্ধান্ত অদ্বৈতপর বলিয়াই 
আমাদের নিকট প্রতিভাত হয় । 

্রন্মন্তত্রে যে সকল আচার্যের মত উদ্ধত হইয়াছে, তাহাদের 
সম্বন্ধে সুবিস্তত আলোচনা আবশ্যক। কারণ, তাহা হইতে 
পৃর্বমীমাংসা ও বেদান্তদর্শনের সমসাময়িকতা নিরপিত হইবে এবং 
প্রাচীনকালে দার্শনিক আলোচনার প্রসারও উপলব্ধি হইবে। 


আচার্য বাদরি 

বরহ্মন্ত্রে আচাধ্য বাদরির ঘে মতবাদ উদ্ৃদ্ক হইয়াছে, তাহা 
দেখিলে মনে হয় তিনি বৈদাস্তিক আচাধ্য ছিলেন। তিনি 
পূর্ববমীমাংসক নহেন। তীহার মতবাদের সংক্ষিপ্ত মর্ম প্রদত্ত 
হইয়াছে । তাহ! দেখিলেই আমাদের সিদ্ধান্তের সার্থকতা প্রতিপন্ন 
হইবে | তাহার মতে পরমেশ্বর মহান হইলেও প্রাদেশ প্রমাণ 
হ্ৃদয়দ্বারা অর্থাৎ মনদ্বারা স্মুত হন। & তিনি “রমণীয়চরণ” এবং 
“কপুয়চরণ” প্রভৃতি বিষয়ের প্রস্তাবে স্বকৃত ছুক্কৃত কন্ম গ্রহণ 
করিয়াছেন |” চরণ শব্দের অর্থ-কাফ্তজীজিনি মুনি “অনুশয়? 
অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, এবং তীহার মতের পোষক প্রমাণরূপেই 
আচাধ্য বাঁদরির মত উদ্ধৃত হইয়াছে-_স্ুত্রসংস্থান দেখিলে ইহাই 
প্রতীয়মান হয়। গতিশ্রুতিবলে সগুণ অথবা নিগুণ ব্রহ্মলাভ 
হয়__ইহার বিচারপ্রসঙ্গে বাদরি আচার্যের অভিমত এই যে, 
গতিশ্রুতিবলে কার্ধ্যব্রদ্দই (অর্থাৎ সগুণ ব্রহ্মই ) অধিগত হন। | 
তাহার মতে অমাঁনব গুরুষের ব্রন্ম প্রাপ্ত করায়। এই ব্রহ্ম নিগুণ 
ব্রহ্ম নহেন, কিন্তু সগুণ ব্রন্ম। কারণ, সগুণব্রন্মেই গতিশ্রুতির 


এস পপ শসপিত 


* ১২1৩০ স্ত্র দ্রব্য | 
ণ” ৩১1১১ সুত্র দ্রষ্টব্য | 
1 91৩1৭ সুত্র ভুষ্টব্য | 


অবতরণিকা ৪৯৩ 


সঙ্গতি হয়| আচার্য জৈমিনি পূর্বমীমাংসক। তাহার মত আশঙ্কা 
করিয়াই শ্যত্রকার আচাধ্য বাদরির মত উপন্যস্ত করিয়াছেন। 
আচাধ্য শঙ্কর এ বিষয় পরিষ্কারভাবে প্রদর্শন করিয়াছেন । * 

বার্দরি আচার্য্যের মতে বেদজ্ঞানী পুরুষের শরীরাদি নাই। সেই 
হেতু মুক্ত পুরুষ নিরিক্দ্রিয় এবং অশরীর। ৭" কিন্তু আচার্য জৈমিনির 
মতে শ্রুতির বিকল্প অর্থাৎ অনেকবিধ ভাব দৃষ্ট হয়। সুতরাং 
মুক্তিতে মনের হ্যায় শরীর ও ইন্জ্রিয় উভয়ই বিদ্যমান থাকে 1 এ 
বিষয়ে বাদরায়ণের সিদ্ধাত্ত উভয়কোটিক। তিনি বলেন সশরীর 
ও অশরীর উভয়বোধিকা শ্রুতি আছে। অতএব উভয় প্রকার 
হওয়াই সঙ্গত | যেমন দ্বাদশাহ অর্থাৎ দ্বাদশ দিনব্যাগী একই যাগ 
এক শ্রুতি অনুসারে সত্র এবং অন্য শ্রুতি অন্থুসারে অহীন, তেমনই, 
মুক্তপুরুষ সশরীর ও অশরীর অর্থাৎ ইচ্ছান্ুসারেই সশরীর ও অশরীর 
হইতে পারেন | $ এই সকল প্রমাণবলে প্রতীত হয়-_-আচার্য বাদরি 
বৈদান্তিকাচার্ধ্য | কারণ, জৈমিনির বিরোধী মতস্থাপনই বাদরির 
মতের তাৎপর্য । বাদরায়ণের অভিমতের অনুকুল বলিয়া তাহাকে 
বৈদান্তিক আচার্ষ্যরূপে গ্রহণ করাই সঙ্গত। এ বিষয়ে অন্য হেতুও 
বিগ্কমান। জৈমিনি পূর্র্মীমাংসাদর্শনকার | তাহার দর্শনে তিনি 
বাদরির মত পূর্ববপক্ষরূপে উদ্ধার করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন। 

মীমাংসাদর্শনে বহুস্থলে পূর্ববপক্ষরূপে বাদরির মত উদ্ধৃত 
. * শঙ্কর 81৩১১ কুত্রের শেষে এবং ১২শ হজের প্রারপ্তে আভাষ ভায়ে 
লিখিয়াছেন।-_“তম্মাৎ কাধ্যব্রন্ববিষয় গতিঃ শ্য়ত ইতি গিদ্ধান্তঃ। কং পুনঃ 
ূর্বপক্ষমাশঙ্ক্য অয়ং সিদ্ধান্তঃ গ্রতিষ্ঠাপিতঃ “কাধ্যং বাদরিঃ” ইত্যািনেতি। 
ম ইদানীং সুত্রৈরেব উপদশ্যতে ।” 

(স্থত্রভাষ্ নিঃ সাঃ ১৯০৯ সং ৮৮১ পৃষ্ট। ভুষ্টব্য )। 

ণ” 8181১ সুত্র দ্রষ্টব্য । 

1 8181১১ তৃত্র দষ্টব্য | 

$ 8181১২ সুত্র পরষ্টব্য | 


৯৪. বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


হইয়াছে। * মীমাংসাদর্শনের ৩1১৩ সুত্রে আচার্য্য বাদরির মত উদ্ধৃত 
হইয়াছে । তাহার মতে ভ্রব্য গুণ ও সংস্কার প্রভৃতি শেষ শব্দে গৃহীত 
হইবে । যাঁগফল পুরুষ প্রভৃতিতে গৃহীত হইবে না। এই মত 
পূর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া ৩।১।৪ স্থত্রে বাদরির মতে জৈমিনি দোষ 
প্রদর্শন করিয়াছেন । ৭ ৬।১।২৭ সুত্রে বাঁদরির মত উদ্ধৃত হইয়াছে । 
বাদরির মতে সকলেরই বৈদ্িককাধ্যে অধিকার আছে। তিনি 
সর্ববাধিকারের পক্ষপাতী । এই মতবাদ পূর্ব্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া 
৬।১।২৮ সুত্রে জৈমিনির সিদ্ধান্ত স্থাপিত হইয়াছে । তাহার মতে 
শৃ্রের বৈদিক যজ্জার্দিতে অধিকার নাই। 1 এইরূপ ৮৩1৬ স্থত্রে 
ও ৯1২।৩০ সুত্রে বাঁদরির মত উদ্ধৃত ও পরবর্তী তূত্রদ্ধারা তন্মত খণ্ডিত 
হইয়াছে । ং 

এই সকল প্রমাণে বাঁদরিকে বৈদাস্তিক আচার্ধ্যরূপে গ্রহণ করাই 
সঙ্গত। বাদরি ব্রন্মন্ত্রকার ও মীমাংসাহ্ত্রকার হইতে প্রাচীন 
বলিয়াই অনুমিত হন। তাহার মতের সবিশেষ গুরুত্ব ছিল 
বলিয়াই বাদরায়ণ প্রমাণরূপে তাহাকে গ্রহণ করিয়াছেন, এবং 
জৈমিনিমত নিরসনের জন্য চেষ্টিত ছিলেন। ইহা হইতে স্পঞ্ 
প্রতীয়মান হয় যে, বেদব্যাসের পূর্বেও বৈদাস্তিক আচাধ্যগণ 
তাহাদের মতবাদ প্রপঞ্চিত ও প্রচারিত করিয়াছিলেন । 


* নিয়লিথিত সুত্রে বাদরির মত উদ্ধৃত হইয়াছে-_-৩।১৩ সুত্র; ৬১২৭ 
স্তর; ৮।৩৬ স্থত্র এবং 1২।৩০ স্থত্র। 
শ* মীমাংসাদর্শন চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজ সংস্করণ ১ম খণ্ড ১৪৩-+১৪৪ 
পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 
| মীঃ দঃ চৌখাঙ্থা সংস্কৃত নিরিজ, ২য় খণ্ড ১২০ পৃষ্ঠা তুষটব্য। 
$ মীঃ দঃ চৌধাম্বা সস্কৃত পিরিজ ওর খণ্ড ৬৮ ষ্ঠ এবং ৩য় খণ্ড ১৪৪ 
পৃষ্ঠা দ্রব্য । 


অবতরণিক! ৯৫ 
আচার্ধ্য কাষ্ধাজিনি 


আচার্য্য কাঞ্চাজিনির নাঁমোল্লেখ ব্রন্মস্তত্র এবং মীমাংসাস্ৃত্র 
উভয় গ্রন্থেই বিদ্যমান । ব্রহ্গনূত্রের স্ত্রে আচার্ধ্য কাষ্ঞাজিনির মত 
উদ্ধৃত হইয়াছে । তাহার মতে “রমণীয়চরণ” এবং “কপুয়চরণ' 
ইত্যাদি স্থানে যে, “চরণ শব্দটা ব্যবহ্ৃত হইয়াছে তাহার অর্থ-_ 
আচরণ অর্থাৎ শীল, এবং তাহাদ্বারাই জীবের যোনিপ্রান্তি অর্থাৎ 
জন্মাস্তর লাভ হয়। অনুশয় শব্দ না থাকায় অনুশয়ের দ্বারা 
যোনিপ্রাপ্তি_এ সিদ্ধান্ত প্রমাণশুন্, সুতরাং তাহ! বলিতে পার না। 
কারণ, শ্রুতিস্থ চরণ শব অনুশয়ের উপলক্ষক অর্থাৎ লক্ষণাদ্বার 
অন্ুশয়ের বোধক | *& 

আচাধ্য কাঞ্চাজিনি বৈদাস্তিক আচার্য । কারণ, ব্রহ্গমূত্রকার 
স্বীয়মত সমর্থনের জন্য প্রমাণরূপে তন্মত গ্রহণ করিয়াছেন | 
অন্য কারণ--আচাধ্য জৈমিনি তাহার মত খণ্ডন করিয়াছেন । 
মীমাংসাদর্শন ৪1৩।১৭ ত্ুত্রে কাঞ্চণাজিনির মত উদ্ধৃত হইয়াছে এবং 
১৮শ সূত্রে তন্মত খণ্ডিত হইয়াছে । ৬৭৩৫ স্বত্রেও তন্মত উদ্ধৃত 
করিয়া তৎপরবর্তী স্ত্রদ্ধারা তন্মত নিরসন করা হইয়াছে । আগচাধ্য 
জৈমিনির পক্ষে বৈদাস্তিক আচাধ্যের মতখগ্ডনই সম্ভব । অতএব 
কাঞ্চণজিনিকে বৈদাস্তিক আচাধ্যরূপে গ্রহণ করাই সমীচীন । 
কাঞ্চণজিনি, ব্যাসদেব ও জৈমিনির পূর্বববত্তা বলিয়াই বোধ হয়। 


আচাধ্য আগ্্েয় 


আত্রেয়ের মত ব্রন্মনূত্রে উদ্ধার করিয়া খণ্ডন করা হইয়াছে । 
৩৪1৪৪ সূত্রে আচার্য আত্রেয়ের মত উদ্ধৃত হইয়াছে । তাহার মতে 
যজমান যজ্ঞাঙ্গ উপামনার ফলভাগী, স্থতরাং সে সকল উপামনা 


* সুত্রটী এই £চরণাদিতি চেন্োপলক্ষণ।রেতি কাষ্তখাজিনিঃ1” (ব্রহ্স্থত্র 
৩।১।৯ সুত্র) 


৯৬. বেদান্তদর্শনের ইতিহাস 


যজমাঁনেরই কর্তব্য, পুরোহিতের কর্তব্য নহে; অর্থাৎ ধ্যান ঝা 
উপাসনা যজমানই করিবে, পুরোহিত করিবেন না। এই মতটা 
বৈদাস্তিক আচার্য্য গডুলোমির মত উদ্ধার করিয়া সুত্রকার খণ্ডন 
করিয়াছেন । * 

মীমাংসাদর্শনকার জৈমিনি বৈদান্তিক আচার্য কাঞ্চাজিনির 
মতবাদখগ্রন-মানসে সিদ্ধান্তরূপে আচাধ্য আত্রেয়ের মত উদ্ধার 
করিয়াছেন, ণ এবং বৈদান্তিক আচাধ্য বাঁদরির অনুমোদিত 
সর্বাধিকার-নিরসনজন্য আত্রেয়ের মত প্রমাণরপে গ্রহণ 
করিয়াছেন £ এই সকল প্রমাণে প্রতীয়মান হয় আচার্য্য আত্রেয় 
পূর্বমীমাংসক | তিনিও ব্যাসদেবের পূর্ববর্তী । 


আচার্ধ্য ওডুলোমি। 


আচার্য গডুলোমি ভেদাভেদবাদী--ইহা প্রদশিত হইয়াছে। 
ভেদাভেদবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবারদ এবং অভেদবাদের প্রসঙ্গে 
ওড়ুলোমিকে ভেদাভেদবাঁদী আচার্ধ্যরূপে গ্রহণ করা হইয়াছে। 
গডুলোমি বৈদান্তিক আচার্য, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। কারণ, 
জৈমিনির পূর্ধ্মীমাংসায় তাহার নামোল্লেখ নাই। অন্য কারণ-- 
মীমাংসক আত্রেয়ের মতখগ্ডনপ্রসঙ্গে আচার্য বাদরায়ণ ৩1৪৪৫ 
স্থত্রে তাহার মত উদ্ধৃত করিয়াছেন, এবং তাহার মত যে ব্যামদেবের 
সম্মত তাহাও “শ্রুতেশ্চ” সূত্রদ্ধারা প্রদশিত হইয়াছে । এ পক্ষে 


* ওড়ুলেমির সুত্রটী এই, 
“আব্বিপ্য মিত্যৌডুলোমিভুন্মৈ হি পরিক্রীয়তে” (৩918৫ ব্রঃ সথঃ)। 
ণ মীমাংনাদর্শন 81৩,১৭ শ্ত্রে কাঞ্জখাজিনির মত এবং ৪।৩/১৮ স্তরে 
আব্রেয়ের মত উদ্ধৃত হইয়াছে । 
1 ৬।১/২৬ স্থত্রে আত্রেয়ের মতে শূদ্রাধিকার নাই প্রপঞ্চিত করিয়] ৬১1২৭ 
সুত্রে বাদরির মত উদ্ধার করিয়] খণ্ডন করা হইয়াছে। 


অবতরণিক! ৯৭ 


অন্য হেতুও বিদ্যমান ব্রহ্ষনৃত্র 8181৫১ * সূত্রে জৈমিনির মত 
উদ্ধৃত হইয়াছে । জৈমিনির মতে যুক্ত ব্যক্তি ব্রন্মরূপতা প্রাপ্ত হয়। 
মুক্ত ব্যক্তি নিষ্পাপ, সর্বজ্ঞ ও এই্বর্্যা্দি প্রীপ্ত হয়। কিন্তু আচার্য 
উডুলোমির মত এই মতের সম্পুর্ণ বিরুদ্ধ। ৭" ওডুলোমির মতে 
কেবল চৈতন্তই আত্মার স্বরূপ । আত্মা যখন কেবল চৈতন্তাত্মক, 
তখন, মুক্তিতে আত্ম! চৈতন্যমাত্রে অভিনিষ্পন্ন হন। সত্যসংকল্পত্, 
সবববন্ত্ব এবং সর্ব্বেরত্বা্দি প্রভৃতি ধর্ম থাকে না। এতদৃষ্টেও 
প্রতীয়মান হয়__গুড়ুলোমি বেদান্তাচার্ধ্য। আচার্য্য বাদরায়ণ 
উভয়মতের সামপ্রস্ত বিধান করিয়াছেন। বাদরায়ণের মতে আত্ম! 
অসঙ্গ চিদেকরস সত্য, কিন্তু শান্ত্রমমপিত ইঈশ্বররূপও অপ্রত্যাখ্যেয় | 
যাহা পারমাধিক রূপ তাহার সহিত ব্যাবহারিক রূপের বিরোধ 
নাই |! এই সকল প্রমাণবলেই সিদ্ধান্ত করিতে পারা যায় যে, 
আচার্ষয গুডুলোমি বৈদান্তিক আচার্য্য এবং বাদরায়ণের পূর্ববর্তী । 


আচাধ্য আশ্মরথ্য 


পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে__ আচার্য আশ্মরথ্য বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী | 
তিনিও বৈদাস্তিক আচাধ্য | কারণ, আচার্য জৈমিনি তাহার মত 
উদ্ধার করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন। মীমাংসাদর্শনের ৬1৫।১৬ ত্তৃত্রে 
আচার্য্য আশ্মরখ্যের মত উদ্ধার করিয়া জৈমিনি পরবর্তী সুত্রে 
তন্মত খণ্ডন করিয়াছেন । অতএব নিঃসংশয়ে বলা যাইতে পারে 
তিনি বৈদাস্তিক আচাধ্য ও বাদরায়ণ হইতে প্রাচীন । 


*% স্থত্রটী এই-_“ব্রাঙ্গেণ জৈমিনিরুপন্য।সাদিভ্যঃ (8181৫ সুত্র) 
ণ' নিয়স্থ স্থত্রে গুড়ুলোমির মত প্রদশিত হইয়াছে যখা__ 
চিতিতন্মাত্রেণ তদাত্মকত্বাদিত্যৌডুলোমিঃ” (৪181৬ সুত্র ) 
? নিম্নলিখিত ত্যত্রে বাদ্দরার়ণ উভয়মতের সামপ্জশ্ত বিধান করিয়াছেন, 
“এবমপ্যুপন্থাসাৎ পূর্ববভাবদ্রধিরোধং বাদরায়ণঃ৮ ৪181৭ হুত্র। 

দ 


৯৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
আচার্য কাশরত্জ 


আচাধ্য কাশকৃৎন্ন অদ্বৈতমতাবলম্বী__ইহা৷ পূর্বের প্রদর্শিত 
হইয়াছে । জেমিনির দর্শনে তাহার নামোল্লেখ নাই। তিনি 
বার্দরায়ণ হইতে প্রাচীন এবং অদ্বৈতমতের আচার্য । 


আগার জেমিনি 


ব্রহ্গস্থত্রে আচার্য জৈমিনির মত তাহার নামের সহিত বহু স্থানে 
উদ্ধত হইয়াছে ।*্* এতনৃষ্টে মনে হইতে পারে আচার্য জৈমিনি 
ব্যাসের পূর্ববর্তী । কিন্তু তাহা নতে, উভয়ে সমসাঁময়িক। কারণ, 
জৈমিনি মীমাংসাদর্শনে ব্যাসের মতবাদ কোনও কোনও স্থলে 
পুর্রবপক্ষরূপে, কোনও স্থলে নিজের মতের প্রাশস্ত্য-প্রদর্শনজন্য 
উদ্ধার করিয়াছেন মীমাঁংসাঁদর্শনের ১1১1৫ স্যত্রে বাঁদরায়ণের 
সম্মতি প্রদশিত হইয়াছে । ভাষ্যকার শবরন্বামীও ভাষ্তে লিখিয়াছেন, 
“বাদরায়ণগ্রহণং বাঁদরায়ণস্তেদং মতং কীর্ত্যতে বাদরায়ণং পুজয়িতুং, 
ন আত্মীয়ং মতং পধু্দসিতুম্” ইত্যাদি অন্যান্যস্থলেও পুর্ববপক্ষরূপে 
গ্রহণ করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন | কিন্তু ১১১1৬৪ সুত্রে বাদরায়ণের 
মত নিজের মতের পোষক প্রমাণরূপে- অন্ততঃ অনুকুূলরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন । ভাষ্যকার শবরত্বামীওত ৬৪ শ্রত্রের ভাষ্য 
লিখিয়াছেন,--“বাদরায়ণগ্রহণং  কীত্ত্যর্থং, নৈকীয়মতার্থম্‌।” 
এতদ্দৃষ্টে প্রতীত হয়--উভয়ে সমসাময়িক। পুরাণশাস্ত্রেও দেখিতে 
পাই-_জৈমিনি ব্যাসদেবের শিষ্য । অতএব উভয়ে সমসাময়িক-_ 
ইহাই সারসিক সিদ্ধান্ত । এই সকল আলোচনায় পাওয়া গেল-_ 
আচাধ্য ব্যাদেবের পুর্ববেও প্রাচীন আচাধ্যগণ বেদাস্ত বিচার 


সস 


* ব্র্ধহুত্র ১৮২১৮) ১11৩১ ১1৩৩১) ১1৪1১৮ 7 ৩1৪১৮) ৩1৪।৪০। 
৪1৩1১২7 8181৫ 7 8181১১ স্থত্র। 
পণ মীমাংসাদর্শন ১১1৫7 ৫২1১৯ ৬1১৮7 ১০৮৪৪) ১১1১।৬৭ সুত্র । 


অবতরণিকা ৯৯ 


করিতেন। বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, ভেদাঁভেদবাদ এবং অদৈতবাদ অতি 
প্রাচীনকালেই প্রচলিত ছিল। অদ্বৈতবাদ বাদরায়ণের সম্মত 
বলিয়া প্রতিভাত হয়। ব্রন্ন্ত্রের আভ্যন্তরীণ প্রমাণবলে প্রতীত 
হয় যে, তাৎকালিক সমাজেও বৈদাস্তিক চিন্তার প্রসার অব্যাহত 
ছিল। কোনও আচার্য অন্য আচাধ্যের মত খণ্ডন করিতে ও 
স্বমত প্রতিষ্ঠা করিতে প্রগাঢ় চিন্তাশীলতার পরিচয় দিয়াছেন। 
নান! দার্শনিক মতখণ্ডনের প্রচেষ্টা দেখিয়া বাদরায়ণের অভূতপূর্ব 
প্রতিভার পরিচয় পাওয়া যায়। তাহার অতিমান্ুষ মনীষা, চিস্তার 
প্রথরতা, বিচারের কৌশল বাস্তবিকই বিন্ময়াবহ। ভারতীয় 
আচাধ্যগণের মধ্যে এরূপ প্রতিভা বিরল বলিলেও অতুযুক্তি হইবে 
না। বোধ হয়, এরূপ প্রতিভার জন্যই ব্যাসদেবকে নারায়ণের 
অবতার বলা হয়। 

আচার্য শঙ্কর-প্রতিপার্দিত অদৈতবাদই শ্রুতি ও বাদরায়ণের 
সম্মত বলিয়া প্রতিভাত হয়। ত্রন্গনূত্র পর্যালোচনা করিলে এই 
সিদ্ধান্তই দৃঢ়তর হয়। অদ্বৈতমতের যৌক্তিকতা সম্বন্ধে 
মহামহোপাধ্যায় চন্দ্রকাস্ত তর্কালঙ্কার মহাশয়ের ফেলোসিপের 
বক্ৃতাই যথেষ্ট সাক্ষ্য প্রদান করিয়াছেন। বাস্তবিক চন্দ্রকান্তের 
গ্রন্থের হ্যায় সুন্দর দার্শনিক গ্রন্থ বঙ্গভাষায় আর নাই বলিলেও 
চলে। তিনি সকল দর্শনের মতবাদ প্রপঞ্চিত করিয়া শ্রুতি ও 
যুক্তিবলে তাহা খণ্ডন করিয়াছেন এবং অদ্বৈতমত সংস্থাপন 
করিয়াছেন। চন্দ্রকান্তের অসাধারণ মনীষা ও স্বাভাবিক বিনয় 
গ্রন্থের সর্বত্র পরিস্ফুট। কিন্তু এই গ্রন্থের সমাদর আমর! এরূপ 
করিয়াছি যে আর পুনঃসংস্করণ হইল না! চন্দ্রকান্ত যাহ! 
বলিয়াছেন তাহা উদ্ধৃত করিবার লোভ সম্বরণ করিতে পারিলাম ন1। 
তিনি পঞ্চমবর্ষের দশম লেকৃচারের অস্তে বলিয়াছেন-__ 

“অদ্ৈদ্ধতবাদ শ্রুতিসিদ্ধ ও যথার্থ, সুতরাং স্বাভাবিক । এই 
জন্য দ্বৈতসত্যত্ববাদী আচাধ্যগণ অদ্বৈতবাদ অস্বীকার করিতে না 
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পারিয়। বিশিষ্টাদৈতবাদের উদ্ভাবন করিয়াছেন। ধাহারা নিরবচ্ছিন্ন 
ছ্ৈতবাদী, তাহারাও কোন না কোন বিশেষ বিশেষ ধর্ম অবলম্বনে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়া অনন্ত পদার্থকে সংক্ষিপ্ত কতিপয় সংখ্যায় সীমাবদ্ধ 
করিয়াছেন, তাহাদের এই রীতির মধ্যে অদ্বৈতবাদের অস্পষ্ট ছায়৷ 
পরিলক্ষিত হয় কি না, _তদ্দার! তাহারা অন্ঞাতভাবে অদ্বৈতবাদের 
দিকে অগ্রসর হইতেছেন কি না), তাহাদের রীতি স্থুলভাবে 
অদ্বৈতবাদের স্বাভাবিকত্ব সুচনা করে কি না, কৃতবিদ্ভমগ্ডলী তাহার 
বিচার করিবেন ।” 

(ফেলোপিপের বক্তৃতা ৫ম বর্ষ, শকাবা ১৮২৪) ২৮৬ পৃষ্ঠা) 

ইউরোপীয় পণ্ডিতবর্গ অনেকেই অদ্বৈতবাদ হৃদয়ঙ্গম করিতে 
পারেন নাই। সুতরাং তাহাদের সিদ্ধান্ত বিশিষ্টাৈতপর হইয়াছে। 
ইহার প্রধানতম কারণ-_-অদ্ৈতবাদ অধিগত করিবার সাধন 
তাহাদের নাই। দ্বিতীয় কারণ__ইউরোগীয় চিন্তা বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
এখনও অতিক্রম করিয়া দার্শনিক পথে অদ্বৈতবাদে পৌছিতে পারে 
নাই। ইউরোপীয় দার্শনিকগণের মধ্যে স্পিনোজা ও হেগেল 
বিশিষ্টাৈতবাদী। স্পিনোজার 7%06618% এবং হেগেলের 
চ8111081910 বিশিষ্টাদৈতবাদের নামাস্তর। ইহাদের অদ্বৈতবাদের 
সহিত কোনও সাম্য নাইঃ ইউরোপীয় পণ্ডিতগণ দেশের সংস্কার 
ভুলিতে পারেন না। ভুলিতে না পারা স্বাভাবিকও বটে। 
ইউরোপের চিন্তা এখনও অদ্বৈতবার্দ এবং স্থষ্টিতত্বে বিবর্তবাদ 
উপলব্ধি করিতে পারে নাই | ইউরোপের চিন্তা স্থষ্টিতত্বে আরম্ভ ও 
পরিণামবার্দে পরিসমাপ্তি লাভ করিয়াছে । প্রাচীন ইউরোপের 
নব্যপ্লেটনিক প্লেটিনাস্‌ প্রভৃতিও বিশিষ্টাদতবাদী। এরূপ অবস্থায় 
ইউরোপীয় পণ্ডিতের পক্ষে সহজাত সংস্কারের বশে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
সমর্থন করাই কতকট। পরিমাণে স্বাভাবিক | 


বেদান্তস্ত্রের শঙ্কর ও রামানুজভাষ্যের অহ্থুবাদক ডাক্তার থিব 
(101. 101019896) বিশিষ্টাদ্বেতবাদই শ্রুতি ও সুত্রসম্মত বলিয়। 


অবতরণিকা ১৪১ 


নির্দেশ করিয়াছেন । *% ডাক্তার থিব তাহার সহজাত সংস্কার ত্যাগ 
করিতে পারেন নাই। বিশেষতঃ বিদেশী পণ্ডিতের পক্ষে অদৈতবাদ 
হদয়ঙ্গম এক প্রকার অসম্ভব। তাহাদের পক্ষে দেশীয় দর্শনের 
প্রভাব অতিক্রম করাও সম্ভব নহে। আরও একটা কারণ-_ইহার 
অন্তন্নিহিত খ্রীষ্টানধন্ম ৷ গ্রীষ্টধন্ীবলম্বীর পক্ষে তদ্ধর্ম্ের প্রতি 
সমধিক আকর্ষণ থাকাই স্বাভাবিক। 

কর্ণেল জেকব বেদাস্তসারের এক সংস্করণ প্রকাশ করিয়াছেন । 
তাহার ভূমিকায় যে অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন, তাহা পাঠ 
করিলেই আমাদের এই বাক্যের মারবত্তা উপলব্ধি হইবে | ণ. 


* ডাক্তার থিব তংকৃত অনুবাদের ভূমিকায় ১০০ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন।__- 

“065 € [0700771917905 920. 01১9 906295 ) 00 1206 89$ 10610 059 
01961006100 01 & 10151097800. 10191 101051909০1 13191100803 6109 
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গণ" বেদাস্তসারের ভূমিকায় কর্ণেল জেকব সাহেব লিখিয়াছেন,_ 
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জেকব সাহেবের মন্তব্যের উপর টীকা টিগ্ননী অনাবশ্যক। 
বেদান্ত চৈতন্তপরিশূন্য ( 10) 100 90208010081988 ) ব্রহ্ম নির্দেশ 
করিয়াছে এরূপ বিদ্যা প্রদর্শন ধৃষ্টতা ও অজ্ঞানতা! ব্যতীত আর কিছুই 
নহে। জেকব সাহেব বেদান্তের তত্ব বুঝিতে পারেন নাই। 
্বীষ্টীয়ভাবে ভাবিত বলিয়াই এরূপ মতবাদ আশ্রয় করিয়াছেন। 
বেদাস্ততত্বপরিজ্ঞান সাক্ষাৎকারের ফল, আর সেই সাক্ষাৎকার 
সাধনবিরহিত জেকব সাহেবের পক্ষে অসম্ভব। বেদাস্তমতে 
্রক্মজ্ঞানে আত্মার পূর্ণতা সাধিত হয়। কিন্তু জেকব সাহেব 
বলিলেন- বেদান্তে ব্যক্তিত্ব ধ্বংন করে (70117118600. ০01 
91909208115 )। ডাক্তার থিব এবং কর্ণেল জেকব সাহেবের মত, 
অধ্যাপক সুন্দররাম আয়ার বাণীবিলাসপ্রেস হইতে প্রকাশিত 
বেদাস্তনরের ভূমিকায় প্রমাণবলে খণ্ডন করিয়াছেন । বাস্তবিক 
আয়ার মহোদয়ের বিচার অতীব শোভন ও সমীচীন হইয়াছে। 
( বেদাস্তমার ১৯১১ ত্বীঃ সংস্করণ বাণীবিলাম প্রেস )। 
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(বেদাস্কসার ২য় সংস্করণ 7১:০19০০ %, 017) 


অবতরণিক। ১০৩ 


অদ্বৈতমতের সারবত্তা ও শ্রেষ্ঠ নৈয়ায়িকাচার্ধ্য উদয়নও স্বীকার 
করিয়াছেন | উদয়নাচারধ্য নৈয়ায়িক, তাহার পক্ষে ন্যায়ের 
পক্ষপাতী হওয়াই স্বাভাবিক | কিন্তু এ সন্বেও তিনি বেদাস্তের 
মৃহামহিমাই কীর্তন করিয়াছেন। বেদান্ত সম্মত আত্মজ্ঞানের 
উল্লেখ করিয়া তিনি বলিয়াছেন,__“স| চাবস্থা ন হেয় মোক্ষনগর- 
গোপুরায়মাণত্বাৎ, ( আত্মতত্ববিবেক )। অর্থাৎ বেদান্ত-সম্মত 
আত্মজ্ঞান হেয় নহে। কেননা, ফটক ভিন্ন যেমন নগরে প্রবেশের 
উপায়াস্তর নাই, সেইরূপ চরমবেদাস্তসম্মত আত্মজ্ঞান ব্যতীত 
মোক্ষলাভের উপায়াস্তর নাই। কেবল উদয়নাচার্ধ্য নহেন, ভারতীয় 
আচাধ্যগণের নিকট বেদান্তের অদ্বৈতমতের শ্রেষ্ঠতা সর্বত্র 
পরিগৃহীত। ইউরোপীয় চিন্তাও ক্রমশঃ জীব ও ব্রন্মের এক্য- 
সংসাধনের অভিমুখীন হইতেছে । লিবনিজ১ মোপেনহৌর, বেনেক, 
ফেক্নর এবং লোজ প্রভৃতির মতবাদ কতকট৷ পরিমাণে অভেদ- 
বাদের দ্রিকে অগ্রসর হইতেছে। জানিনা-_-কোন দূর শতাব্দীতে 
ইউরোপীয় চিন্তাও ভারতীয় চিন্তার রসাম্বাদনে সম্পূর্ণ সমর্থ হইবে । 
অবশ্যই জর্মনদেশের চিন্তা ভারতীয় চিন্তার অনুকূলে ধাবিত 
হইতেছে । হয়ত, ইউরোপীয় পণ্ডিতগণ ভারতীয় দার্শনিক মন্দিরের 
চন্্রে উপবেশন করিয়া আপনাদ্দিগকে কৃতার্থ মনে করিবেন। 
যাহা হউক, ত্রন্ষন্বত্রের পর্য্যালোচনায় অনেক তথ্য আবিষ্কৃত হইল। 
অতি প্রাচীনকাল হইতেই বৈদাস্তিক চিস্তার প্রসার ও প্রচার 
ভারতে আরম্ভ হইয়াছে। ব্রন্মস্বত্রের যে সকল ভাষ্য বিদ্যমান, 
তন্মধ্যে আচাধ্যশঙ্করের ভাব্তই সমাধিক প্রাচীন । রামান্ুজাচাধ্য 
যে বোধায়নবুত্তির উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা এখনও পাওয়া যায় না। 
উপবর্ষের বৃত্তিও পাওয়। যায় না।*% ঝুতরাং আমরা 'প্রথমেই 
আচাধ্য শঙ্করের ম্ত প্রপঞ্চিত করিব। 
মন [বোধায়নবৃত্তির নাম শঙ্কর চার্ধ্য বা তত্সম্প্রদায়ের কেহই উল্লেখ করেন 
নাই। বামান্জাচারধ্যও বোধায়নবৃত্তি দেখেন নাই বলিয়া মনে হয়। যদিও 


১৩৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


্হ্ষস্ত্রের কালমম্বন্ধে এল্ফিন্ষ্টোন্‌ সাহেব যাহা লিখিয়াছেন, 
তাহা সমীচীন নহে। কোল্ক্রক্‌ সাহেব যে মত প্রচার করিয়াছেন, 
তাহাও অসঙ্গত। ৭ এল্ফিন্ষোন্‌ সাহেব কোল্ক্রক সাহেবের মত 
আশ্রয় করিয়া বর্তমান বেদান্তৃত্রকে বুদ্ধদেবের পরবর্তী বলিয়া 
সাব্যস্ত করিয়াছেন! এল্ফিন্্টোন্‌ সাহেবের মতে ব্যাসদেব ১৪০০ 


তাহার জীবনচরিতে কাশ্মীর হইতে বোধায়নবৃত্তি সংগ্রহের কথ! দেখা যায়-_ 
তাহা হইলেও তাহা বিশ্বীমষোগ্য নহে। কারণ রামাম্থজা চা্য গ্ীভাষ্ের প্রথমেই 
লিখিয়াছেন যে “তিনি পূর্ববাচাধ্যগণ কর্তৃক বিস্তীর্ণ বোধায়নবৃত্তির সংক্ষেপ 
দেখিয়া তন্মতান্্সারে সুত্রাক্ষর ব্যাখ্যা করিতেছেন।” অসংক্ষিপ্ত প্রকৃত ও 
মূল বোধায়নবৃত্তি তিনি দেখিতে পাইলে আর “তন্মতান্থসারে” এরূপ কথা 
লিখিতেন না, অথবা সমগ্র শ্রীভাষ্কে ছুইটী তিনটা পংক্তিমাত্র লিখিয়াই ক্ষান্ত 
থাকিতেন না। তিনি উক্ত গ্রন্থ পাইলে, শঙ্করাচার্ধ্য যেমন স্বয়তের ভিত্তি 
গৌড়পাদের গ্রন্থে ভাস করিয়া রক্ষা করিয়া গিয়াছেন, তাহাই করিয়া! তাহাকে 
রগ্গ! করিতেন। সং] | 
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অবতরণিক৷ ১৩৫ 


খৃ্টপূর্বাব্ধে বর্তমান ছিলেন। কিন্তু ইহা সঙ্গত বলিয়া! বৌধ হয় 
না। কারণ, মহাভারতের যুদ্ধকালে তিনি বর্তমান ছিলেন। 
কল্যব্দের গণনায় ব্যাসদেবের স্থিতিকাল ৩১০২ খ্রীষ্ট পূর্র্বাব্দের 
পূর্ব্বে। যে অব্দ এতদিন ধরিয়া ভারতে প্রচলিত তাহাকে উড়াইয়া 
দেওয়! সঙ্গত নহে। কল্যব্দ অনুসারে প্রাচীন ভারতে নানারূপ 
ব্যবহার চলিত। বোধ হয় বিক্রমাব্দ ও শকাবেের পুরে কল্যব্দেরই 
ব্যবহার ছিল। কল্যব্দকে অমূলক বলিয়া নির্ণয় করিবার হেতু 
নাই। বৌদ্ধ ও জৈন অভ্যুদয়ের পুর্বে মহাভারত এদেশে প্রচলিত 
ছিল। পাণিনি বুদ্ধদেবের পূর্ব্ববস্তী। তাহাদের স্ৃত্রে মহাভারতীয় 
ব্যক্তিবর্গের নামোল্লেখ ও বেদান্তন্বত্রের উল্লেখ রহিয়াছে । কোল্ক্রক্‌ 
সাহেব আচার্য শঙ্করের ভাষ্ে বৌদ্ধ ও জৈনমত নিরস্ত হইয়াছে 
দেখিয়া বর্তমানে বেদাস্তদর্শনকে বুদ্ধদেবের পরবর্তী বলিয়া স্থির 
করিয়াছেন। তিনি যে ভ্রান্তিশে এরূপ ধারণা করিয়াছেন, 
তদ্বিষয়ে' সন্দেহ নাই। কারণ, মহাভারত প্রতৃতি গ্রন্থেও বৌদ্ধমতের 
আভাষ রহিয়াছে। বৌদ্ধ ও জৈনমতের অনুরূপ মতবাদ যে ভারতে 
অতি প্রাচীন কালেও বিগ্ভমান ছিল তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
জৈননৃত্রে মীমাংসাদর্শন প্রভৃতির উল্লেখ পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । 
উপনিষদের “বিজ্ঞানা তআ্মাই” বৌদ্ধের ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদের মূল । 
উপনিষদের “অসছ! ইদদমগ্র আসীৎ” প্রভৃতি বাঁক্যই শৃন্বাদের 
উৎপত্তিস্থল । এ সম্বন্ধে সবিস্তরে পূর্বে আলোচনা করিয়াছি। 
বিশেষতঃ পাণিনির গুরু উপবর্ষ বুদ্ধদেব হইতে প্রাচীন | উপবর্ষ 
্রহ্মনূত্র ও মীমাংসানূত্রের বৃত্তিকার, এ বিষয়ে শঙ্করও সাক্ষ্য প্রদান 
করিয়াছেন। স্থতরাং এ বিষয়ে কোল্ক্রক ও এল্ফিন্ষ্টোন্‌ সাহেব 
উভয়েই ভ্রান্ত। কোল্ক্রক সাহেবের মতে সাংখ্য প্রভৃতি দর্শন 
হইতে বেদাস্তদর্শন পরবর্তী । এ সিদ্ধান্তও ভ্রান্ত । কারণ, আমরা 
পৃর্ধেবেই দেখাইয়াছি দার্শনিকমৃত্রমকল সমসাময়িক। সুতরাং এ 
মিদ্ধান্তও অমূলক ও অশোভন । ইউরোপীয় পণ্ডিতগণ সকল বিষয় 
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পর্যযালোচনা না করিয়া কোনও গ্রন্থের স্থৃববিশেধ দেখিয়াই এরূপ 
অদ্ভূত সিদ্ধান্ত উপস্থাপিত করেন, এবং এরপ সিদ্ধান্তকেই বৈজ্ঞানিক 
এতিহানিকতা৷ বলিয়া নির্দেশ করেন। আমাদের মনে হয় জাতীয় 
ইতিহাস অন্থজাতির পক্ষে লিখা অসম্ভব । জাতীয় জীবনের 
উপাদান স্বজাতি যেরূপ বুষ্ধিতে পরে, সেরূপ অন্য কাহারও পক্ষে 
সম্ভব নহে। ফরাসী বিপ্লবের ইতিহাস 0101675 এবং [11016119$9 
যেরূপ বর্ণনা করিয়াছেন, সেরূপ ইংরাজ লেখকগণ করিতে পারেন 
নাই। 

বাস্তবিক বিদেশীর পক্ষে ইতিহাস লিখিতে এরূপ বিড়ম্বনা 
অনিবার্য | দেশীয় লেখকগণের মধ্যে এরমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয় বিদেশীর 
অনুকরণ করিতে গিয়া অনেকস্থলে ভ্রান্ত সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন | 
রমেশবাবু সংস্কৃতের ভিতর দিয়া ইতিহাস পর্যালোচনা করেন নাই। 
ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের সিদ্ধান্তই বৈজ্ঞানিক ও অন্রান্ত বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন। এ ব্যাধি এখনও দেশ হইতে বিদূরিত হয় নাই। 
দেশের ইতিহাস স্বজাতি ও স্বজাতি ব্যক্তিই লিখিতে সমর্থ । 
এতিহাসিক ব্যক্তির হৃদয় দেশীয়ভাবে ভাবিত হওয়া একান্ত 
আবশ্টক। বিদেশী ও বিজাতির পক্ষে তদ্দেশীয় জীবনের প্রভাব 
অতিক্রম করা অসন্ভব। ব্রন্মন্থত্রের অনতিপ্রাচীনতা সম্বন্ধে 
এল্ফিন্ষ্টোন ও কোল্ক্রক সাহেবের সিদ্ধান্ত নিতান্ত অসমীচীন ও 
অশোভন । যাহা হউক আমরা! এক্ষণে আচাধ্য শঙ্করের মতবাদের 
ইতিবৃত্তবর্ণনে প্রবৃত্ত হইব | 


শাহর দর্শন 
( ভূমিক। ) 


অদ্বৈতবাদের প্রাচীনতা প্রদশিত হইয়াছে । অদ্ৈতবাঁদ 
শ্রুতি ও যুক্তিসম্মত ইহাই ভারতীয় সিদ্ধান্ত । আচার্ধ্য শঙ্করের 
পূর্বেও অছৈতবাদের আচার্ধ্যগণ তাহাদের মত প্রচার করিতেন। 


শাঙ্কর দর্শন--ভূমিক! ১৩৭ 


তর্তৃপ্রপঞ্চ, দ্রবিড়াচার্ধ্য, গৌড়পাদাচার্ধ্য প্রভৃতি আচার্য্যগণ 
অদ্বৈতমতাবলম্বী ছিলেন। গৌড়পাদীয় আগমই সকল নিবন্বগ্রন্থের 
মধ্যে আদিম। আচাধ্য শঙ্কর অদ্বৈতবাদের প্রথম প্রবর্তক নহেন ; 
গুরুপরম্পরাক্রমে এই মতবাদ প্রচারিত হইত | আচার্য শঙ্করের 
গুরু গোবিন্দপাদ এবং তাহার গুরু গৌড়পাদাচাধ্য। গৌড়পাদীয় 
কারিকার উপর আচার্য শঙ্কর ভাষ্যপ্রণয়মন করেন। শঙ্কর, 
গোবিন্দপাদদের নিকট বেদাস্তরহস্ত অবগত হন। ইহারা যে পূর্বতন 
আচার্য্য তদ্দিষয়ে সন্দেহ নাই | শঙ্কর অদবৈতবাদের অন্যতম প্রধান 
আচার্য, তাহার ভাষ্য সর্বত্র সমাদূত। সুতরাং অদ্বৈতবাদ তাহার 
নামানুারে শাঙ্করদর্শন নামে অভিহিত করিলাম। বেদাস্তদর্শনের 
যে সকল ভাষ্য বিদ্যমান তন্মধ্যে শঙ্করের ভাষ্যই সমধিক প্রাচীন । 
তাহার পর এই ভাষ্যের প্রাঞ্জলতায়, ভাবের গভীরতায় এবং যুক্তির 
সারবন্তায় ইহা অপর সকল ভাষ্যের শিরোমণি । * আচার্ধ্য 
রামান্থজের ভাষ্যে বিচারমল্লতা আছে; এবং ভাষা বড়ই জটিল ও 
টর্ব্বোধ্য। রামান্থজের ভাষায় সরন ও সরল প্রবাহ নাই। 
শঙ্করের ভাষার মাধূর্ধ্য ও সারল্য স্বজনের উপভোগ্য । শঙ্করের 
ভাষ্য “প্রসন্ন গন্তীর”। তাহার ভাষ্য অচল সিম্ধুর মত গম্ভীর, 
অটল পর্বতের ন্যায় অধূষ্য, শৃর্ষ্যের গ্তায় প্রোজ্জল এবং চন্দ্রের স্টায় 
স্থশীতল। ভাষ্যকারের প্রতিভা সর্বতোমুখী। দার্শনিক মতের 
উপন্থাসে তিনি সিদ্ধহস্ত। মতখণ্ডনে সর্ববার্থদর্শী। বিচারের 
তীক্ষতায় তিনি সাক্ষাৎ সরত্বতী। শঙ্কর দার্শনিক ক্ষেত্রে সার্বভৌম 
সম্রাট, চিন্তার রাজ্যে চক্রবস্তী ও মনীষায় মহারাজাধিরাজ। 
শ্রুতিবাক্যের এরূপ স্তুযৌক্তিক মমন্বয়সাধন অন্য কোথাও পরিলক্ষিত 


[ * মহামতি বাচম্পতি এই ভাঙ্ত সম্বন্ধে ভাম তী মধ্যে বলিয়াছেন-_ 
| নত্ব। বিশুদ্ধবিজ্ঞানং শঙ্করং করুণাকরম্‌। 
ভাস্তং প্রসন্নগ্ভীরং তঙ্গুণীতং বিভজ্যতে ॥৬ সং] 
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হয়না। অন্যান্ত দার্শনিক মত তিনি যেরূপ অবলীলাক্রমে প্রপঞ্চিত 
ও খণ্ডিত করিয়াছেন, তাহ! তাহার অতিমানুষ প্রতিভার পরিচায়ক । 
তাহার “শঙ্কর” নাম সার্থক। শঙ্করের মনীষা ভারতের 
জাতীয় জীবনের মহা তপস্তার ফল। শঙ্করের জীবন পৃথিবীর 
ইতিহাসের জ্বলস্ত, ও জাগ্রত দৃষ্টান্ত । শঙ্করের জীবন-মুষমায় সলাত 
হইলে আশার তৃপ্তি, জীবনের পূর্ণতা, প্রাণের বল, হৃদয়ের তেজ, 
বুদ্ধির ক্ফৃত্তি এবং সর্ধ্বোপরি মানবের পরিপূর্ণাত্বদর্শন লাভ হয়; 
কারণ, শঙ্করের দর্শন তাহার জীবনে “মাবয়ব” হইয়াছে । ভগিনী 
নিবেদিতা শঙ্করের সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন, তাহা বর্ণে বর্ণে সত্য । ৭ 
বাস্তবিক ভগিনী নিবেদিতা মনীষী বিবেকানন্দের প্রভাবে আচার্য 


ণ' নিবেদিতা বলিয়াছেন, _ 
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শঙ্করকে ধারণা করিতে পারিয়াছিলেন। নিবেদিতার বাক্যে 
বিবেকানন্দের প্রভাব সুপরিস্কুট। শঙ্করের মহিমা উপলব্ধি করিয়া 
তিনি যাহ। বলিয়াছেন, তাহার সত্যতা সম্বন্ধে কোনও কথা উঠিতে 
পারে না । শঙ্করের জ্ঞানে ও মহানুভবতায় বুদ্ধ, ভক্তিতে ও সমবেদনার 
্বীষ্ট কন্মে নেপোলিয়ান ও মহম্মদ, চিন্তার কাণ্ট ও হেগেল। এরূপ 
অপূর্ধ্ব সমন্বয় আর কোথাও দেখিতে পাওয়। ধায় না। পৃথিবীর 
ইতিহাসে এরপ চরিত্র বিরল। সমস্ত ভারতব্যাগী কম্মক্ষেত্রে 
ধাহার প্রভাব অভ্ততঃ বিংশশত বৎসর অব্যাহতভাবে চলিয়া 
আসিয়াছে । তাহার মহিমার ন্যায় মহিম। অন্ত কোথাও আছে 
কিন! সন্দেহ। 
জ্ঞানরাজ্যের অদ্বিতীয় সম্রাট হইয়াও কম্মীর যে দৃষ্টান্ত তিনি 

জীবনে দেখাইয়াছেন, তাহার তুলনা আর নাই। পৃথিবীর 
ইতিহাসে আচাধ্য শঙ্করের মত আদর্শ অতি বিরল। বুদ্ধদেবের 
মনীষ! তাহার জীবন-কালে মগধে ব্যাপ্ত ছিল। বিশেষতঃ বৌদ্ধধর্ম 
স্বীয় জন্মস্থান ভারতবধ হইতে নির্বাসিত হইয়াছে। খ্রীষ্টের প্রভাব 
তাহার জীবন-কালে য়িছুদী দেশের কতিপয় গ্রামে আবদ্ধ ছিল। 
মহন্গদের প্রভাব তাহার জীবন-কালে আরবদেশের কতিপয় জনপদে 
আবদ্ধ ছিল। কিন্তু আচাধ্য শঙ্করের প্রভাব তাহার জীবন-কালেই 
আসমুদ্র হিমাচল পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল। অগ্াপি শঙ্করের মত 
ভারতের জাতীয়-জীবনের মেরুদণ্ড। চারি ধামে চারিটা 
মঠসংস্থাপনই তাহার প্রভাবের নিদর্শন | * দশনামী সম্ন্যাসীর 
সম্প্রদায়ই তাহার প্রভাবেরই নিদর্শন। অসংখ্য গ্রন্থই তাহার 
* চারিটি মঠ £-_ (১) উত্তরে--বরিকায়--যোশিমঠ। 

(২) দক্ষিণে রামেশ্বরক্ষেত্রে শৃঙেরীমঠ | 

(৩) পুর্বে পুরীধামে_ গোবর্ধনমঠ। 

(৪) পশ্চিমে _দ্বারকায়-_সারদামঠ | 
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প্রভাবের নিদর্শন । তাহার মতবাদের সমস্ত ভারতব্যাগী সমাদরই 
তাহার নিদর্শন | এঁতিহাসিকের পক্ষে এরূপ প্রশংসা কাহারও 
কাহারও নিকট অতিরঞ্জিত ও অন্যায় বলিয়া বোধ হইতে পারে। 
কিস্তু আমাদের মনে হয়) এতিহাসিকের পক্ষে যাহার যাহা প্রাপ্য 
তাহ! প্রদান করাই প্রধান কাধ্য। সত্যের মর্যাদা লঙ্ঘন ন৷ 
করিয়া যাহ প্রকৃত তথ্য তাহার শির্দেশ করাই এতিহ[সিকের 
প্রথম ও প্রধান কর্তব্য। শঙ্করের যাহ! প্রাপ্য তাহাই তাহাকে 
প্রদান করিয়াছি । অতিরঞ্জন দূরে থাক্‌, প্রকৃতরূপে তাহাকে বর্ণনা 
করিতে পারিয়াছি কিনা জাঁনি ন!। 

শঙ্কর সন্াসী। তাহার গুরুও সন্যাসী। সন্যাসিগণের নিকট 
বেদান্ত অতি প্রাচীনকাল হইতেই সমাদৃত । কৌষীতকী উপনিষদে 
ইন্দ্রপ্রতর্দন আখ্যায়িকার প্রসঙ্গে দেখিতে পাই, ইন্দ্র বলিতেছেন, 

“অরুনুখাঁন্‌ যতীন্‌ শালাবৃকেভ্যঃ প্রাষচ্ছমিতি” অর্থাৎ যে কল 
যতির মুখে বেদাস্তবাক্য নাই, তাহার্দিগকে আমি অরণ্যকুকুরদিগের 
নিকট নিক্ষেপ করিয়াছি । এই শ্রুতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে 
প্রতীত হয়--উপনিষদের সময়েও সন্যামিগণ বেদান্ত আলোচনা 
করিতেন। বেদান্তের অধ্যয়ন এবং অধ্যাপনা সন্স্যাসীর প্রধান 
কর্তব্য । বৈদিক সময় হইতে এই প্রথা চলিয়া আসিয়াছে। 
“'আরণ্যক'গুলি অরণ্যে লিখিত হইয়াছে । অরণ্যে সন্যাসিজীবন- 
যাপনকালেই আরণ্যকগুলির বিস্তার সাধিত হইয়াছিল। কোনও 
কোনও আচাধ্য অরণ্যে অবস্থান করিয়া__ লোকালয় হইতে দূরে 
থাকিয়া ব্রন্মতত্ব অনুশীলন করিতেন। বৈদিক যুগ হইতেই যতিগণের 
ভিতরে ব্রহ্মবিষ্ঠার অনুশীলন আরম্ত হইয়াছে । খ্বীষ্টের জন্মের বহু 
সহত্র বৎসর পৃরেরে সন্নযানিগণের মধ্যে ব্রহ্মতন্ববিচারের প্রচেষ্টা 
আরম্ত হইয়াছে । সন্ন্যাসিগণের মধ্যে গুরু-শিষ্যপরম্পরাক্রমে 
্রহ্মতত্ব আলোচিত হইত। বশিষ্ঠ কুলপতি ছিলেন। দশ হাজার 
শিষ্য ধাহার তিনিই কুলপতি। ছুর্ধবাসার. ষাট হাজার শিষ্ঠের 
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উল্লেখ আছে । গোপালতাপনীয় উপনিষদে দুর্বাসার আত্মজ্ঞান 
বণিত আছে। রামায়ণ ও মহাভারতের সময়েও ব্রহ্ষমবিষ্ঠা গুরু- 
পরম্পরাক্রমে অধীত এবং অধিগত হইত । এইরূপ পরম্পরাক্রমেই 
আচার্য শঙ্কর ব্রহ্মবিষ্তা লাভ করিয়াছিলেন । বেদাস্তভাঙ্কে তিনি 
বলিয়াছেন,__“অত্রোক্তং বেদাত্তর্থসম্প্রদায়বিষ্িঃ আচার্্যে১৮* অর্থাং 
এ বিষয়ে পুর্বতন বেদাস্তাচাধ্যগণ বলিয়াছেন, ইত্যাি। 

তৈত্তিরীয় উপনিষদ্ভাষ্ের প্রারস্তেও লিখিয়াছেন,_ 

“যৈরিমে গুরুভিঃ পূর্ববং পদবাক্য প্রমাণতঃ | 
ব্যাখ্যাতাঃ সর্ববে বেদাস্তাস্তান্নিত্যং প্রণতো হম্ম্য হম্‌।” 

গীতার ভাষ্যেও বলিয়াছেন,_-“অসম্প্রদায়বিৎ সব্বশাস্্রবিদপি 
ূর্খবদেব উপেক্ষণীয়2৮ | 

এই সকল স্থলে দেখা যায় তিনি সম্প্রদায়ের উল্লেখ করিয়াছেন | 
পূর্বতন আচাধ্যগণের অনুসরণ করিয়াই তিনি ভাত্য প্রণয়ন 
করিয়াছেন | ধাহারা তাহার ভাবের সাম্প্রদায়িক প্রামাণ্য সম্বন্ধে 
সন্দিহান, তাহাদের এ সকল বিষয় অনুধাবন করা একান্ত কর্তব্য । 
উপবর্ষের বৃত্তি অবলম্বন করিয়া তিনি যে ভাঘ্যপ্রণয়নে অগ্রসর 
হইয়াছেন, তাহা! পূর্বে প্রদণিত হইয়াছে । তিনি পরমগ্রু 
গৌড়পাদাচার্য্যের আগমকে প্রমাণরূপে গ্রহণ করিয়া ভাষ্য রচনা 
করিয়াছেন। অতএব তাহার ভাষ্যের প্রামানিকতা নাই-__এইরূপ 
মতবাদ ধাহারা স্থাপন করিতে প্রয়াসী, তাহারা নিতান্ত ভ্রান্ত । 
বাস্তবিক প্রাচীনকাল হইতেই ভারতে সম্প্রদায়পরম্পরা ক্রমে বিদ্যার 
প্রচার হইত। 

এইরূপে বেদাস্তপ্রতিপাগ্চ আ'ত্মঙ্ঞান গুরুপরম্পরাক্রমে আচার্য্য 
শঙ্কর প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। শঙ্করের পরবস্তী আচাধ্যগণও মঙ্গলাচরণে 


পিন শত 
টি শি পেস আপা পপ নী সস এ -১/-জ তা 


* ব্রন্স্ত্র ভান্ত ২।১।৯ স্বত্রের ভাস্ত দ্রষ্টব্য । এস্থলে গৌড়পাদীয় আগম 
হইতে বাক্য উদ্ধত কর! হইয়াছে । যথা-_“অনাদিমায়য়া হুপ্তঃ” ইত্যাদি । 


১১২ বেধীস্তদর্শনের ইতিহাস 


ও গ্রন্থসমাপ্তিতে সম্প্রদায়পরস্পর৷ প্রদর্শন করিয়াছেন । সম্প্রদায়ের 
প্রামাণ্য সর্ধ্বত্রই পরিগৃহীত হইত | পঞ্চপাদ্দিকাবিবরণকা'র প্রকাশাত্ম 
যতি ( ১৩শ শতাব্দী ) বিবরণপ্রস্থানে লিখিয়াছেন,__ 

“অত্র কশ্চিত্েদাভেদাভ্যাং সর্ধবসহ্করবাদী বেদাস্তার্থগ হনসম্প্রদায়- 
হীনো ছুর্জনরমণীয়াং বাচং জল্পতি”। পঞ্চপার্দিক বিবরণ-_বিজয়- 
নগর সংস্কৃত সিরিজ ১৮৯২ শ্ীঃ ১৬ পৃঃ )। 

সন্প্রদায়হীনের বাক্যের কোনও মূল্য নাই বলিয়াই আচার্ধ্য 
প্রকাশাত্মা এরূপ কটাক্ষ করিয়াছেন । আচার্ধ্য শঙ্করও তংপূর্বববন্তা 
বৃত্তিকারের মত আশঙ্কা করিয়! খণ্ডন করিয়াছেন।* 

আচার্য শঙ্কর পূর্বতন বৃত্তিকারের মতই এ স্থলে নিরসন 
করিয়াছেন। এরূপ অনেক স্থলে আচাধ্য শঙ্কর পূর্বতন আচাধ্য- 
গণের মতগ্রহণ বা কোথাও মতখণ্ডন করিয়াছেন। সুতরাং তাহার 
মতের সাম্প্রদায়িক প্রামাণ্য নাই এরপ সিদ্ধান্ত নিতাস্ত অযৌক্তিক | 
সন্ন্যাসিগণের মধ্যে গুরুপরম্পরাক্রমে ব্রহ্মবিদ্যার বিস্তার হইয়াছে, 
তাহার দৃষ্টান্ত পরবর্তীকালেও দেখিতে পাই। শঙ্করের পরবত্বী 
অনেক আচার্ধ্যই সন্গযাসী। সর্বজ্ঞাত্মমুনি, প্রকাশাত্মা, অদ্বৈতানন্দ। 
চিৎমুখাচাধ্য, আনন্দবোধাচাধ্য, ভাঁরতীতীর্থ, বিদ্যারণ্য, আনন্দজ্ঞান 
বা আনন্দগিরি, গোবিন্বানন্দ, অমলানন্দ, প্রকাশানন্দ, নুসিংহ 


* আচার্ধ্য শঙ্কর ১।১।১ শ্যত্রের “ব্রহ্মজিজ্ঞাসা” শব্দের অর্থবিচার প্রসঙ্গে 
লিখিয়াছেন, ব্রহ্মণো : জিজ্ঞাস ব্রহ্গজিজ্ঞাসা। ব্র্গ চ কবঙ্গ্যমাণলক্ষণং 
জন্মাদ্যন্) যত ইতি। অতএব ন ব্রহ্মশবন্য জাঁত্যাদি অর্থান্তরমাশস্কিতব্যম্‌।” 
এস্থলের ব্যাখ্যাচ্ছলে পদ্মপাদাচাধ্য পঞ্চপািকায় লিখিয়াছেন-_ 

“তত্র যদন্যৈরৃত্তিকারৈঃ  ব্রহ্মশবস্ার্থান্তরমাশঙ্ক্য নিরশ্ততে-ন খলু 
ব্রাঞ্ষবাতিরিহ গৃহৃতে প্রত্যক্ষসিদ্বত্বাচ্জিজ্ঞান্তত্বাভাবাৎ। নাপি তৎকর্তৃকা 
জিজ্ঞাস! ব্রেবপিকাধিকারাৎ * * * তদপি ন কর্তব্যমিত্যাহ অতএব ন ব্রহ্মণবস্ত 
জাত্যাগ্্থাস্তরমাশস্কিতব্যমিতি” | (পঞ্চপাদিক!, বিজয়নগর সংস্করণ ৬ পৃষ্ঠা )। 


শাঙ্করদর্শন--ভূমিকা ১১৩ 


মরম্থতী, রামতীর্থ, অখণ্ডানন্ন, মধুস্থদন, ব্রহ্মানন্দ প্রভৃতি সকলেই 
সন্্যাসী, এবং ইহারা সকলেই গুরুপরম্পরাক্রমে ব্রহ্মবিষ্তা লাভ 
করিয়াছেন। ইহারা মঙ্গলাচরণ ও গ্রন্থসমাপ্তিতে ইহার পরিচয় 
প্রদান করিয়াছেন। 

এইরূপ আচার যে অতি প্রাচীনকাল হইতে চলিয়া আসিতেছে, 
তাহার নিদর্শন উপনিষৎ, রামায়ণ, মহাভারত, যোগবাশিষ্ঠ রামায়ণ 
এবং পুরাণে বণিত আছে। অতএব শ্াঙ্করমতের সাম্প্রদায়িক 
প্রামাণ্য স্থুসিদ্ধ। অদ্বৈতমত যে ব্যাসের অনুমোদিত তাহাও 
“্রন্মন্তত্রের বিবরণ” নামক প্রবন্ধে প্রদশিত হইয়াছে । অদ্বৈতবাদ 
যে শঙ্করের স্বকপোলকল্পিত নহে, তাহার যথেষ্ট প্রমাণ রহিয়াছে, 
তাহার মত যে শ্রুতি ও যুক্তির অনুসারী তাহাও প্রদ্দশিত 
হইয়াছে | শঙ্কর, তাহার গুরু ও পরমগুরুপরিগৃহীত একা স্ম্যজ্ঞানই 
সবিস্তরে বর্ণন করিয়াছেন | বৌদ্ধপ্লাবনের সময়েই গৌড়পাদ এবং 
শঙ্করের অভ্যুদয় । থ্রীঃ পৃঃ ৭ম হইতে ৬ষ্ঠ শতাব্দীতে বুদ্ধদেবের 
আবির্ভাব। তৎপরে তিন শতাব্দী কাল বৌদ্ধধর্ম মগধে আবদ্ধ 
ছিল। মৌর্য্যবংশীয় অশোকের সময় (২৭৩ বা ২৭২ শ্রীঃ পৃঃ হইতে 
২৩ খ্তীঃ পৃঃ) বৌদ্ধধর্ম সমস্ত এশিয়ায় পরিব্যাপ্ত হয়। অশোকরাজ 
এশিয়া, ইউরোপ ও আফ্িকা ভূখণ্ডে প্রচারক পাঠাইয়া বৌদ্ধধর্মের 
বিস্তার সাধন করেন |% 

অশোকের মৃত্যুর পরেই মৌধ্যসাতম্াজ্যের পতনের সুচনা হয়। 
মৌর্যযবংশের শেষ সম্রাট বৃহদ্রথ শ্ীঃ পৃঃ ১৮৪ অক সুঙ্গবংশীয় 
পুষ্পমিত্রকর্তৃক নিহত হন। পুষ্পমিত্রের সময় হিন্দুধন্মের পুনরায় 
অভ্যুথান হয়। অশোক যঙ্ঞান্ুষ্ঠান বন্ধ করেন। পুষ্পমিত্র অশ্বমেধ 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়া হিন্দুধন্মের পুনরভ্যুদয়ের সচনা করেন। 
পুষ্পমিত্র ১৮৪ শ্ীঃ পৃঃ হইতে ১৪৮ খ্রীঃ পুঃ পর্য্যন্ত রাজত্ব করেন। 

* ভিন্সেন্ট ন্মিথ সাহেবের প্রাচীন ভারতের ইতিহাস ১৯০৮ খীষ্টাবের 


য় সংস্করণ ১৭৬ পৃষ্টা দ্রষ্টব্য । 
৮ 


০ 


১১১৪ বেদাস্তার্শনেয় ইতিহাম 


এঁতিহাসিক স্মিথ. সাহেবের মতে মহাভাষ্যকার পতঞ্জলি পুষ্পমিত্রের 
সমসাময়িক | এ স্থলে একটা বিষয় উল্লেখযোগ্য । এইরূপ কিংবদন্তী 
আছে যে, আঁচার্ধ্য শঙ্করের গুরু গোবিন্দপাদই পতঞ্জলি। অবশ্থাই 
যোগস্ুত্রকার পতর্জলি অতি প্রাচীন। মহাভাষ্যকার পতঞ্জলি 
শহ্করের গুরু বলিয়া অনুমিত হইতে পারিত, কিন্তু আচার্য শঙ্করের 
কালনি্ণয় স্বকঠিন। শৃঙ্গেরী মঠের আচার্যগণের বিবরণে তাহার 
আবির্ভাবকাল খ্রীঃ পূর্ববাব্দ 8৪ বলিয়া! পরিগৃহীত।*% মহামতি তেলাঙগ 
শঙ্করের আবির্ভাবকাল গ্বীষ্ঠীয় ৬ষঠ শতাব্দীর শেষ ভাগ বলিয়া সাব্যস্ত 
করিয়াছেন । ণ* 

অধ্যাপক মোক্ষমূলর ৭৮৮ খ্রীষ্টাব্দ শঙ্করের জন্মকাল বলিয়৷ 
নিরপণ করিয়াছেন। কিন্তু পতঞ্জলিকে শঙ্করের গুরুরূণপে গ্রহণ 
করিলে শঙ্কর, পুম্পমিত্র প্রভৃতির সমসাময়িক হইয়া! পড়েন, এবং 


* [শৃঙ্গেরী মঠের গুরুপরম্পরায় যাহা লিখিত আছে তাহা এইরূপ-_ 
আচাধ্য ১৪ বিক্রমার্কাব্ধে জন্ম গ্রহণ করেন, ২২ বিক্রমারকাবে সন্ন্যাস গ্রহণ 
করেন এবং ৪৬ বিক্রমার্কাব্দে সমাধিলাভ করেন। স্থ্রেশ্বর ৩০ বিক্রমার্কাৰে 
সন্যাস লইয়া ৬৯৫ শালিবাহনাব্ে দেহত্যাগ করেন, ইত্যাদি । উপরে যে 
৪৪ খঃ পৃঃ অবে আচার্য্ের জন্মকাল বণা হইল, তাহা ১৪ বিক্রমার্কাবকে 
খৃষ্টাব্ধে পরিণত করিয়া! বলা হইয়াছে। যেহেতু বিক্রমাদিত্যের অব ৫৭/৫৮ 
খঃ পূর্ববা, তাহা হইতে ১5 বাদ দিলে ৪৪ পুঃ খষ্টাব্ব পাওয়া যায়। এস্থনে 
লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে শৃঙ্গেরী মঠে যে অব্দ এজন্য ব্যবহৃত হইয়াছে তাহা 
বিক্রমার্কাব্দ; তাহা বিক্রমাব্ধ বাঁ সংবৎ বা! বিক্রমাদিত্যা্ধ কি ন] বিবেচ্য । 
অপর যে অব ব্যবহৃত হইয়াছে তাহা! শালিবাহনাব্ধ বা শকাব্ধ এ বিষয় বু 
বক্তব্য আছে তাহ! পরে যথাস্থানে বধিত হইবে। সং] 

ণ" [720190 476118%:5 নামক পত্রিকা ভরধ্য । 

1 [ ইহার মুল পুনা ডেকান্‌ কলেজের সংস্কৃত অধ্যাপক পত্তিত ৬ কে, বি, 
পাঠকের সিদ্ধান্ত । এজন্য ভিয়ান। ৯ম ওরিয়াণ্টেল কংগ্রেস রিপোর্ট ভষ্টব্য। 
মোক্ষমূলর ইহা গ্রহণ করিয়াছেন, নির্ণয় করেন নাই। সং] 


শাহ্করদর্শন-_ভূমিকা ১১৫ 


শঙ্করের আবিাব ৪৪ খ্রীঃ পূর্বাব্দ গ্রহণ করিলে পতঞ্জলি অস্ততঃ 
১০০ শত বৎসরের অধিক কাল বাঁচিয়াছিলেন বলিয়া গ্রহণ করিতে 
হয়। যেহেতু ১৫৩ গ্রীষ্ট পূর্ববাব্দে মিলিন্দ পুষ্পমিত্রকর্তৃক পরাজিত 
হয়েন। পুষ্পমিত্র তাহাকে পরাজিত করিয়া অশ্বমেধ যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করেন। যদি পতগ্রলি সেই যজ্ঞের সময়ে উপস্থিত থাকেন, তাহ 
হইলে শঙ্করের আবির্ভাবের অন্ততঃ ১০৯ বৎসর পুব্রবে তাহার 
অবস্থিতি স্বীকার করিতে হয়। অবশ্যই মনুষ্যের পক্ষে এরূপ 
দীর্ঘকাল জীবিত থাঁক1 অস্বাভাবিক বলিয়া বোধ হয় না এবং 
অবিশ্বাস করিবার কোনও কারণও দেখিতে পাই না। কিন্তু এ 
সম্বন্ধে স্থিরতর প্রমাণ না থাকায় সিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ করিতে পারা 
যায়না। আর যদ্দি পুষ্পমিত্রের যজ্জের পরবন্তাঁ কালে পতপ্তলির 
আবির্ভাব হয় তাহা হইলে কালের পরিমাণ কমিয়া যায় । 
এ স্থলে আরও একটি বিষয় আলোচনা করা আবশ্যক । 
ভোজরাজের পাতঞ্জলদর্শনের উপরে রাজমার্তণ্ড নামক বৃত্তি 
আছে। ভোজদেব ধারা নগরীর অধিপতি বলিয়া পরিচিত। 
ব্যাকরণে শব্দানুশাসন এবং বৈদ্কশাস্ত্রে “রাজমৃগাঙ্ক” নামক গ্রন্থ 
তৃবিরচিত। ভোজপ্রবন্ধ প্রভৃতি গ্রন্থ পধ্যালোচনা করিলে 
প্রতীয়মান হয় যে, ভোজরাজ খ্বীষ্তীয় ১১শ শতাব্দীতে মালব 
দেশ শাসন করিতেন। তিনি “শিশুপাল বধ” প্রণেতা মাঘের 
সমসাময়িক | | 
ভোজরাঁজ ১১শ শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। “রাজমার্তণ্ড 
বৃত্বিতে তিনি লিখিয়াছেন__ 
“শবানামনুশাসনং বিদধতা পাতঞ্জলে কুব্ধতা 
বৃত্তিং রাজমুগাঙ্কসংজ্ঞকমপি ব্যাতন্ৃতা৷ বৈদ্কে | 
বাক্‌চেতো বপুষাং মলঃ ফণিভৃতাং ভর্রেব যেনোদ্ধত- 
স্তম্ শ্রীরণরঙ্গমল্লবূপতে বাচো জয়ন্ত্যজ্জলাঃ ॥” 
এতদ্ৃষ্টে মনে হয় ভোজরাজ বৈগ্ভকশান্ত্রকর্তা চরক, যোগসৃত্রকার 


১১৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


পতগ্লি ও মহাভাষ্যকার প্তঞ্জলিকে অভিন্ন বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন । 

ভোজরাজের মতে চরক ও পতঞ্জলি প্রভৃতি অনস্তদেবের 
অবতার। ভোজরাজের শ্লোকপুষ্টে মনে হয় অনস্তদেবের যোগশাস্তে 
কোনও গ্রন্থ আছে। কিন্তু এরূপ কোনও গ্রন্থ পাওয়া যায় না। 
চরকগ্রন্থে অনস্তদেবের নামোল্লেখ নাই। কিন্তু ভাবপ্রকাশে 
চরককে অনন্তদেবের অবতাররূপে গ্রহণ করা হইয়াছে ।% ভোজরাজ 
শব্দানুশানন, পাতগ্জলবৃত্তি ও রাজমুগাঙ্ক নামক বৈদ্যকগ্রন্থ প্রণয়ন 
করিয়া ফণিভূত্ভর্তী অনস্তদেবের ন্যায় বাক্য; চিত্ত ও শরীরের মল 
বিদ্ুরিত করিয়াছেন। সুতরাং ভোজরাজের বাক্যান্ুমারে চরক 
ও পতঞ্জলি অভিন্ন ব্যক্তি বলিয়াই অনুমিত হয় । আমাদের মনে 
হয় যোগম্ত্রকাঁর, মহাভাষ্যকার ও চরক অভিন্ন ব্যক্তি নহেন। 
চরক মহাভাষ্যকাঁরের পূর্ববর্তী, পাণিনির সুত্রে চরকের উল্লেখ 
আছে। ইহারা বিভিন্ন সময়ে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন | হইতে 
পারে ইহাদের বিদ্ভাবত্তা জ্ঞানগাস্তীধ্য প্রভৃতির জন্য ইহীঁদিগকে 
অনস্তদেবের অবতাররূপে গ্রহণ করা হইত। চরক ও সুশ্রুত 
বুদ্ধদেব হইতে প্রাচীন। বুদ্ধদেবের পূর্বেও চরক এবং নুশ্রুত 


* ভাবপ্রকাশে চরকপ্রাদুর্ভাবগ্রসঙ্গে-ণ্যদা মত্স্তাবতারেণ হরিণা বে 
উদ্ধতঃ। তদা শেষ্চ তত্রেব বেদং সাঞমবাধ্ধবান্‌॥ অরর্বান্তগগত। 
সম্যগাযূর্ব্েদ্ধ লব্ধবান্। একদা তু মহীবৃত্বং ভুষ্ং চর ইবাগতঃ ॥ তত্র 
লোকান্‌ গটদৈগ্রন্তান্‌ ব্যথয়া পরিপীড়িতান্‌। স্থলেষু বনুযু ব্যগ্রান্‌ অিয়মাণা 
দৃষ্টবান॥ তান্‌ দৃষ্টাতিদয়াধুক্তস্তেষাং দুঃখেন দুঃখিতঃ| অনন্তশ্িস্তয়ামাম 
রোগোপশমকারথম্‌॥ সঞ্চিস্ত্য স্বয়ং তত্র মুনেঃ পুত্রো বভৃব হ। প্রসিদ্ 
বিশ্তদ্ধন্ত বেদবেদাগবেদিনঃ ॥ যতশ্চর ইবারাতো ন জ্ঞাতঃ কেনচিদ্‌ যতঃ। 
ত্মাচ্চরকনায়াসৌ বিখ্যাতঃ ক্ষিতিম্ুলে ॥ স ভাতি চরকাচার্য্যো বেদ চার্যো 
যথা দিখি। সহম্রবদনস্ত/ংখে যেন ধ্বংসো৷ রুজাং কৃতঃ” পাতগুলদর্শন_ 
পূ্ণচন্জ বেদা স্তচুঞচ ২ পৃষ্টা ্রষটব্য । 


শাঙ্করদর্শন-_-ভূমিকা ১১৭ 


সংহিত। প্রচারিত ছিল।* বৌদ্ধযুগে চিকিৎসাশাস্ত্রের যে বিস্তার 
সাধিত হইয়াছিল, তাহার মূল চরক ্ুশ্রুতপ্রভৃতির গ্রন্থ 
মহাভাষ্কার ও চরক একই ব্যক্তি হইতে পারেন না। 
মহাভাষ্যকার যদ্দি পুষ্পমিত্রের সমসাময়িক হয়েন, তাহা হইলে তিনি 
ধ্ীঃ পুঃ দ্বিতীয় শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। কিন্তু চরকাচাধ্য 
্বীঃ পৃঃ ৬ষ্ঠ বা ৭ম শতাব্দীর পূর্বববস্তাঁ। 

নাগাজ্ঞন যেমন স্ুশ্রুতের প্রতিসংক্বর্তা, বোধ হয় মহাঁভাষ্যকার 
পতঞ্জলিও তদ্রুপ চরকের প্রতিসংক্বর্তা। যোগগূত্রকার পতঞ্জলি 
মহাভাষ্যকার হইতে প্রাচীন। কারণ, পাণিনির গণপাঠে পতগ্জলির 
নামোল্লেখ আছে। আমরাও দেখিয়াছি দার্শনিকন্ত্র সকল 
সমসাময়িক | স্থতরাং শ্ত্রকার ও মহাভাষ্যকার অভিন্ন ব্যক্তি 
হইতে পারেন না। আচার্য শহ্করের সময় চরক স্ুশ্রুতের প্রামাণ্য 
স্বীকৃত হইত।| কিন্তু বাঁগভটের নামোল্লেখ নাই। কুণ্টে 
মহোদয়ের মতে বাঁগভট গ্বীষ্টপূর্ব দ্বিতীয় শতাব্দীতে বর্তমান 
ছিলেন | পদ্মপাদাচার্যকৃত পঞ্চপািকায় চরক ও স্ুশ্রুতের নাম 
আছে। ! পদ্মপাদ শঙ্করের শিষ্য সুতরাং সমসাময়িক | 

শহ্করের সমসাময়িক পদ্মপাদের গ্রন্থে চরক ও সুশ্রদতের উল্লেখ 
আছে, কিন্তু বাঁগভটের উল্লেখ নাই-_ইহাঁতে মনে হয় শঙ্করের 
সময় বাগভটের প্রাধান্য স্থাপিত হয় নাই। সুতরাং দেখ 
বাইতেছে-_-আচার্য্যের সময়নির্ণয় করা বড় সহজ ব্যাপার নহে। 

*ঈ ডাক্তার প্রফুলচন্দ্র রায় মহাশয়ের 7196০: 01 13011000. 01090218675 র 
গ্রথম খণ্ডের ( ০1এ০.৩ ) ভূমিকা দ্রষ্টব্য | 

+ বাগভটকৃত অষ্টা্গহরয়ের কুণ্টেঞ্ত ভূমিকা ভষ্টব্য। নির্ণয়সাগর 
প্রেম হইতে প্রকাশিত ৪র্থ সংস্করণের ভূমিকা দরষ্টব্য। 

1 “সত্যমূ তথাপি চিকিৎসাজ্ঞানে চরকহুশ্রতাত্রেয়গ্ুভূতীনি বহুনি” 
(পঞ্চপার্দিকা বিজয়নগর সিরিজ ৬৭ পৃষ্ঠা) | “নাপি পুরুষার্থে চিকিৎ্গ।জ্ঞানে 
সঞ্রতাদিসিদ্ধে চরকে নিয়মেন প্রবর্ততে” ( পঞ্চপাদিকা এ ৬৮ পৃষ্ঠা )। 


১১৮ বেদাস্তর্শনের ইতিহাস 
শহরের কালনির্ণয়। 


এখন দেখিতে হইবে শঙ্কর কোন্‌ সময়ে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন। 
এ সম্বন্ধে তিনটা প্রধান মত আছে। ৪৪ শ্ীঃ পৃঃ ৬ষ্ঠ শতাব্দীর 
শেষ ভাগ এবং ৭৮৮ খ্রীষ্টাব্দ । এই তিনটা মত প্রাধানতঃ বিদ্ভমান | 
মোক্ষমুলর প্রভৃতি ৭৮৮ খ্রীষ্টাব্দ গ্রহণ করিয়াছেন, এবং অনেকেই 
তন্মতের অনুমরণ করেন।* আমাদের বিবেচনায় শঙ্কর খ্বীষ্ট 
পূর্ধাব্দে আবিভূ্তি হন। শঙ্করের জীবন সম্বন্ধে মাধবাঁচার্য্য 
কৃত “শঙ্করবিজয়”, আনন্দগিরি কৃত “শঙ্করদিখ্বিজয়” এবং চিদ্বিলাস 
ও সদানন্দকৃত জীবনীও রহিয়াছে । মধ্বসম্প্রদায়ের পণ্ডিত 
নারায়ণাচার্ধ্য মধ্ববিজয় ও মণিমপ্জরী নামক গ্রন্থদ্ধয়ে শঙ্কুরকে অতি 
জঘন্য চিত্রে চিত্রিত করিয়াছেন । এই চিত্র সাম্প্রদায়িক বিরোধের 
বিষময় ফল। কাহারও মতে মধ্ধবিজয় ও মণিমঞ্জরী নামক প্রবন্ধদ্ধয়ে 
তাৎকালিক শুঙ্গেরী মঠের মঠাধীশ “বিষ্াশঙ্কর” আচাধ্যকে এরূপ 
দ্বণিত ভাবে চিত্রিত করা হইয়াছে ।ণ ইউরোগীয় পণ্ডিতগণের মধ্যে 
উইলসন ও মোক্ষমূলর সাহেব এই কালনির্ণয় সম্বন্ধে যথেষ্ট গবেষণা 
করিয়াছেন। দেশীয় পণ্তিতগণের মধ্যে তেলাঙগ মহোদয়ের চেষ্টাই 


* কিন্ত পণ্ডিত মোক্ষমূলর প্রভৃতি যে ৭৮৮ খ্রীষ্টাব্বকে শঙ্করের জন্মকাল 
বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন তাহা পুণা ডেকান্‌ কলেজের সংস্কতাধ্যাপক স্বর্গীয় 
কে, বি পাঠক মহোদয়ের পরিশ্রমের ফল। শঙ্করাবির্ভাব কাল বলিয়! প্রায় 
১৮।১৯টি মত আছে, কিন্তু এই ৭৮৮ খ্ীষ্।ব্ই সাধারণতঃ গৃহীত হইয়াছে। 

ণ* কৃষ্ণস্বামী আয়ার মহাশয় ততকৃত 5980100156)0708, [715 1169 2110 
6105৮ নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন._-£1 133 51০600 01 6116 1169 ০1 
[1001)59) 6119 চ697 01 61018 800০0006 118.9 91009900790. 6০0 ৪10 
81796 61959 ৬/01]:9 ০0 6109 0026 01 6109 06199006200 10101) 61190 
698,01)01 0 009115610 ড০0%06৮ 1190 19661590170) 6106 6092 
100101771)9065 01 679 91506017 10066১ 800. 61156 179 1380. 00. 01776 


8000006 1১990 (090 60 0811 11100961 13101009) 81001778109 98/01090 


শহরের কালনির্ণ়্ ১১৯ 


সবিশেষ প্রশংসনীয় । কৃষ্ঞম্বামী আয়ার মহোদয় শঙ্করের জীবন- 
চরিত লিখিয়াছেন। ! তিনি মোক্ষমুলার মত সমীচীন বলিয়! গ্রহণ 
করিয়াছেন | 

আচার্য শঙ্করের অবস্থিতিকাল নির্ণয় করিতে না পারিলে 
তাৎকালিক সামাজিক, রাষ্নৈতিক ও জাতীয় ধর্মজীবনের অবস্থা 
হৃদয়ঙ্গম করিতে পারা যাইবে না। এই জন্যই কালনির্ণয় একান্ত 
আবশ্যক | এক্ষণে মাধবাচাধ্য প্রণীত “শঙ্করবিজয়”কে উপাদান 
করা ধাউক। এই মাঁধবাচার্ধ্যই বিদ্যারণ্য মুনীশ্বর কি না-_তছিষয়ে 
অনেকে সন্দিহান |$ 


0109 01 1088 9000999015 86 67০ 91770911 12066 ৪,০০10917681]5 1)981106 
600 98706 100/009) (88 1088 199] 8170], 61965711916 )) 1187. 1১901 
(:091)11176 11107) 22 2927 01 9 7131910959১ [1901009 1) 10819) 
100176101590 110 0179 108/08001)928,৮ (99010000979 [78 110 920 
6110799-_35699817 00, 46 এন, 7.৪) 

1 আয়ার মহাশয় প্রণীত 95015890875, 15 1109 &  010099 ন্যাটিশন্‌ 
কোম্পানি হইতে প্রকাশিত হইয়াছে । 

$ শঙ্করের জীবনচরিতকার কৃষ্ণম্বামী আয়ার মহাশয় বলিতেছেন)_-[39 
18৫6 99৮6198 670 61006 1000 0719 990100511%52) 09 1166910, 
1)6011০, ড17972759, 1069 16101009011 01 ০0900. 16 60199 16662 
07 50120690116 9196 7 101 00109809190. 28 ৪ 11075 907৮) 36 15 6০ 7১9 
10960. 6186) 12709] 800. 101000] 6010010 606961197) 0106 01] 0093 
1006 791906 1001 ৫9016 00. 0119 ০116109] ০9790899 £110. 1)1960119 
15086116178 01 0110 &% 06110, (72. ৪.) 

বার্পেল সাহেবও (1301001] ) বংশব্রাঙ্মণের ভূমিকায় শঙ্কপ্লবিজয়কার 
মাধবকে বিদ্যারণ্য মুনীশ্বর বলিয়া স্বীকার করেন নাই। (বংশব্রাহ্মণের 
তৃমিকা * * ২০ পৃষ্ঠা এবং নিয়স্থ পাদটাক] জ্টব্য। 

রামশান্ত্রী ভাগবতাচাধ্য পঞ্চপার্দিকার সম্পাদক। তিনি ভূমিকায় 
লিখিয়াছেন, “1০ 519 60০৪ 1১০0 1)%0] 019 178 999109 6০ 13 61১9 


১২০ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাদ 


যাহা হউক শঙ্করবিজয়কার মাধব এবং বিদ্যারণ্যকে অভিন্ন 
ব্যক্তি বলিয়া গ্রহণ করিলেও শঙ্করবিজয়ের প্রামাণ্য স্ুমিদ্ধ হয় না। 
বিদ্যারণ্যের স্থিতিকাল ১৩শ হইতে ১৪শ শতাব্দী, তিনি শতদৃষণীকাঁর 
বেদান্তাচা্যের সমসাময়িক | ইহা শঙ্করের অবস্থিতির অনেক পরে 
বিরচিত হইয়াছে এবং ইহাতে এতিহাসিকতা পরিরক্ষিত হয় নাই । 
মাধবের মতে শঙ্কর, বাণ প্রভৃতি পণ্ডিতগণকে বিচারযুদ্ধে পরাজিত 
করেন। বাণ ও হর্ধবদ্ধন সমসাময়িক । ৭ম শতাব্দীতে (৬৪০ খ্রীঃ) 
হর্ষবর্ধন রাজত্ব করিতেন । সুতরাং শঙ্কর ও বাণ সমসাময়িক হইতে 
পারেন না।* এরূপ এতিহাসিক ভাস্তি শঙ্করবিজয়ের বনৃস্থলে 
বিদ্ধমান। সুতরাং শঙ্করবিজয়ের প্রামাণ্য এজন্য পরিগৃহীত হইতে 
পারে না। বিশেষতঃ শঙ্করবিজয় কোনও পূর্বতন গ্রন্থ হইতে 
সংগৃহীত উপাদানে বিরচিত | 

উইলসন সাহেব (৬1100) আনন্দগিরির প্রামাণিকতা স্বীকার 
করিয়াছেন। কিন্তু তেলাঙ্গ মহোদয় তন্মত খণ্ডন করিয়াছেন । 
আমাদের মনে হয় আনন্দগিরিও শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য নহেন। 
আনন্দজ্ঞান বা আনন্দগিরি শুদ্ধানন্দ স্বামীর শিষ্যরূপে আত্মপরিচয় 


19697 &00 0001৮10] 69961000105 ০01 006 11901)8%9) 7100 10 1115 
90101091:8,511958, 10009610081 79016996179 ৪9০2৮ ০ 19 081001090803109 
( পঞ্চপাদিকার 791৪ ১।২ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য | ) 

[* মাধবের গ্রন্থে এ সম্বন্ধে যাহা আছে তাহাতে মনে হয়, শঙ্কর ঠিক্‌ 
বিচারযুদ্ধে বাণকে পরাজয় করেন নাই, কিন্তু বাণ ময়ুর দণ্তীর গৌরব তাহার 
নিকট হতপ্রভ হইয়াছিল মাত্র। মানুষ পরলোকগত হইলেও তাহার গৌরব 
থাকে এবং তাহা পরবস্তী ব্যক্তির নিকট নিশ্রভ হইতে কোন বাধা ঘটিতে 
পারে না। শঙ্করবিজয়ে যাহা আছে তাহা এইমাত্র । সং] 

ণ' এজন্য মাধবাচাধ্যকৃত শঙ্করবিজয় দষ্টব্য। [ এই গ্রন্থের প্রথমেই 
আছে “প্রচীন-শঙ্করজয়ে সারঃ সংগৃহতে ন্ফুটম্‌।” স্থতরাং ইহার মূল 
প্রাচীন শঙ্করবিজয় ইত্যাদি । সং] 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১২১ 


প্রদান করিয়াছেন। তিনি শঙ্করভান্তের উপর “ন্যায়নির্ণয়” নামক 
টাকা প্রণয়ন করেন । সেই টীকার সমাণ্চিতে লিখিয়াছেন,_- 

“সন্ত্যেব বহুলানীহ ব্যাখ্যানানি মহাধিয়াম্‌। 

ব্যাখ্যা তথাপি সৌখ্যেন ব্যাখ্যানায় ময়। কৃতা”। 

ইহা হইতে স্পষ্ট প্রতীতি হয় যে, তিনি অনতি প্রাচীন ।* 

বিশেষতঃ অন্য টীকাকারগণের তিনি পরবস্তা। আনন্দগিরি 
বিদ্ভারণ্যেরও পরবর্তী এবং সম্ভবতঃ ১৫শ শতাব্দীতে বর্তমান 
ছিলেন | সুতরাং তাহার গ্রন্থের প্রামাণিকতাও সুদৃঢ় নহে। 
আনন্দগিরির প্রামীণিকত। তেলাঙ্গ মহাশয় খণ্ডন করিয়াও তিনি 
ভ্রান্তিমুখে পতিত হইয়াছেন। তিনি (4,107, 01918172) 10700191) 
10900%য ৬০1. ৬. ২৮৭ পুষ্ঠায় উভয় শঙ্করবিজয়ের আলোচনা 
করিয়াছেন। কারণ, তিনি চিদ্ধিলাস ও চিৎসুখাচাধ্যকে অভিন্ন 
মনে করিয়! চিথিলাসকে শঙ্করের সাক্ষাৎ শিব্যরূপে গ্রহণ করিয়াছেন।' 
তেলাঙ্গ মহোদয়ের মতে চিদ্বিলাম ও চিৎসুখাচার্ধয উভয়ে একই 


* [ শঙ্করবিজয়প্রণেতা আনন্দগিরি নিজ গ্রস্থমধ্যে অনন্তানন্দগিরি নামেও 
পরিচিত। স্থৃতরাং ইনি টীকাকার আনন্দগিরি নহেন বেশ বুঝা যায়| 
আনন্বগিরির সময় সম্বন্ধে আনন্দগিরিকৃত তর্কসংগ্রহ দ্রব্য । উহা গাইকোয়াড 
সংস্কৃত সিরিজ মধ্যে প্রকাশিত হইয়াছে । সং] 

৭" [তিনি [29390 09088%৮র ২৯৩ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন,_-“4 ০1 
010 980107075 10601019515 880111)90 60 8006159 ০01 99015877015 
1)01)115---010101)11899) 100) 1 08109 16) 15 10010610891] 1161) (01116501008, 
০৮ 19106 80095৪ 60 119 0110) 1] 020 01781)1১ 60 595 1)061297 16 
93 7880] 16690 1) 8, 00101] 01 90011591055) 07 17601196109 
0061)07 25 0120 ০01 013০ “20010126 1)0965৮ 60 তা0012 1150109,52 291015, 
২৬6৮1091695) 619 1806 01086 26 19 ৪6001006960 01016801008 100069 
1109 60 310799861১9 10016 6179৮ 907791)095 1779 81009191069 6০ 926 


800 [001)119]) 36. 


১২২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


ব্যক্তি। যদি চিৎনুখাচার্ধ্য তব্বপ্রদীপিকাকার চিৎস্থখ মুনি হয়েন 
তাহা হইলে তিনি শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য হইতে পারেন না। কারণ, 
তত্বপ্রদীপিকাকার চিৎন্ুুখাচার্ষ্য *ন্যায়কন্বলী” হইতে বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, “ন্যায়কন্দ লী” ৯৯১ গ্রীষ্টাব্ে বিরচিত হইয়াছিল । ( এ 
সম্বন্ধে 73. 0.7 ১ 9১ 9০৮008]-এ 1301019% বুলর সাহেবের 
প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য। ৭৬ পৃষ্ঠা) তত্বপ্রদীপিকায় ন্যায়লীলাবতীকার 
বল্লভাচাধ্যের মতও খণ্ডিত হইয়াছে । 

ম্যায়লীলাবতীকার থ্রীষ্ঠীয় দশম শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন । 
তত্ব-প্রদীপকার চিতনুখ হ্যায়কন্দলীকার শ্ীধরের পরবর্তী এবং 
বিদ্ারণ্যের পরবস্তী। বিদ্ারণ্য চিৎসুখের নাম সর্ববদর্শন-সংগ্রহে 
উল্লেখ করিয়াছেন।* সুতরাং চিতনুখাচার্ধ্য বিদ্যারণ্যের পূর্বববস্তী । 
চিৎসুখ খগ্ডনখগখাগ্ভকার শ্রীহর্ষ মিশরের পরবর্তী । শ্রীহর্ষমিশ্র 
রাঠোররাজ জয়টাদের সমসাময়িক । জয়টাদ ১১৯৩ খ্রীষ্টাব্ধে 
মুসলমানগণকর্তক সিংহানচ্যুত হয়েন। সুতরাং শ্রীহর্ষ দ্বাদশ 
শতাব্দীর মধ্য ভাগে বিদ্যমান ছিলেন | 

চিতমুখাচার্ধ্য খণ্ডনখণ্ডখাদ্ঠের টীক! প্রণয়ন করিয়াছেন । অতএব 
চিৎমুখাচাধ্য শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য হইতে পারেন না। এ সম্বন্ধে 


* কলিকাতা হইতে প্রকাশিত সর্বদর্শনসংগ্রহে শঙ্করদর্শন প্রদত্ত হয় নাই। 
কিন্তু পুনা' আনন্দাশ্রম হইতে প্রকাশিত সর্বদর্শনসংগ্রহে শঙ্করদর্শন লিখিত 
আছে। তথায় চিত্নুখাচার্যের বাক্য উদ্ধত হইয়াছে। 

“তথাচাচকথচ্চিৎসুখাচার্যয ১ 

দষ্চৈত্রমুখোৎপত্তে স্তৎপদাক্কিতবাসসা। 
বার্তীহারেণ বা তস্য পরিশেষবিনিশ্চিতেঃ ॥ 
( সর্বদর্শনসংগ্রহ ১৫৪ পৃষ্ঠা ) 

“তমবোচচ্চিতনুখাচার্যঃ-- 

গ্রত্যেকং সদসত্বাভ্যাং বিচারপদবীং ন যৎ। 
গাহতে তদনির্ববাচ্যমাহু ধেদান্তবাদিনঃ | ( এ ১৬৬ পৃষ্ঠা) 
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তেলাঙ্গ মহোদয়ের সিদ্ধান্ত ভাস্ত। পক্রন্মবিদ্যাভরণ” নামক ব্রহ্মসূত্র 
ভাষ্তের এক টীক। আছে । এই টীকার প্রণেতা অদ্বৈতানন্দবোধেক্্র | 
তাহারও অপর নাম চিদ্ধিলাস। তিনি ১১৬৬--১১৯৯ খ্রীষ্টাব্ৰ 
পর্য্যন্ত শৃঙ্গেরী মঠের গীঠাধীশ ছিলেন। তিনিও শ্রীহর্ষ মিশ্রের 
সমসাময়িক । সুতরাং তিনিও শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য নহেন । অতএব 
চিদ্ধিলাসকৃত শঙ্করবিজয়ের প্রামাণ্য স্বীকৃত হইতে পারে না| * 

অন্য জীবন-চরিত লেখক _সদানন্দ।" বেদাস্তসার প্রণেত৷ 
সদানন্দ এবং এই সদানন্দ অভিন্ন হইলে তিনিও বিষ্ভারণ্য হইতে 
পরবস্তাী হইয়া পড়েন। কারণ, বেদাস্তসারে পঞ্চদশীর শ্লোক উদ্ধৃত 
হইয়াছে । এই সকল প্রমাণে মনে হয় শঙ্করের সমসাময়িক কোনও 
জীবন-চরিত নাই |] 

যাহা হউক পরবস্তীকালে প্রাচীন ইতিবৃত্ত অন্ুমরণ করিয়। 
আচাধ্যের জীবন-চরিত বিরচিত হইয়াছে । মাধবের গ্রন্থে ইহার 
নৃম্পষ্ট ইঙ্গিত রহিয়াছে । ফলতঃ আচাধ্য জীবন-চরিতের 
প্রামাণিকতা সম্বন্ধে ইহার অধিক কিছুই পাওয়া যায় না । 

এক্ষণে সময় সম্বন্ধে তেলাঙগ মহোদয়ের মত আলোচনা কর! 
যাউক। তাহার মতে শঙ্কর স্বীর ভাষ্তে রাজ! পূর্ণবন্মার যেরূপ 
উল্লেখ করিয়াছেন তাহাতে তাহার মমসাময়িকরূপে শঙ্করকে গ্রহণ 


[* কিন্তু চিদ্বিলাস নামে যে শঙ্করের শিষ্য কেহ ছিল ন1] তাহা? ত এততন্বার! 
প্রমাণিত হয় না । যদি চিদ্বিলানরচিত শঙ্করচরিতে শঙ্করের পরবর্তী ব্যক্তির 
ন[ম গন্ধ পাওয়া যায় তবে এ গ্রস্থকে অগ্রামাণিক বলাই ভাল । সং] 

[ণ* এই সদ্ানন্দের সময় কালিক। প্রেসে প্রকাশিত বেদাত্তসার গ্রন্থের 
ভূমিকায় নিবপিত হইয়াছে । ইনি ১৫শ শতাব্দীর লৌক। সং] 

[1 প্রাচীন শঙ্করবিজয়খানি শঙ্করের সময়ে রচিত শঙ্করজী বনচরিত-_ 
ইহা বহুদিন হইতে খণ্ডিত হইয়াছে । আর এইজন্তই বোধ হয় মাধবীয় 
শঙ্গববিজয়ের টাকাকার ধনপতি স্রী ততকৃত ভিগ্তিমাখ্য টাকায় ইহা প্রায় 
সমগ্রই উদ্ধৃত করিয়া! ইহার রক্ষা সাধন করিয়াছেন। সং] 
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করা সমুচিত। আমাদের এই মত সমীচীন বলিয়া! বোধ হয় না। 
কারণ, যেস্থলে পূর্ণবন্মীর উল্লেখ রহিয়াছে, সে স্থলে পূর্ণবন্ধা 
বলিতে কোনও বিশেষ রাজার নাম উল্লিখিত হয় নাই । ব্রহ্গনূত্রের 
২১।১৮শ সৃত্রের ভাঙ্কে শঙ্কর লিখিতেছেন,-_ 

“নহি বন্ধ্যাপুত্রে। রাজা বভূব প্রাক পূর্ণবর্মণোইভিষেকাৎ 
ইত্যে বঞ্জাতীয়কেন মধ্যাদাকরণেন নিরুপাখ্যে। বন্ধ্যা পুত্রো৷ রাজা বব 
ভবতি ভবিষ্যৃতি ইতি বা বিশেষ্যতে |” 

অর্থাৎ রাজা! পূর্ণবন্মার অভিষেকের পূর্বেব বন্ধ্যাপুত্র রাজ৷ 
হইয়াছিল, এ বাক্য যেমন, উক্ত বাক্যও সেইরূপ । এস্থলে 
পপূর্ণবন্মা” নামটা কোনও বিশেষ রাজার নাম নহে। এই নামটা 
দেবদত্ত যজ্দত্ত প্রভৃত্টি নামের ন্যায় ব্যবহৃত হইয়াছে বলিয়াই 
প্রতীয়মান হয়। মন্বাদিশাস্ত্রে ক্ষত্রিয়ের পদবী বর্মন” ব্রাহ্মণাদির 
নাম দেবদত্ত যক্দত্ত এবং বৈশ্যের নাম এশ্বর্যের গযোতকরূপে 
রাখিবার বিধান রহিয়াছে । 

এইরূপ বিধানবলেই শঙ্কর “পূর্ণবর্মা” এইরূপ সাধারণ নাম 
গ্রহণ করিয়াছেন। বিশেষতঃ এই স্ৃত্রের ভাষ্য পূর্ণবন্মার উল্লেখের 
পূর্বেবে এবং পরে দেবদত্ত ও যজ্ঞদত্ত প্রভৃতি নামের সুস্পষ্ট উল্লেখ 
রহিয়াছে। & বাস্তবিক দেবদত্ত যক্জরদত্ত প্রভৃতি নামের ন্যায় পূর্ণবন্মা 
নামও সাধারণ নাম । কোনও বিশেষ রাজার নাম নহে । পণ" তেলঙ্গের 


* “নহি দেবদত্তঃ শ্রদ্ে সন্গিধীয়মানঃ তদহরেব পাট লিপুত্রে সন্গিধীয়তে, যুগ- 
পদনেকত্র বুত্তাবনেকত্বপ্রসঙ্গাৎ দেবদত্ষজ্ঞদত্তয়োরিব শ্রপ্পপাটলিপুত্রনিবাসিন2 1৮ 

“নহি দেবদত্তঃ সঙ্কোচিতহস্তপাদঃ প্রসারিতহস্তপাদশ্চ বিশেষেণ 
দৃশ্টমানোহপি বস্তন্ত্বং গচ্ছতি, স এব প্রত্য ভিজ্ঞানাৎ |” 

ণ' [এই সিদ্ধান্তটী বিশেষ বিবেচ্য । কারণ, পূর্ণবন্মা এস্থলে যজ্দত 
দেবদত্তের গ্যায় নাম মাত্র বলিয়া বোধ হয় না। তাহা হইলে এ নামই 
ব্যবস্ত হইল না কেন? দেবদত্ত যঙ্ঞদত্তের নাম প্রাচীন অর্বাচীন উভয় 
শাস্ত্রে আছে, কিন্তু পূর্ণবন্মীর নাম ত প্রাচীন বা অর্ধাচীন কোন শাস্ত্রে 
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মতে শঙ্কর ৬ষ্ঠ শতাব্দীর শেষ ভাগে বর্তমান ছিলেন এবং মগধের 
রাজা পূর্ণবন্্মার সমসাময়িক । রাজা পূর্ণবর্ধা মগধের স্থানীয় নরপতি। 
তিনি অশোকের শেষ বংশধর | চৈনিক পর্যটক হিউয়েনসঙ্গের 
বর্ণনানুসারে তিনি ভাহার প্রায় সমসাময়িক । তিনিই বোধি বৃক্ষ 
পুনরায় রোপণ করেন। শশাঙ্ক নরেন্দ্র গুপ্ত বোধিবৃক্ষ সমূলে 
উৎপাটন করিয়াছিলেন । পূর্ণবন্মা পুনরায় প্রতিষ্টিত করেন। 
হিউয়েনসঙ্গ পুনঃ প্রতিষ্ঠিত বোধিবৃক্ষ দর্শন করেন। ন্ুুতরাং 
ূর্ণবর্না ৭ম শতাব্দীর প্রথম ভাগে বর্তমান ছিলেন।* এই সময়ে 
শহ্করের অভ্যুদয় হইলে চৈনিক পর্যটক অবশ্যই তৎসম্বন্ধে উল্লেখ 
করিতেন । শঙ্করের প্রভাব ও প্রতিভা তাহার জীবনকালেই ভারতের 


নাই। ততদ্ধ্তীত ভাম্খকার এই পূর্ণবন্মীর নাম আরও একবার উল্লেখ করিয়া- 
ছিলেন ও রাজ্যবশ্মার দানশীলতার সহিত ইহার দানশীলতার তুলনা করিয়! 
পূ্ণবন্মীকে নিরু্টাসন প্রদত্ত হইয়াছে । অতএব এস্থলে পূর্ণবন্মাকে যজদত্তের 
ন্যায় বিবেচনা করা কতদূর সঙ্গত তাহা বুঝিতে পারা যায় না। তেলঙ্গ 
মহোদয় এই আপত্তি অতি বিচক্ষণতার সহিত খণ্ডন করিয়াছেন। তবে 
তেলেঙ্গ মহোদয় আচার্য্যকে যে, পূর্ণবন্মীর সমনাময়িক বলিয়াছেন, তাহা! যেন 
দুর্বল সিদ্ধান্ত বলিয়া বোধ হয়। আচার্ধ্য, পূর্ণবশ্মার নাম করায় এইমাত্র 
বল] যাইতে পারে যে আচাধ্য পূর্ণবন্মার পূর্বের নহেন এইমাত্র । সং] 
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সর্ধক্র পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল। শঙ্করের আবির্ভাবের অল্প পরেই 
চৈনিক পর্যটক (৬৪০ খ্রীঃ) আগমন করেন। শঙ্করের সম্বন্ধে তিনি 
কোনও কথা না বলিয়া মৌন থাকিবার কোনও হেতু দেখিতে 
পাওয়া যায় না।৭' ূ 

শঙ্করের জীবনচরিতে দেখিতে পাওয়া যায়-_তিনি পণ্ডিত বাণকে 
পরাভূত করিয়াছিলেন । বাণ “হবটগিত”কাঁর এবং হর্ষবদ্ধনের 
সমসাময়িক । হর্ষবর্ধন ৬০৬ খ্রীষ্টাব্দে সিংহাসনে আরোহণ করেন | 
শঙ্কর ৬ষ্ঠ শতাব্দীর শেষভাগে বর্তমান থাকিলে বাণের সহিত 
দেখা হইবার সম্ভাবনা অতি কম। আর যদি ধরিয়া লই তিনি 
৬ষ্ঠ শতাব্দীর প্রথম ভাগেও জীবিত ছিলেন, তাহা হইলেও জীবন- 
চরিতকারগণের অগ্তান্ত বিবরণের সহিত একবাক্যতা থাকে না। 
কারণ, জীবনচরিতকারগণের মতে তিনি বিচারযুদ্ধে ভাস্কর, দণ্ডী ও 
ময়ূর প্রভৃতি পণ্ডিতগণকে পরাজিত করেন। ভাক্করাচা্য 
( বৈদাস্তিক ) শঙ্করের পরবস্তী। তৎপ্রণীত ভাষ্যে শঙ্করের মত খণ্ডিত 
হইয়াছে। বিশেষতঃ শঙ্কর তাহার গ্রন্থে ভাস্করাচার্য প্রভৃতির 
নামোল্লেখ অথবা মতবাদ উদ্ধত করেন নাই। তিনি মাহেশ্বরমত 
নিরসন করিয়াছেন ( ২২।৩৭-৪১ স্ত্রভাষ্য দ্রষ্টব্য )। কিন্তু তাহাতে 
ভাঙ্করাচার্য্যের মত খণ্ডিত হয় নাই, অথবা তাহার নামোল্লেখও 


ণ' [ এস্থলে বিচাধ্য এই যে শঙ্কর পূর্ণবশ্মার উল্লেখ করায় পুর্ণবন্মীর পূর্বের 
তিনি নহেন এইমাত্র পাওয়া যায়, পূর্ণবন্মার সমকালীন বা পরবর্তী হইতে 
বাধ! হয় না। হুয়েনসাঙ্গ শঙ্করের নাম না করিব|র কারণ শঙ্কর হুয়েনসাঙ্গের 
পরবর্তী ছিলেন। আর এবপ বলিলে কোন দোষ হইতে পারে না। 
ইৎসিঞ্গ সম্বন্ধেও সেই কথা বল যাইতে পারে ; অবশ্ঠ যদি কোন প্রবল প্রমাণ 
বাধা! দেয় তাহা হইলে আচার্য/কে এভাবে পরবর্তী কর] চলিবে না। কিন্তু 
সেরূপ প্রমাণ এখন পর্যন্ত দেখিতে পাওয়া যাইতেছে না। আমর! নান! দিক্‌ 
দেখিয়া আচার্য্যের সময় ৬৮৬ থুষ্টাব্ করিয়াছি । ৪9 খুষ্টাৰ্ৰ হইলে হুয়েনসাঙ্গ 
ও ইৎসিঞ্গের আচার্ধ্যবিষয়ক অনুল্েখ অন্বাভাবিক বলিয়! বোধ হয়। সং] 
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নাই। ভাস্কর শঙ্করের পরবস্তী। কারণ, তিনি আচাধ্য শঙ্করের 
মত প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া স্বীয় ভাষ্য প্রণয়ন করিয়াছেন । 
জীবন-চরিতকারগণ পরবত্তী কালের প্রধান প্রধান পণ্ডিতগণের 
নাম শঙ্করের প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়াছেন এবং তাহার প্রাধান্য 
প্রদর্শনের জন্য অতথ্য তথ্যরূপে প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। সুতরাং 
শঙ্করবিজয়োক্ত বাণ-পরাজয় দেখিয়া শঙ্করকে এ সময় স্থাপিত করা 
অন্যায় । 

তাহার পর পর্যটক হিউয়েনসঙ্গ নালন্দায় অবস্থিতিকালে সাংখ্য 
পাতঞ্জল ও বেদান্তাদি শান্তর আচাধ্য শীলভদ্রের নিকট অধ্যয়ন 
করেন। তৎপ্রণীত বিবরণ ইহার সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে। 
হিউয়েনসঙ্গ লিখিয়াছেন তথায় বেদবেদান্তাদি সাধারণ গ্রন্থ হইতে 
ন্যায়, ব্যাকরণ, চিকিৎসা ও শিল্পশান্ত্র পধ্যত্ত পঠিত হইত ।* 
তিনি নালন্দায় অবস্থিতিকালে যোগশাস্ত্র তিনবার, ন্যায়ানুসার 
শান্তর একবার, অভিধন্মশান্ত্র একবার, হেতুবিদ্ভাশান্ত্র হইবার এবং 
শব্দবিদ্যাশান্ত্র ছইবার অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । তিনি পাঁচ বংসর 
কাল নালন্দায় অধ্যয়ন করিয়াছিলেন। তাহার বিবরণে দেখিতে 
পাওয়া যায় অষ্টাদশ প্রকার সাম্প্রদায়িক দার্শনিক মত প্রচলিত 
ছিল। কানৌজ ও নালন্দায় অবস্থিতিকালে তাহার সহিত 
্রাহ্মণগণের নানারূপ বিচারযুদ্ধ হইয়াছিল। সেই সকল বিচারযুদ্ধে 
নানারূপ দার্শনিক মত আলোচিত হইত । 

সাংখ্য ও বৈশেষিক প্রভৃতি দর্শনের আলোচনা সমধিক 
পরিমাণে হইত | বৌদ্ধ হীনযান ও মহাযান মতের বিবাদের উল্লেখও 
করিয়াছেন । তিনি নানারপ সাহিত্যের প্রচার বিষয়ে সাক্ষ্য প্রদান 
করিয়াছেন। বিশেষরূণপে শব্বিষ্া, শিল্পস্থানবিষ্ঠ।) চিকিৎসাবিদ্া, 
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হেতুবিষ্তা এবং অধ্যাত্মবিষ্ার উল্লেখ করিয়াছেন। অধ্যাত্মবিদ্ধা 
অর্থে বেদাস্তই গ্রাহা।* এই বিবরণ দৃষ্টে অনুমিত হয় বেদাস্তদর্শন 
হিউয়েনসঙ্গের সময় অধীত ও বিচারিত হইত। ইহাতে মনে হয় 
শঙ্করের প্রতিপাদদিত বেদান্তমত পূর্বেই প্রচারিত হইয়াছে । অবশ্যই 
বেদান্তের মত শঙ্করাভ্যদয়ের বহু পুর্ব হইতে প্রচারিত ছিল। 
কিন্তু আচার্য শঙ্করের প্রভাবে তাহার ফবিশেষ পরিবর্তন ও 
পরিবর্ধন সংসাধিত হইয়াছিল। সেই প্রভাববলেই নালন্দায় 
বেদাস্তার্দি শাস্ত্রের অধ্যাপনা হইবার সম্ভাবনা । এই কারণে 
তেলাঙ্গ মহাশয়ের সিদ্ধান্তের প্রামাণিকতা! নাই |” 

এক্ষণে দেখিতে হইবে অধ্যাপক মোক্ষমূলারের সিদ্ধান্ত ঠিক 
কিন! ? শুঙ্গেরী মঠের তালিকায় ভ্রম প্রমাদ ও অসাবধানতা 
থাকিলেও তাহাকে একেবারে অশ্রাহা করিবার হেতু দেখিতে 
পাই না। 

শৃঙ্ষেরী মঠের বিবরণে স্থরেশ্বরাচার্য্যের স্থিতিকাল ৮*০ শত 
বংসর বলিয়া বর্ণিত আছে। মঠের প্রাচীন লেখানুসারে সুরেশ্বর 
৩০ বিক্রমাব্দ হইতে গীঠাধীশ ছিলেন। আমাদের বিবেচনায় 
৩০ বিক্রমাব্দ অর্থাৎ ২৭ খ্বীঃ পূর্ববাব্ৰ স্ুরেশ্বরের গীঠাধিরোহণকাল। 
কিন্ত দীর্ঘ এই আট শত বৎসরের মধ্যে যে সকল গীঠাধীশ 
ছিলেন, তাহাদের নাম ও বিবরণ লিখিত হয় নাই, অথবা কালক্রমে 
লুপ্ত হইয়াছে । ! 


* [অধ্যাত্ববিদ্যা বলিলে যে বেদাস্তই বুঝায় তাহা বোধ হয় 
প্রমাণ-সাপেক্ষ। সং] 

ণ' [ এই যুক্তিটা কতদুর অকাট্য তাহা ভাবিবার বিষয়। তেলঙগ 
মহোদয়ের যুক্তির দুর্বলতা এই যে তিনি আচাধ্য কর্তৃক পূর্ণবন্মার উল্লেখ 
দেখিয়া আচার্যকে তীহার সমসাময়িক বলিতে চাহেন। যেহেতু পরবর্তী 
ব্যক্তির পক্ষে পূর্ববর্তী ব্যক্তির নাম করা অসম্ভব হয় না। সং] 

 [স্থরেস্বর ৮** শত বৎমর জীবিত ছিলেন ইহা! অতি অল্পদিন হইতে 
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ংক্ষেপশারীরককার সর্ববদ্ধাত্মমুনি আপনাকে দেবেশ্বরাচার্য্যের 
শিষ্য বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। টীকাকার মধুস্দন সরম্বতী 
দেবেশর অর্থে স্ুরেশ্বরকে গ্রহণ করিয়াছেন। সংক্ষেপশারীরকে 
সর্বব্ঞাত্মমুনি লিখিয়াছেন,_ 
“যদীয়সম্পর্কমবাপ্য কেবলং, বরং কৃতার্থা নিরবদ্যকীর্তয়ঃ। 
জগতসুতে তারিতশিষ্যপঙ্ক্তয়ো৷ জয়স্তি দেবেশ্বরপাদরেণবঃ ॥৮ 
(১ম অধ্যায়, ৮ম গ্লোক )। 
ইহার ব্যাখ্যাকল্পে মধুহ্্দন লিখিয়াছেন, _“স্রপদস্থানে দেবপদ- 
প্রয়োগঃ সাক্ষাদ্‌ গুরোর্নাম ন গৃহীয়াদিতি স্মৃতেঃ।” 
অর্থাৎ স্ুুরপদস্থানে দেবপদের প্রয়োগ হইয়াছে, কারণ, সাক্ষাৎ 
গুরুর নাম লইতে নাই। স্মৃতিও বলিয়াছেন গুরুনাম গ্রহণ 
প্রচারিত হইয়াছে । আমি কিছু দিন পূর্ব্বে শৃঙ্গেরী গিপ়াহিলাম। তখন 
শিবাভিনব নৃসিংহ ভারতী মঠাধীশ ছিলেন। বর্তমান শ্বামী তাহার শিষ্য; 
তিনি এবিষয়ে স্বয়ং বলিলেন যে তিনি একথা পূর্বে শুনেন নাই। তাহার 
পরমপ্ডরু প্রত্বতত্ববিদগণের অনুরোধে মঠের পুরাতন কাগজ পত্র অন্বেষণ করিয়া 
একটা গুক্কপরম্পরা নিম্মাণ করিয়াছিলেন তাহাতে জানা যায় যে শঙ্কর ১৪ 
বিক্রমাকাবে জন্ম গ্রহণ করেন ও তাহার শিষ্ক স্থরেশ্বর ৩০ বিক্রমার্কাবে সন্ভ্যাস 
লয়েন এবং ৬৯৫ শালিবাহনা্ধে দেহত্যাগ করেন এই মাত্র। সত্য মিথ্যা 
তোমর! স্থির কর, ইত্যার্দি। এস্থলে এই বিক্রমার্কাব্ষকে আদি বিক্রমাদদিত্যের 
অব সংবৎ ধরিলে স্থুরেশ্বর ৮০ বৎসর জীবিত থাকেন, কিন্তু যদি এই 
বিক্রমার্কাব্কে চালুক্য বংশীয় বিক্রমাদিত্য প্রথম ধরা যায় তাহা হইলে স্থরেশ্বর 
৭৭ বৎসর জীবিত থাকেন। কারণ, চালুক্য বিক্রমার্দিত্য ১ম, বার্ণেল 
মাহেবের মতে প্রায় ৬৭০ গ্রীষ্টাবঝে রাজা হন, তাহাতে ১৪ বখসর যোগ করিলে 
৬৮৪ খ্রী্টাব. শঙ্করের জন্মকাল হয়। আর এবপ হইলে হুয়েনসঙ্গ ও ইৎসিঙ্গ 
কাহারও পক্ষে আচার্যের নামোল্লেখ সম্ভব হয় না এবং আচার্যের পক্ষে 
পূরবশ্মীর নামোল্লেখ সম্ভব হয়। বাণ ময়ূর ও দণ্ডির প্রতিভাহ্বাসও অসঙ্গত 
হয়না। এতদনুকুলে অন্ত প্রমাণগুলি যথাস্থানে বিবৃত হইবে। সং] 


৯৩৪ বেদাসুদর্শনের ইতিহাস 


করিবে না। অন্য টীকাকার রামতীর্থ স্বামীও এই কথাই বলিয়াছেন, 
অর্থাৎ “দেবেশ্বরপাদরেণবঃ” অর্থে সুরেশ্বরাচাধ্যকে গ্রহণ কর! 
হইয়াছে। 

এখন দেখিতে হইবে সর্ধজ্ঞাত্মমুনি স্থুরেশ্বরাচার্য্যের সাক্ষাং 
শিষ্য কিনা। আমাদের মনে হয় সর্বজ্ঞাত্মমুনি সুরেশ্বরের সাক্ষাং 
শিষ্য নহেন। বোধ হয় তিনি দেবেশ্বরাচাধ্য নামক অপর কোনও 
মহাঁপুরুষের শিষ্য । দেবেশ্বরের নিকট হইতে তিনি ৭৫৮ গ্রীষ্টাবে 
শৃ্গেরী মঠের কর্তৃত্বভার প্রাপ্ত হয়েন। প্রাচীন লেখান্ুমারে 
স্ুরেশ্বর ২৭ খ্রীঃ পুর্বাৰ হইতে ৭৫৮ বা ৭৫৭ খ্রীষ্টাব্দ পধ্যস্ত 
পীঠাধীশ ছিলেন। কিন্তু ইহার সম্ভাবনা নাই । বোধ হয় ২৭ খ্রীঃ 
পুর্বাবদ এই তারিখ স্থির। ৭৫৮ খ্রীষ্টাব্ৰ ভ্রমনিবন্ধন পরিগৃহীত 
হইয়াছে । ৭৫৮ খ্রীষ্টাব্দে সর্বজ্ঞাত্মমুনি পীঠাধীশ হয়েন। তাহার 
অপর নাম নিত্যবোধাচার্য্য। ইহার অবস্থিতিকাল স্থির বলিয়া 
গ্রহণ করিলে, দেবেশ্বরাচাধ্য ইহার গুরু ছিলেন এরূপ ধারণা 
কর! যাইতে পারে । কোন কোনও আচাধ্যের সম্বন্ধে এপ 
অনবধানতা অন্য ক্ষেত্রেও বিদ্যমান | “মধ্ববিজয়” ও “মণিমঞ্জরী” 
প্রভৃতি প্রবন্ধ প্রণেতা নারায়ণাচার্য শঙ্করসম্বন্ধে যেরূপ চিত্র 
চিত্রিত করিয়াছেন, তত্দৃষ্টে মনে হয় বিদ্াশঙ্করনামক তাৎকালিক 
গীঠাধীশের উপর বিরক্তিবশতঃ এরূপ চিত্র অঙ্কিত হইয়াছে। 
এই প্রসঙ্গে বি্যাশঙ্কর ব্যতীত পদ্সতীর্থ নামক অন্য জনৈক 
গীঠাধিশের উল্লেখ রহিয়াছে । অবশ্যই পদ্মতীর্ঘ বলিতে পদ্মপাদ্দকে 
গ্রহণ করা যাইতে পারে, কিন্তু তাৎকালিক অবস্থার পর্যালোচন! 
করিলে, পদ্মতীর্থ নামক জনৈক গীঠাধীশের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
হয়। এ সম্বন্ধে মধ্বাচাধ্যের জীবনরচয়িতকার কৃষফ্ম্বামী আয়ার 
মহাশয়ের মত আমরা গ্রহণ করিলাম | 


* কৃষ্ত্বামী আয়ার মহাশয় তত্প্রণীত “1811058011875%- 735 1116 ৪0 
1[30)9৪”) প্রবন্ধে লিখিয়াছেন)_-+/69: 60৪ 01000901066 8৮ [1ঘ920201 


শঙ্করের কালনির্ণর ১৩১ 


ইহা হইতে প্রতীয়মান হয় সুরেশ্বর ও সর্বজ্ঞাত্বমুনির অন্তরালে 
দেবেশ্বরাচার্ধ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণ শৃঙ্গেরী মঠের অধ্যক্ষ ছিলেন। 
মধুব্দন সরস্বতী ১৭শ শতাব্দীর শেষ ভাগে বর্তমান ছিলেন। 
তাহার পক্ষে এতিহাসিক দৃষ্টির অভাব অসম্ভব বলিয়া মনে হয় না। 
তিনি গুরুর নাম গ্রহণ অন্তায় বলিয়া দেবেশ্বর অর্থে সুরেশরকে 
গ্রহণ করিয়াছেন। আমরা এরূপ কোনও দৃষ্টান্ত অন্য কোনও 
্রন্থকর্তার গ্রন্থে দেখিতে পাই না| সকল গ্রন্থকারই প্রায় স্বীয় 
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১৩২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


গুরুর নাম গ্রহণ করিয়াছেন এবং যথেষ্ট সম্মানপুরঃসর তাহাদের 
গুণানুকীর্তন করিয়াছেন । আচাধ্য শঙ্করও তাহার গুরুর নামোল্লেখে 
কুষ্টিত হয়েন নাই। সর্বজ্ঞাত্মমুনিও আচার্য শঙ্করের নামোল্লেখ 
করিয়া তাহাকে নমস্কার করিয়াছেন। যদি* গুরুর নাম গ্রহণ 
অন্যায় মনে করিয়া দেবেশ্বর লিখিয়া থাকেন, তাহা হইলে পরম- 
গুরু শঙ্করাচাধ্যের নাম গ্রহণও অযৌক্তিক হয়। স্মৃতিশাস্তে 
কেবল গুরুর নাম নহে, আত্মনাম গ্রহণও নিষিদ্ধ । ণ' 

পরবর্তী সকল আচাধ্যগণই স্বীয় স্বীয় গুরুর নাম উল্লেখ 
করিয়াছেন। এমত অবস্থায় দেবেশ্বর অর্থে স্ুরেশ্বর গ্রহণ করার 
কোনও হেতু দেখিতে পাওয়া যায় না।] সর্বজ্ঞাত্মমুনি যদি 
স্বীয় গুরুর নাম গ্রহণ অন্যায় মনে করিতেন) তাহা হইলে মণ্ডন 
নাম গ্রহণও অন্যায় ; কারণ, মগ্ডন মিশ্র সুরেশ্বরের পূর্ববা শ্রমের 
নাম। কিন্তু সংক্ষেপশারীরকের ২১৭৪ প্লোকে “পরিহাত্য মণ্ডনবচঃ” 
সব্বন্ঞাত্মমুনি এইরূপ উল্লেখ করিয়াছেন। বিশেষতঃ সংক্ষেপ- 
শারীরককার সব্বচ্নাত্মমুনি গ্রন্থসমাপ্তিতে আপনাকে দেবেশ্বরের 
শিষ্য বলিয়াই পরিচয় দ্িয়াছেন। প্রথম অধ্যায়ের সমাপ্তিতে 
হিখিয়াছেন,_ 

“ইতি শ্রীদেবেশ্বরপূজ্যপাঁদশিষ্য-্রীসর্ববজ্ঞাত্মমুনেঃ কৃতৌ শারীরক- 
প্রকরণে সংক্ষেপশারীরকঃ” ইত্যাদি । 


* “'বক্তারমাসাগ্ভ যমেব নিত্য, সরস্বতী স্বার্থসমদ্বিতাসীৎ। 
নিরস্তদৃস্র্ককলক্কপন্কা, নমামি তং শঙ্করমচিতাঙ রিম | 
( সংক্ষেপশারীরক ১।৭ শ্লোক। ) 

ণ আত্মনাম গুরোন্নাম নামাতিকপণন্ত চ। শ্রেয়স্কামো ন গৃষ্থীয়াৎ 
জ্যোষ্টপু্রকলত্রয়োঃ ॥ 

[গুরুর নামগ্রহণ নিষিদ্ধ ইহা! শাস্ে আছে, আর তদন্ুসারে যে 
সর্বজ্ঞাত্বমুনি হবরেশ্বরের নাম করেন নাই, তাহা প্রদশিত যুক্তির হার! 
নিশ্চিতরূপে প্রতিপন্ন হয় কিন। বিচাধ্য। সং] 


শঙ্করের কালনিরর্য ১৩৩ 


ইহা! হইতেও প্রতীয়মান হয় সর্ববজ্ঞাত্মমুনি দেবেশ্বরের শিষ্য । 
গ্রন্থের সমাপ্তিতে তিনি গুরুর নাম ও স্বীয় স্থিতিকালের নির্দেশ 
যে করিয়াছেন তাহাতে তিনি লিখিয়াছেন,_ 
“শ্রীদেবেশ্বরপাদপস্কজরজঃসম্পর্কপৃতাশয়ঃ, 
সব্বজ্ঞাত্মগিরাক্কিতো মুনিবরঃ সংক্ষেপশারীরকম্‌। 
চক্রে সজ্জনবুদ্ধিমগ্ুনমিদং রাজন্যবংশে নৃপে, 
শ্রীমত্যক্ষতশামনে মন্ুকুলাদিত্যে ভূবং শাসতি ॥ 
অর্থাৎ শ্রীদেবেশ্বরার্য্ের পাদস্পর্শে পবিত্রীকৃতচিত্ত সর্ব্বন্ধাত্ম- 
মুনীশ্বর অক্ষতশাসন, মন্কুলের আদিত্যন্বরূপ শ্রীমন্লামক রাজার 
রাজ্যসময়ে সজ্জনগণের বুদ্ধির মণ্ডন সংক্ষেপশারীরক রচনা! করিল। * 
এস্থলেও দেবেরশশরের শিষ্য বলিয়াই আত্মপরিচয় প্রদান করিলেন । 
এস্থলে যে রাজার নাম উল্লিখিত হইল তৎসম্বন্ধে আলোচনায় 
সর্বন্জাত্মমুনির স্থিতিকাল নির্ণীত হইতে গারে। সর্ববজ্ঞাত্বমুনি 
দক্ষিণ ভারতের শুঙ্গেরী মঠের মঠাধ্যক্ষ ছিলেন। দক্ষিণভারতের 
কোন রাজার নামোল্লেখ করাই তাহার পক্ষে স্বাভাবিক। শ্রীমতি 
অর্থাৎ প্রীমন্নাম়ি এই অর্থই গ্রহণ করা সঙ্গত। রামতীর্ঘসামীও 
এই অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন|। শ্রী আছে যাহার এইরূপ অর্থই 


* [এস্থানে গ্রমতি পদে রাজার নাম শ্রীযান্‌ কল্পনা করা কতটা প্রয়োজন 
তাহা! ভাবিবার বিষয়। মন্ুকুলাদিত্য পদে আদিত্য নামক রাজা বলিলে 
কি দোষ হয় বস্ততঃ আদিত্য বন্মা নামে চালুক্য বংশীয় প্রথম বিক্রমার্কের এক 
ভ্রাতাও ছিলেন। তিনি শূঙ্গেরী প্রভৃতি স্থানে আধিপত্য করিতেন । হরিহর 
ইহার রাজধানী ছিল। ইহা শিলালেখ হইতে জানা যায়। পণ্ডিত রামু 
গোপাল ভাগ্ারকারেরও ইহাই মত। কিন্তু মন্তকুলাদিত্য বলিতে আদিত্য 
উপাধিকারী বহু-রাজযুক্ত চালুক্য বংশকে ধরিলে সকল দিকৃই রক্ষা হয়। 
তাহার পর মধুস্থদন সরহ্বতীর স্তায় বিদ্দ্বরের সাম্প্রনারিক জ্ঞান যে দুষ্ট তাহা 
বিশেষ প্রমাণ না পাইলে বল! সকলের রুচিকর হইবে কিনা তাহাও ভাবিবায় 
বিষয়। সং] 


১৩৪ ৃ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


সঙ্গত।% তাহাতে মনে হয় বিষুঃ নারায়ণ বা কৃষ্ণ নামক কোনও 
রাজাকে লক্ষ্য করিয়াই শ্রীমতি এই সপ্তম্যস্তপদ ব্যবহৃত হইয়াছে। 

“মনুকুলাদিত্য” এই বিশেষণ পদ ব্যবহার করায় শ্রেষ্ঠ রাজবংশ 
বলিয়া অনুমিত হয়। খ্রাজন্য বংশে” এই পদ্দের ব্যবহারেরও 
সার্থকতা আছে। দক্ষিণ ভারতে চালুক্যবংশের পরে রাষ্ট্রকুটবংশীয় 
রাজগণ আধিপত্য করিতেন। রাষ্ট্রকুটবংশীয় রাজাকে রাজন্যবংশে 
অর্থাৎ রাজন্যবংশীয় বলাই সম্ভব। রাষ্ট্রকূটবংশ অতি প্রাচীন এ বিষয়ে 
এতিহাসিক শ্মিথ সাহেব সাক্ষ্য প্রদান করিয়াছেন ।ণ* মনুকুলাদিত্য 
বলাও সঙ্গত। রাষ্ট্রকূটবংশীয় প্রথম কৃষ্ণ, দশ্তীহূর্গকে দিংহাসনচ্যুত 
করিয়া ৭৬০ খ্রীষ্টাব্দে সিংহাসন আরোহণ করেন। তাহার সময় 
ইলোরায় কৈলাস মন্দির রচিত হয়। খোদিত মন্দিরের মধ্যে 
ইহাই সর্বশ্রেষ্ঠ স্থপতিবিদ্ভার অত্যাশ্চর্ধ্য নিদর্শন | 

কৈলাস মন্দির রাষ্ট্রকুটবংশীয় প্রথম কৃষ্ণের অক্ষয় কীততি। 
প্রথম কৃষ্ণ ৭৬০ হইতে ৭৮০ খ্রীঃ পধ্যন্ত রাজত্ব করিয়াছেন । এই 
রাষট্রকুটবংশীয় প্রথম কৃষ্ণকেই সর্বজ্ঞাত্মমুনি “মনুকুলাদিত্য”। 
“রাজন্তবংশীয়” ও শশ্রীমন্নামা” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন ইহাই 
স্বাভাবিক। কৃষ্ণকে লক্ষমীপতি (*শ্রীমৎ”) বলাই যুক্তিযুক্ত | 
ইলোরার কীন্তিতে কীত্তিমান ক্ষত্রিয় রাজাকে মন্থুকুলের প্রকাশক 
বলাও জঙ্গত| রাষ্ট্রকৃউবংশীয় রাজাকে রাজন্যবংশীয় বলাও 
শোভন। শুঙ্গেরী মঠের প্রাচীন লিশি হইতেও সর্বঞ্ঞাত্মমুনির 
কাল ৭৫৮ খ্রীঃ হইতে ৮৪৮ খ্রীঃ বলিয়াই জানিতে পারি। স্ৃতরাং 


* [ এরপ যুক্তি প্রতিপক্ষ স্বীকার করিবেন কিন) ভাবিবার বিষয়। সং] 

৭ “[) 60910031019 ০ 0) 91760 0906075, 1080610089, ৪ 
01019168910 01 009 800191)6, 800. 20002910615 11791690098 78,9169106% 
৫10) 10081761015 ৪5 6০ 6109 17006? | 

(90036১79108) 1719601 ০৫ [0029--200 1]7. 2, 886 ). 
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র্বর্ঞাত্মমুনি রাষ্ট্রকুটবংশীয় রাজা 'প্রথম কৃষ্ণের সমসাময়িক এবং 
তাহার সময়েই সংক্ষেপশারীরক রচনা করেন।* আর তাহা হইলে 
শৃঙ্গেরী মঠের কাল ও রাষ্ট্রকুট নরপতির কালের সমতা পরিলক্ষিত 
হইল |ণ* 

সুতরাং সর্ধ্বজ্ঞাত্মমুনির স্থিতিকাল নির্ণয় সুস্থির| সর্ব্বজ্ঞাত্মমুনির 
গুরু _দেবেশ্বর, এ বিষয়েও সন্দেহ নাই। সুরেশ্বরাচার্য্যের অপর 
নাম বিশ্বরূপাচার্ধ্য । অনতিপ্রাচীন গ্রন্থে এই নাম দেখিতে পাই। 
কিন্ত কোথাও দেবেশ্বর নাম দেখিতে পাওয়া যায় না। বিদ্যারণ্য 
মুনীশ্বর ততপ্রণীত “বিরণ প্রমেয়সংগ্রহে” বিশ্বরূপাচার্ধ্য এই নামের 
উল্লেখ করিয়াছেন | ! রামতীর্থ ও মধুস্থদন উভয়ই অনতি প্রাচীন । 
নতরাং তাহাদের পক্ষে এতিহাসিকতার অভাব অসস্তব নহে। 
এই সকল কারণে আমরা দেবেশ্বরাচার্ধ্যকে সুরেশ্বর হইতে পৃথক্‌ 
ব্যক্তিরূপে গ্রহণ করিতে পারি। এই সকল প্রমাণবলে প্রতীয়মান 
হয় স্ুরেশ্বর ও সর্ধ্বজ্ঞাত্মমুনির অভ্যন্তরে দেবেশ্বরাচার্যয প্রভৃতি 
অন্যান্ত আচার্যযগণ বিদ্যমান ছিলেন। অধ্যাপক মোক্ষমূলরের 
নির্দিষ্ট কাল ৭৮৮ খ্রীষ্টাব্দ গ্রহণ করিলে সর্ধজ্ঞাত্মমুনি শঙ্করের 
পূর্ববর্তী হইয়া পড়েন। সর্ধবজ্ঞাত্বমুনির স্থিতিকাল ৭৫৮ শ্রীঃ হইতে 
৮৪৮ খ্রীষ্টাবব। 


* [ আচার্যের সময় চালুক্যবংশীয় ১ম বিক্রমার্কের ১৪শ অবে হইলে 
স্বরেশ্বরের সময়ও যেমন সঙ্গত হয়, তদ্রেপ সর্ধজ্ঞ(ত্মমুনির সময়ও সঙ্গত হয়। 
অবস্থ সর্ববজ্ঞাত্মমূমির যে সময় উক্ত হইল তাহাতে সাম্প্রদায়িক একটা প্রবাদ 
বিরোধী হয়। তাহা এই যে শঙ্কর স্বয়ং সর্ববজ্ঞাত্মমুনির গ্রন্থ শ্রবণ করিয়াছিলেন, 
ইত্যাদি। এই প্রবাদটী কাশীতে প্রকাশিত মধুস্থদনী টাকাসহ সংক্ষেপ- 
শারীরকের ভূমিকায় আছে। সং] 

" রাজা প্রথম কৃষ্ণের বিবরণ স্মিথ সাহেবের ইতিহাসের ২য় সংস্করণ 
৩৮৬--৩৮৭ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 

1 বিবরণ প্রমেয়সংগ্রহ-_বিজয়নগর সিরিজ, ৪৯ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 
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রাজা “প্রথম কৃষ€”ও ৭৬০ শ্রী হইতে ৭৮০ খ্রীঃ পর্য্যস্ত সিংহাসনে 
অধিষ্টিত ছিলেন । এই সময়ের মধ্যে সর্ধবন্তাত্মমুনি সংক্ষেপশারীরক 
প্রণয়ন করেন। শঙ্করের আবির্ভাবের পুর্ব তিনি সংক্ষেপশারীরক 
রচনা! করিয়াছেন__ইহা৷ সম্পূর্ণ অসম্ভব | সুতরাং ৭৮৮ গ্রীষ্টাবে 
শক্করের আবির্ভাব সম্পূর্ণ অসম্ভব। শঙ্করের কালনির্য়-প্রসঙ্গে 
শৃঙ্ষেরী মঠের প্রাচীন লেখের এবং অন্যান্য মঠের আচার্ধ্যগণের 
বিবরণের প্রামাণ্য অবশ্যই গ্রাহা। বিশেষ কারণ ব্যতিরেকে 
খণ্ডন করিবার কোনও হেতু দেখিতে পাই না। সুতরাং আমরা 
শহ্করের আবির্ভাবকাল ৪৪ শ্রীঃ পুর্ধ্বাব্দ বলিয়া গ্রহণ করিতে 
প্রস্তুত । মাধবের গ্রন্থে যে জন্মপত্রিক প্রদত্ত হইয়াছে, তাহার 
প্রামাণ্য স্বীকার করা যায় না। অনেকেই উহার প্রামাণ্য সম্বন্ধে 
সন্দিহান। সন্দেহের কারণও যথেষ্ট আছে। কারণ, শঙ্করাচার্য্যের 
জীবনচরিতলেখক কৃষ্ণত্বামী আয়ার মহাশয় মাধবের গ্রন্থে প্রদত্ত 
জন্মপত্রিকা অগ্রাহ্হ করিয়াছেন।% অতএব জন্মপত্রিকার প্রামাণ্য 
স্বীকৃত হইতে পারে না। আমরা আচার্য শঙ্করের অবস্থিতি কাঁল 
খবী্ট পূর্ধ্বাব্ধ বলিয়া গ্রহণ করিলাম | আমাদের সিদ্ধান্তের 
অনুকূলে যে সকল হেতু আছে, তাহা ক্রমশঃ প্রদশিত হইবে। 


শঙ্করের স্থিতিকাল নির্ণয় ও তাহার হেতু 
(পৌরানিক বাক্য-প্রয়োগ ) 


রাঁমানুজ ও মধ্বাচার্ধ্য প্রভৃতির ভাষো যেরূপ পৌরাণিক বাক্য 
উদ্ধৃত হইয়াছে, আচার্য্য শঙ্করের ভাষ্যে কিন্তু সেরূপ বহুল প্রয়োগ 


*  কৃষ্ণম্বামী আয়ার মহাশয় লিখিয়াছেন) [179 15070900109 01017 11) 
1190100$93 1)0010 13 9 10010 10716061012 01 00810918800. 1৪ 60991019) 


০7)11998.* 
(9801:81500876, 1715 1160 &00. 60095, ১, 14.) 
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দেখিতে পাওয়া যায় না। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের ভাষ্য তাহার 
বিরচিত বিয়া গ্রহণ করিলে তদ্ভূমিকায় অনেক পৌরাণিক 
বাক্য দেখিতে পাওয়া যাঁয়। এতদ্যতীত অন্থাত্র পৌরাণিক বাক্যের 
বহুলতা৷ নাই | 

সুত্রভাষ্য, গীতাভাষ্য এবং উপনিষদ্দের ভাষ্য. পৌরাণিক বাক্য 
অতি অন্পস্থলেই উদ্ধৃত হইয়াছে । কোনও কোনও স্থলে কেবল 
“পুরাণে” শব্দটা ব্যবহৃত হইয়াছে । কোনও বাক্য উদ্ধৃত হয় 
নাই |* 


* ত্রন্ষস্ত্রের ভাবে নিয়লিখিত স্থানে পুরাণের উল্লেখ ও পৌরাণিক বাক্য 
উদ্ধত হইয়াছে 

১৩৩৮ স্থত্রের ভাষ্ে লিখিয়াছেন “শ্রাবয়েচ্চতুরো বর্ণ[ন্‌" ইতি 
চেতিহাসপুরাণাধিগমে চাতুর্বশ্যাধিকারস্মরণাৎ+ ৷ এস্থলে পুরাণের বাক্য 
সম্পূর্ণ উদ্ধত হয় নাই। পুরাণের উল্লেখ ও বাক্যের অংশ মাত্র উদ্ধৃত 
করিয়াছেন । 

২১1১ স্থত্রের ভাষ্টের পৌরাণিক বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, 

“অতশ্চ সংক্ষেপমিমং শৃণুধবং নারায়ণ: জর্ববমিদং পুরাণঃ | 
স সর্গকালে চ করোতি সর্গং সংহারকালে চ তদস্তি ভূয়ঃ ॥") 
ইতি পুরাণে। 

২। ১। ৫ স্ত্রের ভাসতে পুরাণের উল্লেখ রহিয়াছে । কিন্তু বাক্য উদ্ধৃত 
হয় নাই। “অনুগতাশ্চ সর্ধত্রাভিমানিন্তশ্চেতনা! দেবতা! মন্ত্রার্থবাদেতিহাস- 
পুরাণাদিভ্যোহবগম্যন্তে |' 

২। ১। ২৭ স্থত্রের ভাস্তে পৌরাণিক বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে। 

তথাহুঃ পৌরাণিক £_- 
“অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভ্যঃ পরং যচ্চ তদচিন্ত্যন্ত লক্ষণম্‌ ॥”? ইতি। 

২। ১। ৩৬ স্তরের ভাসতে পুরাণের উল্লেখ আছে । “পুরাণে চ অতীতানাম্‌ 
অনাগরতানাঞ্চ কল্পানাং ন পরিমাণমস্তি ইতি স্থাপিতম।” 


১৩৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


রামান্ুজের ভাষ্যে পৌরাশিক বাক্যের প্রয়োগ যথেষ্ট দেখিতে 
পাই। মব্বাচার্য্যের ভাষ্য পৌরাণিক উদ্ধৃত বাক্য বলিলেও 
অত্যুক্তি বা অতিশয়োক্তি হইবে না । কিন্তু আচার্ধ্য শঙ্করের ভাষ্য 
পৌরাণিক বাক্যের সংখ্যা অত্যন্প। সৃত্রভাষ্যে মাত্র ছুই স্থলে 
পৌরাণিক বাক্য. উদ্ধৃত হইয়াছে । ইহাতে স্প্টতঃ প্রতীয়মান হয় 
রামানুজ ও মধ্ব পৌরাশিক প্রভাবে প্রভাবিত। কিন্তু শঙ্কর 
পৌরানিক অস্তুদয়ের পূর্ধরবে আবিভূর্তি হয়েন। 


প্রীমদ্ভগবদৃগীতার ৩১ শ্লোকের ভাসতে বৃহম্পতি-শুকদেবের বাক্য উদ্ধৃত 
হইয়াছে 
“ত্যজ ধর্মমধন্মং চ উভে সত্যাবুতে ত্যজ | 
উভে সত্যানৃতে ত্যন্তা যেন ত্যজসি তত্যজ ॥ 
সংসারমেব নিঃসারং দুষ্ট সার দিদৃক্ষয়] | 
প্রব্রজন্তযকতোদ্বাহাঃ পরং বৈরাগ্যমাশ্রিতাঃ ॥" 
ইতি বৃহম্পতিঃ। 
কর্ণ! বধ্যতে জন্তবিদ্যয়া চ বিমূচ্যতে। 
তন্মাং কর্ম ন কৃর্ববস্তি যতয়ঃ পারদশিনঃ | 
ইতি শুকানুশাসনম্‌ ॥ 
১৫। ১ ঙ্লোকের ভাঙ্কে পুরাণের বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে-_-“পুরাণে চ- 
“অব্যক্তমূল প্রভবস্তন্যৈবাস্থ গ্রহোখিতঃ। 
. বুদ্ধিস্কন্বময়শ্চৈব ইঙ্জিয়াস্তরকোটরঃ ॥ 
মহাদভূতবিশাখশ্চ বিষয়েঃ পত্রবাংস্তথা। 
ধর্ম ধন্ম হপুষ্পশ্চ সুখহুঃখফলোদয়ঃ ॥ 
আজীবঃ সর্বভূতানাং ব্রহ্বুক্ষঃ সনাতনঃ। 
এতদ্‌ ব্রহ্মবনং চেব ব্রক্মাচরতি নিত্যশঃ ॥ 
এতচ্ছিত্বা৷ চ ভিত্বা চ জ্ঞানেন পরমাসিনা। 
ততশ্চত্বর তিং প্রাপ্য যন্মান্নাবর্তৃতে পুনঃ ॥” 
১৮1৬৬ শ্লোকের ভাস্তে পুরাণের উল্লেখ আছে। *জ্ঞানাং কৈবল্যমাপ্লোতি” 
ইতি চ পুরাণস্বতেঃ, “অনারন্ধফলানাং পুণ্যানাং কন্মণাং ক্য়ানুপপত্তেশ্চ।? 


শঙ্করের কালনির্ণর় ১৩৯ 


এতিহাসিক স্মিথ সাহেবের এবং ভাগারকারের মতে খ্রীষ্টীয় 
৪র্থ ও ৫ম শতাব্দীতে গুপ্তসাস্রাজ্যকালে পুরাণের অত্যুদয় 
হইয়াছিল।% আমরা সর্বাংশে শ্মিথ সাহেবের অনুমোদন করি না। 
মন্বার্দি সংহিতার রচনাকাল ৪র্থ বা ৫ম শতাব্দী এরূপ অস্বাভাবিক 
মতবাদের সারবস্তা! বুঝিতে পারি না। যাহা হউক গুপ্তবংশীয় 
সম্রাটগণের সময় পৌরাণিক সাহিত্যে প্রচার ও প্রসার আমরা 
স্বীকার করি। হিন্দুধর্মের পুনরভ্যুদয়ও স্বীকারধ্য। পুষ্যমিত্রের 
সময় হইতেই হিন্দুধর্মের পুনরুথানের সুচনা হইয়াছে । ১৮৪ খ্রীঃ 

বব হইতে ৪৮০ খ্রীষ্টাব্দ পর্যযস্ত যে হিন্দুধর্দের পুনর্থান 


বৃহদারণ্যক উপনিযৎ ১। ৪1৬ কণ্ডিকার ভাঙে “কম্মবিপাক” হইতে 
বাক্য উদ্ধার করিয়াছেন "স্থতেশ্চ কর্মবিপাকপ্রক্রিয়ায়াম্‌- ব্রহ্ম বিশ্বহ্থজো 
ধর্মো মহানব্যক্তমেব চ। উত্তমাং সাত্বিকীমেতাং গতিমান্ুম্মনী ষিণঃ” “পুরাণে 
চ- ব্রশ্ববৃক্ষঃ সনাতনঃ* ইতি | 

* 110 61১9 98909 8£০ [:01)81)15 81)0010 1)9 995160090. 61) 19717001091 
[১17008,3 10 61917 10795906 10120)9 609 00961001 6298%625999 01 ৮1701) 
679 ৪9০৪1190 0০0০ ০0: 01800 15 6119 10009 180702118)7 6:0101019 7 8100. 117 
801৮) 60910789901 609 501855109] 99091006  1560206079, 10009 
70960086901 613৪ £:69৮ 90169 9201)92:028 95৮9১ 89 127:0189990: 
39008006 0039:599১ 48, £90628] 11692%5 10000159+ 10200) 28920060 
60 67915 09081600606) 900 £:%0081]5 288560 9870510166০ 6109 
9০516100) 2:00, 36 1008 25691090. 8৪ 6109 ৪০019 11661%/05 1908989 ৫ 
০:0০] 10019, 09 09106 ০1 13009171500 820 0109 00091020. ০ 
98731016 00৫699060. 5809 1১5 9809) 60, 616 1959160008৮) ০৮ ৮0৪ ৪2৭ 
969 08060 [991300, 6119 10708 0 7390015197) 01) 6199 [070180 501] 
10] 1১962 12991) ৪0606 %00. 177019) 10) 0016810 1008] 50091761079 
190 88910. 1১990706626 190£08869 ০1 0179 73817019109), (9701678 
এ. মু. [, 870. 170. 7, 988). 
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হইয়াছে তাহা অস্বীকার করিবার কোন হেতু নাই। মৌধ্যবংশীয় 
অশোকের সময় হইতে কথ্থবংশ পর্য্যন্ত এমন কি খ্বীষ্টের জন্ম 
পর্য্যস্তই বৌদ্ধপ্রভাব অপ্রতিহত গতিতে বিস্তারলাভ করিয়াছে । 
স্মিথ সাহেবের মতে স্থানে স্থানে বৌদ্ধপ্রভাব থাকিলেও, ভারত 
পুনরায় হিন্দুভারতে পরিণত হইয়াছে । বৌদ্ধভারত হিন্ৃভারতে 
পরিণত হওয়া কেবল রাজনৈতিক পরিবর্তনের ফল হইতে পারে না। 
কারণ, বৌদ্ধমতের দার্শনিক ভিত্তি বিধ্বস্ত না হইলে বৌদ্ধমতের 
অবনতি হইতে পারে না । পৌরানিক সাহিত্যের প্রসার ও বৌদ্ধধর্মের 
অবনতি আচার্য শঙ্করের মহতী মনীষার ফল. বলিয়া অনুমিত 
হয়।*% অতএব ৪৪ খ্রীঃ পূর্ব্বান্ধে তিনি আবিভূর্তি হন এবং ১২ খ্রীঃ 
পূর্ববাবধে তাহার তিরোভাব হয়| 

তৎপরে তাহার শিষ্য ও প্রশিষ্যগণের নি হিন্দুধর্দোর 
পুনরুথাঁন হয়-_ইহাই সমীচীন বলিয়া প্রতীত হয়। স্মিথ. সাহেব ও 
অধ্যাপক ভাগ্ডারকারের মতে ৪র্ঘ ও ৫ম শতাব্দীতে পৌরাণিক 
অভ্যুদয় হয়। আচাধ্য শঙ্কর ৮ম শতাব্দীর শেষ ভাগে বর্তমান 
থাকিলে পৌরানিক বাক্য-ব্যবহার সমধিক পরিমাণে করিতেন । 
কারণ, তৎকালে সর্বত্রই পৌরাণিক ভাবের প্রবলতা দেখিতে 
পাওয়৷ যায়। দক্ষিণভারতে চালুক্যবংশের রাজত্বকালে (৫৫০ শী 


* [ আচাধ্যের পূর্বে শবর প্রভাকর বাতস্ঠায়ন গোঁড়পাঁদ প্রভৃতি এই কার্ধা 
করিয়াছিলেন বলিলে দোষ হয় না মনে হয়। ৪৪ খুঃ পূর্ববাব্ধে আচার্যের 
আবির্ভাব স্থির করিলে স্বীকার করিতে হয় যে আচার্যের পর বৌন্ধধর্শের 
দার্শনিকতা চরম সুক্্মতা লাভ করিয়াছিল, যেহেতু নাগাজ্জন দিউনাগ 
ধশ্মকীন্তি বন্বন্ধু অসঙ্গ প্রভৃতি ৪৪ খুঃ পূর্ববাধধের বহুপরে আধিভূ্তি হইরা 
বৌদ্ধধন্মের দার্শনিক ভাগের পূর্ণতা করিয়াছিলেন। হুয়েনসঙ্গের এব 
ইতপিঙ্গের সময় বৌদ্ধধন্মের অবনতি হইলেও দার্শনিক বিদ্যার গৌরব যথে। 
ছিল বলিতে হয়। এজন্য হুয়েনসঙ্গ ও ইৎসিঙ্গের পর বলিলে আচাধ্যের 
গৌরবহানি হয় না। সং। ] 


সপ ৪ 
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৭৫০ শ্রীঃ) বৌদ্ধ ধর্মের অবনতি ও পৌরানিক ধর্সের অভ্যুদয় 
হইয়াছে |* 

এই পৌরাণিক অত্যুদয়ের যুগে শঙ্করের আবির্ভাব হইলে 
পৌরানিক প্রভাব অতিক্রম করা তাহার পক্ষে অসম্ভব হইত। 
রামানুজ ( ১০১৭--১১৩৭ খ্রীঃ) এবং মধ্বাচার্ধ্য (১১৯৯ শ্রী: 
১৩শ শতাব্দীর শেষ ভাগ ) উভয়ে পৌরাণিক অভ্যুদ্য়ের পরবর্তী । 
ছুতরাঁং তাহাদের গ্রন্থে পৌরাণিক বাক্যের বাহুল্য সবিশেষ 
পরিশ্ফুট। কিন্তু আচার্য্য শঙ্কর পৌরাণিক প্রভাবে আদপেই 


* ন্মিথ সাহেব তংরৃত 11915 11356075০01 15915 নামক গ্রন্থের ৩৮৬ 
পৃষ্ঠার লিখিয়াছেন__“550--750 4.7). 9০0 01 736118100-- 7992108 0১৩ 
(0 66106112193 01 ৮১০ 29]9 01 679 ০971) 01)810102 10১2085% ০1 
ড৮/97)1) 81996 0080593 11) 109 26911610709 8৮৮০ ০01 1119 0০090625 
978. 11) 1)062955, 13000101500 816)006) 96111 10019106191, ৪7)0 
90101007560 105 9 18:09 58০৮101] 01 0109 1901001011010) 29 910] 
009৫0110106, 900 90061106 ৫80081 90101)72951010 1) 168 715819, 
01039177800. 13791109010] 11100079107, 

[]0)9 90০71906191] 1020) 01 ৮1091701000 291161018 1'9091%00. 91)9018] 
8069716200১ 8100 8৪ 07909 01১9 ৪011906 ০018 10001616009 ০1 01009] 
6:9961599,.70189  [00979/010 : 0027008 ০01 1777000)90) 8150 6:6৬ 10 
001001811৮5 7 800 ০%9:11)079 611)02258 69101)199 060108690. 6০0 
191000, 9159) 0: 06119 10911019615 01 68 120711:2010 1১800179010) ৪:৪9 
9790880) ₹/1)10])) 6৮90 31) (1617 78009১1০200 70026019062 100910021815 
9 0176 11069 ০ 6113 [967100. 111)9 0701)090% [0710099 1)0:0দ90 
[৫010 00617 1300017196 800. 91109 11915 0159 701806109০1 9089৮861106 
8/9-69201)195) 800 ০009 ০1 6199 99111996 17010000, 07:19 01 0019 01998 
609৮ 00809 ৪৮ 139990) 10. 10000 01 ড25]008 15 11908891199 
0081019) ৪% 089 01039 01 07০ ৪16) 060602৮, 81039]7) 9৪ 


3)9019115 10010018710 (19 90001900 11871790669 0090৮5, 
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প্রভাবিত নহেন। এই কারণে আচার্ধ্য শঙ্করের কাল পৌরাণিক 
অত্যদয়ের পূর্ববস্তী বলিয়া গ্রহণ করা সঙ্গত।* সুরেশ্বরাচার্যের 
৮০০ শত বংসর অবস্থিতি অস্বাভাবিক বলিয়া শঙ্করের স্থিতিকাল 
৮ম শতাব্দী গ্রহণ করা কখনই সঙ্গত নহে । শুঙ্গেরী মঠের প্রাচীন 
লেখকের পক্ষে মিথ্যা বলিবার কোনও হেতু নাই। প্রাচীন 
ভারতে মিথ্যার প্রতি ঘ্বণা সর্বত্রই দেখিতে পাই । এরূপ অবস্থায় 
সন্ধ্যাসীর পক্ষে (অবশ্যই প্রাচীন লেখক সন্যাসী) মিথ্যার 
অবতারণা কখনই সম্ভবপর নহে । অনবধানতার জন্য কয়েকজন 
আচাধ্যের বিবরণ বিস্মৃতিসাগরে ডুবিয়া গিয়াছে বলিয়াই প্রতীয়মান 
হয়। 


দ্বিতীয় কারণ 


( ভট্টকুমারিলের কাল নির্ণয়) 
শঙ্করের উক্ত স্থিতিকালের সম্বন্ধে অন্য কারণও বিদ্মান। 
শঙ্করের ভাষ্যে ভট্টকুমারিলের নামোল্লেখ বা তাহার মত উদ্ধৃত হয় 
নাই। কিন্তু ভট্টকুমারিল বেদান্তের মত উদ্ধার করিয়৷ তর্কপাদে 
তাহা খণ্ডন করিয়াছেন। যেহেতু 
শ্নলোকবাত্তিকের তর্কপাদে তিনি লিখিয়াছেন,_ 
“স্বয়ং চ শুদ্ধরূপত্বাদসত্বাচ্চাহন্যবস্তনঃ | 
স্বপ্নার্দিবদবিদ্ায়াঃ প্রবৃত্তিস্তম্ত কিং কৃতা৷ ॥ 





* ['এই কারণে আচাধ্য ধ৮ম শতাব্দীতে আবিভূতি নহেন ইহা বলিলে 
আচার্যের গৌরব হ্থাস হয় বলিয়া মনে হয়। আচার্যের মতটা 
শ্রতিমাত্রপোজীবী, সেই জন্যই তাহার গ্রন্থে পুরাণ-প্রমাণ বাহুল্যর্ূপে গৃহীত 
হয় নাই--এরূপ বলাই কি ভাল নর? শৃঙ্গেরী মঠের বাক্য মিথ্যা নহে, 
আমর মঠোক্ত ১৪ বিক্রমার্ক অবকে আদি বিক্রমার্দিত্যের অব ধরিয়! এইকপ 
ভাবিতেছি। উহা চালুক্যবংশীয় বিক্রমািত্য ধরিলে সুরেশ্বরের জীবিতকাল 
৮** হয় না, প্রত্যুত ৭৮/৮* এইরূপ হয়। সং] 


শঙ্করের কালনিণর়্ ১৪৩ 


অন্যেনোপপ্লবেহভীষ্টে দ্বৈতবাদঃ প্রসজ্যতে। 

স্বাভাবিকীমবিদ্যাং তু নোচ্ছেত্ং কম্চিদহথতি ॥ 

বিলক্ষণোপপত্তেহি নশ্যেৎ স্বাভাবিকী ক্ষচিৎ। 
ন ত্বেকাত্মাহভ্যুপায়ানাং হেতুরস্তি বিলক্ষণঃ ॥ 
(শ্লোকবাত্তিক ৫ম সুত্র, সম্বন্ধাক্ষেপপরিহার ৮৪-৮৬ শ্লোক ।) 
আচার্য্য শহ্করের অভ্যুদয়কাল ৭৮৮ খুষ্টাব গ্রহণ করিলে 
তট্টকুমারিল শঙ্কর হইতে পূর্ববস্তাঁ হইয়া পড়েন। ভটুকুমারিল 
ূর্বববস্তী হইলে গ্লোকবান্তিক, তন্তরবান্তিক অথবা টুপ. টাকার কোনও 
বাক্য উদ্ধৃত করিয়। শঙ্করের পক্ষে খণ্ডন করাই সম্ভব ছিল % 

কিন্তু ত্রন্মমূত্রের ভাষ্যে কুত্রাপিও ভাট্টমত খণ্ডিত হয় নাই। 
মীমাংঘক মত খণ্ডিত হইয়াছে । শবরম্বামী শঙ্কর হইতে প্রাচীন । 
শঙ্করভাষ্যে শবরস্বামীর মত নিরাকৃত হইয়াছে। 

আচাধ্য শঙ্কর ১।১।১ স্ত্রের ভাষ্য লিখিয়াছেন-- 

“অস্তি দেহার্দিব্যতিরিক্তঃ সংসারী কর্তা ভোক্তেত্যপরে 1” 

অবশ্যই এই মতবাদ মীমাংসকগণের সম্মত । ১1১1৪ ত্বত্রের ভাষ্যে 
মীমাংসক মত উদ্ধার করিয়াছেন । এ্যগ্ভশি কোচিদাহুঃ প্রবৃত্তি- 
নিবৃত্তিবিধি তচ্ছেষব্যতিরেকেণ কেবলবস্তবাদী বেদভাগো নাস্তীতি” 
এবং “অত্রাহুঃ দেহার্দিব্যতিরিক্তস্তাত্মন আত্মীয়ে দেহাদাবভিমানো 
গৌণো ন মিথ্যেতি” এম্থলেও মীমাঃসাকমত উদ্ধৃত হইয়াছে | 
শবরম্বামীর অভিমতই শঙ্করের ভাষ্যে স্থান পাইয়াছে, কিন্ত ভাট্টমত 
কোথাও উদ্ধৃত বা খণ্ডিত হয় নাই |” 


* [ আচার্য বুত্তিকার প্রভৃতিরও মত খণ্ডন করিয়াছেন, কিন্তু তাহদের 
বাক্য উদ্ধত করেন নাই। বস্ততঃ কাহারও মত খণ্ডন করিতে হইলে 
প্রাচীনগণ যে তাহাদের বাক্য উদ্ধৃত করিতেন তাহা বলা চলে না । সং] 

৭ [ একথা বলিলে ভট্রের মত ও শবরের মত পৃথক্‌ বলিয়! স্বীকার করিতে 
ইয়। কুমারিল ভট্ট শবরেরই মত প্রকাশ করিবার জন্য শ্লোকবাত্তিক ও 
টপ টাক! প্রভৃতি রচনা করিয়াছেন, তাই-_এইরূপও হইতে পারে। সং] 


১৪৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


আচাধ্য শঙ্কর ১1১৪ সুত্রের আভাস ভাষ্যে মীমাংমকমতের 
আপত্তি তুলিয়াছেন। এই স্থলেও শবরম্বামীর মত উদ্ধৃত হইয়াছে। 

শঙ্কর লিখিয়াছেন-__ 

“ন কচিদপি বেদবাক্যানাং বিধিসংস্পর্শমস্তরেণার্থবস্তা দৃষ্টোপপন্না 
বা। নচ পরিনিষ্ঠিতে বস্তম্বরূপে বিধিঃ সম্ভবতি, ক্রিয়াবিষয়ত্বাদ্বিধেঃ। 
তম্মাৎ কন্মাপেক্ষিত কর্তৃত্রূপদেবতাদি প্রকাশ:নন ক্রিয়াবিধিশেষত্বং 
বেদান্তানাম্‌। অথ প্রকরণান্তরভয়ানৈতরভ্যপগম্যতে তথাপি স্ববাক্য- 
গতোপামনাদ্দিকম্মপরত্বম্‌ তন্মান্ন ত্রহ্গণঃ শাস্ত্রযোনিত্বমিতি প্রান্তে 
উচ্যতে”। 

এস্থলে টীকাকার আনন্দগিরি এবং রত্ব প্রভাকার গোবিন্বানন্দ 
এই মত ভট্টকুমারিলের বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন।*% এস্থলে 
উভয় টীকাকারই ভ্রমে পতিত হইয়াছেন ।ণ* শঙ্কর এস্থলে মীমাংমক 
মতের জন্য আচার্ষ্য শবরম্বামীর মত উদ্ধার করিয়াছেন। ভাট 
মত উদ্ধার করেন নাই। বাচম্পতি মিশরের ব্যাখ্যা হইতে ইহা 
প্রতিপন্ন হয়। বাচম্পত্ি মিশ্র ভামতীতে লিখিয়াছেন-_ 
“উপসংহরতি তন্মানিতি।” এস্থলে যে ভাট্মত উদ্ধৃত হইয়াছে 
এরূপ আভাস প্রদত্ত হয় নাই। আনন্দগিরি ও গোবিন্দানন্দ 
উভয়েই অনতিপ্রাচীন। এঁতিহাসিকতা রক্ষা ৮1 করিয়া কেবল 
ব্যাখ্যা! করিয়াছেন। শঙ্করবিজয়কারের অনুবর্তন করিয়৷ কুমারিলের ও 
শহরের সমসাময়িকত্ব সাব্যস্ত করিয়া এরূপ ব্যাখ্যা করিতে 
পারেন ।? 


* গোবিন্দানন্দ রত্বপ্রভায় লিখিয়াছেন-_-“ভাট্টমতমুপ»ংহরতি-_ তক্মা- 
দিতি”। এবং আনন্দগিরি “ন্ায়নির্ণয়ে” লিখিয়াছেন,“বাত্তিককারমতমুপ- 
সংহরতি--তম্মাপ্দিতি।, 

* [ এই টীকাকারঘয়কে ভ্রান্ত বলিতে হইলে অন্ত হেতু প্রদর্শন আবশ্তক নহে 
কি? সং] 

! [ একপ সিদ্ধান্ত সাম্প্রদায়িকগণ গ্রহণ করিবেন কি? সং] 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১৪৫ 


আচার্ধ্য শঙ্কর ভাষ্যরচনার পুরে কুমারিলের গ্রন্থার্দি দেখিতে 
পাইলে অবশ্য তর্গ্রন্থের উল্লেখ করিতেন । উপবর্ধ ও শবরম্বামীর 
নাম তিনি উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু কুমারিল অথবা তওগ্রন্থের 
নামোল্লেখ কোথাও করেন নাই।* আচার্য শঙ্কর মীমাংসাদর্শনের 
নৃত্রগুলি উদ্ধৃত করিয়াই পুর্্পক্ষের আশঙ্ক। স্থাপন করিয়াছেন । 
কুমারিলের স্থিতিকাল সম্বদ্ধেও মতদ্বধ আছে। কাহারও মতে 
কুমারিল বৌদ্ধ ধর্ন্কীত্তির সমসাময়িক । " ধর্ন্মকীন্তির স্থিতিকাল 
৭ম শতাব্দীর শেষভাগ। চৈনিক পর্য/টক ইৎসিং ধর্মকীত্তির 
নাঁমোল্লেখ করিয়াছেন। কুরারিল ও ধর্মমাকীত্তি সমসাময়িক হইলে 
কুমারিলের স্থিতিকাল ৭ম শতাব্দীর শেষভাগ বলিয়া গ্রহণ 
করিতে হয় | | 

আচাধ্য শঙ্কর ৮ম শতাব্দীর শেষভাগে আবিভূতি হইলে 
অবশ্যই কুমারিলের নামোল্লেখ বা তন্মত বা তদ্গ্রন্থের উল্লেখ 
করিতেন। কুমারিলের অবস্থিতিকাল ৭ম শতাব্দীর শেষভাগ 
হইলে শঙ্কর ১০০ শত বৎমর পরে আবিভূ্তি হয়েন। (৭৮৮ শ্রীঃ 
শঙ্করের অভ্যুদ্য়কাল স্বীকার করিলে)। এই সময়ের মধ্যে 
কুমারিলের যশঃ অবশ্যই চারিদিকে ব্যাপ্ত হইয়াছে । সুতরাং 
নঙ্করের পক্ষে ভাট্রমতখণ্ডনের চেষ্ট! থাকিত ।% 


* [ইহার কারণ ভট্টকে তিনি প্রমাণ জ্ঞান করিতেন না স্থতরাং তত 
র্ধার চক্ষে দেখেন নাই-_এবপও হইতে পারে। সং] 

' ডাক্তার সতীশচন্দ্র বিছ্য।ভূষণ মহাশয় তংপ্রণীত “[1560:5 ০: 
91159781 [7281৮ নামক গ্রন্থে কুমারিল ও ধণ্মকীন্তিকে সমগামগ়িক বলিয়া 
নির্দেণ করিয়াছেন । (বিদ্ভাভূষণের ইতিহাস ১০০--১০৫ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। 
কার্ণ সাহেব (লু. 920.) 4“1650591 ০£730001:15», নামক গ্রন্থে উভয়কে 
খায় সমসাময়িকরূপে গ্রহণ করিয়াছেন (18009] ০৫ 1300017390৮” ১৩০ 
পৃষ্টা দ্রষ্টব্য )। | | 

%& [শঙ্করকে ৬৮৬ থুষ্টাব্বে আবিভূত বলিলে ত আর এ সব কোন 

১৪ 





১৪৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


কিন্তু তাহা আমরা দেখিতে পাই না। অতএব শঙ্কর কুমারিল 
হইতে প্রাচীন । শঙ্করের জীবনচরিতকার মাধব, শঙ্কর ও কুমারিলকে 
সমকালবর্তী বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । প্রয়াগে তুষানল প্রায়শ্চিত্ত 
সময়ে শঙ্কর কুমারিলকে তারকত্রন্ম নাম প্রদান করেন-__এইরূপ 
উপাখ্যান শঞ্করবিজয়ে দেখিতে পাই, আমাদের বিবেচনায় মাধব 
পরবর্তীকালে ভট্টকুমারিলের বিদ্াবত্ব। প্রভৃতি বিষয় অবগত হইয়া 
তিনিও যে শঙ্করের নিকট পরাভূত হইয়াছিলেন__ইহা প্রদর্শন- 
জন্যই উভয়কে মমসাময়িকরূপে প্রতিপন্ন করিয়াছেন। 

যাহা হউক, শঙ্কর কুমারিলের মতবাদ উদ্ৃত করিয়া খণ্ডন করেন 
নাই, ইহা হইতে প্রতীয়মান হয় শঙ্কর কুমারিলের পূর্ববব্তাঁ * 

দক্ষিণ ভারতে ৬ষ্ঠ শতাব্দী হইতে ৮ম শতাব্দীর মধ্যভাগে 


৩ পা পপর পপ ০ ০ রি 


অসঙ্গতিই হয় না । ভামতীতে শঙ্করভান্ত বুঝাইবার জন্য ধর্মকীন্তির বাক্য 
উদ্ধত হইয়াছে । সুতরাং শঙ্কর ধশ্মকীত্তিকে লক্ষ্য করিয়া উক্ত ভাস্তাংশ 
লিখিয়াছেন বলা যায়। অতএব শঙ্কর ধর্মকীন্তির পরবর্তী বলাই সঙ্গত। 
স্বর্গীয় কে, বি, পাঠক উপদেশসহক্রীতে কুমারিলের মত উদ্ধত হইতে 
দেখিয়াছেন। উপদেশসহশী লোঠাম্‌ লাইব্রেরী সংস্করণ ৫০০ পৃঃ ৩৫ শ্লোক 
দেখুন। রামতীর্থ তাহার টীকায়-_“ভা্টাদিমতমাহ অহং কর্তৈবেতি” এইব্প 
বলিয়াছেন। অতএব ৪৪ পুর্ব খুষ্টাব্ধে শঙ্করাবির্ভাব স্বীকার করিতে যাইয়া 
শহ্করবিজয়োক্ত শঙ্কর কুমারিল সংবাদ গ্রভৃতিকে মিথ্যা বলিবার আবশ্যকতা 
হয় না। ৬৮৬ খুষ্টাব্ধ গ্রহণ করিবার পক্ষে অন্য প্রমাণ যে সব আছে তাহা 
যথাস্থানে বণিত হইবে । সং] 

* [ আচা্যকে কুমারিলের পূর্ববর্তী বলিলে শঙ্করবিজয়ের সহিত বিরোধ 
করিতে হয়। ইহা কিন্তু বিশেষ প্রমাণ না হইলে করা যুক্তিযুক্ত নহে । 
আচার্যের ভান্তব্যাখ্য/তৃগণ বলিলেন-_-আচার্ধ্য ভাট্টমত খণ্ডন করিতেছেন, 
তাহাদিগকেও তাহা হইলে উপেক্ষা করিতে হয়। সাম্প্রদায়িক বিষ্ভার মূল্য 
এত অল্প মনে করা কিভাল? আর কুমারিলমত খণ্ডিত বা উদ্ধৃত হয় নাই 
ধলিয়।ই কুমারিলকে পরবর্তী বলাও চলে না। সং] 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১৪৭ 


(৫৫* গ্রীঃ হইতে ৭৫* শ্রীঃ) কর্মকাণ্ডের প্রসার ও প্রতিপত্তি 
এতিহামিক সত্য। * সম্ভবতঃ শান্ত্রদীপিকাকার পার্থসারধিমিশ্র 
এই সনয়ের মধ্যে আবিভূ্তি হয়েন। পার্থসারথিমিশ্র কুমারিলের 
পরবস্তাঁ এবং বিদ্যারণ্যের পূর্ববর্তী । কারণ, মাধবাচাধ্য বি্যারণ্যকৃত 
“জৈমিনীয় ন্যায়মালাবিস্তরে” শান্ত্রদীপিকার উল্লেখ আছে।* 
পরবস্তীকালে অগ্নয় দীক্ষিত স্বকৃত “পরিমল” নামক প্রবন্ধে এবং 
বিধিরসায়নে পার্থসারধিমিশ্রের- গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন |] 

কুমারিল ৭ম শতাব্দীতে বর্তমান থাকিলে পার্থসারধিমিশ্রের 
৮ম শতাবীতে বর্তমান থাকিবার একাস্ত সন্তাবনা। আচাধ্য 
শঙ্কর ৮ম শতাব্দীর শেষভাগে বর্তমান থাকিলে এই সকল মীমীংসা- 
গ্রন্থের উল্লেখ ও ভাট্টমত খণ্ডন করিতেন। কিন্তু তাহা কোথাও 
দেখিতে পাই না। অষ্টম শতাব্দীতে ভাট্রমতের সবিশেষ বিস্তার 
সাধিত হইয়াছিল। সুতরাং শঙ্করকে ৬ষ্ঠ শতাব্দী পূর্ববর্তী বলিয়! 
গ্রহণ করাই সঙ্গত। 


শঙ্করের গ্রন্থে মহাধান ও হীনযান প্রভৃতি 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের উল্লেখ নাই 


গুপ্তসাজাজ্যের সময়ে বৌদ্ধধর্মের অবনতি আরম্ভ হইয়াছে। 
চক্দ্রগুপ্ত বিক্রমাদিত্যের সময়ে চীন পধ্যটক ফাহিয়ান (৪০৫-- 


* স্মিং সাহেবের তংকৃত ইতিহাসে ৫৫০ খুঃ ৭৫০ খুঃ পর্য্যস্ত ভারতীয় 
ধঙ্মের অবস্থা প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন,_- 

“11076 88,018019] 10107 01 100 7:9115107 2906190. 91)9৫381 
8669063000১ 900 সা])0 20919 6159 991১]9.6 01 9 20916160106 01 10002] 
6:9961598, 


"' পুণা, আনন্দাশ্রমে প্রকাশিত জৈমিনীয় স্যয়মালাবিস্তরের ৪ পৃষ্ঠায় ২য় 
পঙক্তি রষ্টব্য। 

] বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ সংস্করণ পরিমল টাকার ১৩ পৃঃ ১২ পঙ্ক্তি 
রষ্টব্য। বিধিরসায়্নে তন্ত্ররত্বের উল্লেখ আছে। 


১৪৮ ধেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


৪১১ খ্রীষ্টাব্দে) ভারতে আগমন করেন। তাহার সময়ে বৌদ্বধর্থ্ের 
অবনতির সুচনা হইয়াছে। ফাহিয়ান এ সম্বন্ধে নীরব থাকিলেও 
বৌদ্ধমতের প্রভাব যে কমিয়াছিল তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই |* 

ফাহিয়ানের আগমনের বনুপূর্র্ব হইতেই হিন্দুধর্মের পুনরত্যুদয় 
আরস্ত হইয়াছে। গ্রীষ্তীয় দ্বিতীয় শতাব্দীতে মহাযানিক বৌদ্ধ 
সম্প্রদায় হিন্দুপ্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছে । নাগার্জুন মাধ্যমিক 
দর্শনের প্রধান আচার্য | তাহার জীবনে হিন্দু প্রভাব পরিস্ফুট | 
বীষ্টীয় দ্বিতীয় শতাব্দীর হিন্দু প্রভাব এঁতিহাসিক সত্য |" 

শ্মিথ সাহেবের মতে মহাযান বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের উন্নতির অন্ঠতম 
কারণ হিন্দুধর্মের অভ্যুদয় | দ্বিতীয় শতাব্দীতে মহাযান সম্প্রদায়ের 
সবিশেষ উন্নতি হইয়াছিল | এই উন্নতির কারণ হিন্দুধর্মের বিকাশ। 
আমরা শঙ্করের কাল খু্পূর্ববাব্দ বলিয়া গ্রহণ করিয়াছি। 
আমাদের দৃঢ় প্রতীতি হিন্দুধন্মের পুনরভ্যুদরয় শঙ্করের অতিমানুষ 


* এতিহাসিক শ্মিথ, সাহেব বলিয়াছেন, “[। 19৫৮১ 106 1379100090160] 
990%2010 %£91096 13504191977 1790 199601 96 ৪ 62009 00091092191 
98719] 01790 01726 01 78171091015 62915 ) 81301700197 13000017397) ৮193 
৪1680 01900 61১9 00105920 1)861)১ 81610000810 6109 1)316707) 00010 
1006 0180917) 6109 51509 ০0 090809009, ( 900361315 [7], নু, [, 200 
[00, 7, 988) | 

প' স্মিথ সাহেব ততকৃত ইতিহাসের ২৮৬ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন,__[গ৩ 
09%91091১091)9 01 6068 1081)85808 901)00] -0£ 13900193500) 1) 
70908009 00001109106 800 18,81101091)19 10200 (61)9 61009 01? 1080191319 
10 6119 8900104 ৫9186029 70৪ 11) 16591 9, 699610000% 6০ 6119 19%15110£ 
[00০97 01 0351)00901-81 72000101900, 1106 067০ 10০0 ০1300017190) 
1080. 1030010 10 002017)01) ১61) 01১9 01067. 17079093900 900. 0139 2:9196100) 
1590 ৫1959 61796 9590 80 9১1)97৮ 01690 15919 ৪, 06700169 11) 090301710 


6০ 19101) 5586910 & 1১876100182 170889 910010. 139 89918060.১, 


শঙ্করের কালনির্ণয় %* ১৪৯ 


প্রচেষ্টার অভিব্যক্তি। ইতিবৃত্ত হইতে জানিতে পারি আচার্য্য 
শঙ্করের প্রভাবেই বৌদ্ধধন্মের অবনতি আরম্ভ হয়। আমাদের 
পরিগৃহীত কাল স্বীকার করিলে ইতিবৃত্তেরও সার্থকতা রক্ষিত 
হয়। অবশ্যই বৌদ্ধদর্শনের বিকাশ খুষ্টীয় ২য় শতাব্দী হইতে 
৮ম শতাব্দীতে (১৫০ খুঃ ৭৫০ খুঃ) সাধিত হইয়াছে। বৌদ্ধমত 
হিন্দুমতবাদের আক্রমণে বিধ্বস্ত হইয়! দার্শনিক ক্ষেত্রে স্বপ্রতিষ্টিত 
হইতে সবিশেষ চেষ্টা করিয়াছে। তাহারই ফলে এ সময়ে 
দার্শনিকতার প্রসার হইয়াছে । ৮ম শতাব্দীতে শঙ্করের আবির্ভাব 
স্বীকার করিলে ইতিবৃত্তের সার্থকতা থাকে না। কারণ, চৈনিক 
পর্ধ্টটক হিউয়েনসঙ্ষের সময়, এমন কি তৎপূর্ধবেই বৌদ্ধধর্মের 
অবনতি আরম্ভ হইয়াছে । বৌদ্ধগণের অবনতির সাক্ষ্য হিউয়েনসঙ্গ 
তাহার বিবরণে প্রদ্দান করিয়াছেন। ন্মিথ সাহেব প্রতিপন্ন 
করিয়াছেন চতুর্থ ও পঞ্চম শতাব্দীতে ( ৩৩০--৪৮০ খুঃ ) হিন্দুধর্ম 
সাধারণের নিকট সমাদূত হইত। সংস্কতভাষাভিজ্ঞ-পপ্তিতের 
যথেষ্ট সমাদর ছিল | হিন্দুধর্মই পণ্ডিতগণের ধন্ম ছিল * 
হিন্দুধর্মের অভ্যুদয়ের সহিত সংস্কৃত ভাষারও বিস্তৃতি সাধিত 
হইয়াছিল | ৭ হিন্দুধর্মের এই বিকাশ মহামনীষার প্রভাব ভিন্ন 
অমন্তব| বৌদ্ধমত নিরসন করিয়াই হিন্দুধর্মের অক্যুদয়ের সম্ভাবনা 
সমধিক। শঙ্করের দার্শনিকতা হিন্দুধন্মের অত্যুদয়ের কারণ বলিয়া 
অনুমিত হয়। শঙ্করের অতিমানুষ প্রতিভায় বৌদ্ধমত ছুরর্বল হইয়া 
পড়ে এবং হিন্দুধন্মমতের প্রসার ও প্রতিপত্তি হয়| 


* শ্মিথ্‌ সাহেবের ইতিহাস ২৮৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 

শ* ম্মিথসাহেব লিখিয়াছেন,- 

“110 79518] 01 6119 1312111179010891]79116100 09 80002)108,0190 
১ 60০01098010. £09. 95691058100, 01 90709101601) ৪9০60. 1800889 


০৫629 73910007808, (92003681871, 00 886-88৭ ) 


১৫৬ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


স্মিথ সাহেব হিন্দুধর্মের এই অত্যুক্পতির কারণ নির্দেশে অসমর্থ 
হইয়াছেন। ** কিন্তু আমাদের দৃঢ় ধারণা আচাধ্য শঙ্করের 
প্রতিভাই ইহার মূল কারণ। মহাযাঁন সপ্প্রদ্দায় শঙ্করমতের 
প্রভাবে প্ুভাবিত হইয়া আপনাদের মতের সংস্কার ও সংশোধন 
করেন। তাহারই ফলে তাহাদের মতের বিকাশ সাধিত হয়। 
শঙ্কর ও তাহার শিষ্ুপ্রশি্গণের প্রচেষ্টার ফলেই হিন্দুধর্মের 
পুনরুখান হয়। ইতিবৃত্তে আচাধ্য শঙ্কর হিন্দুধর্মের উদ্ধারকর্তুরূপে 
পরিচিত । এই কারণে শঙ্করের আবির্ভাব মহাযানমতের বিকাশের 
পর্ববস্তী হওয়াই সঙ্গত। ণ" 

শঙ্করের গ্রন্থে বৌদ্ধমতের “মহাযান” এবং “হীনযান” প্রভৃতি 
সান্প্রদায়িক বিভাগ দেখিতে পাওয় যায় না। | 

্রীষ্ঠীয় দ্বিতীয় শতাব্দীতে মহাযান সম্প্রদায়ের উন্নতি আরম্ত 
হইয়াছে। হীনযান ও মহাযান এইরূপ বিভাগ শঙ্করের সময় প্রাধান্য 


ক ন্মিথ সাহেব লিখিয়াছেন-_ভ1)96০5৪৮ 0085 0959 1)961 6109 080398, 
6156 190৮ 19 90000906]5 938901191)90 61086 009 29360786100 ০01 0106 
13712030109] 19110100 60 0১00019৮ 197007১ 800 00৪ 8390০019690 
95152] 01 980310716 1917£8999 156 1)908008 179619981)19 210 0179 990000 
09706015১ 676 10569790105 া996920, 99678009 01106 6119 62170) 800 
[70906 ৪ 90905998 1)5 &)9 00168, [71001091075 2 610০ 100৮1) 09088:৮+, 
(98100613+8 নু, নু, 1. 0,98৭), 

ণ' [ এজন্য আচাধ্যকে খুষ্টপূর্ধবাব্ধে স্থাপন করা সঙ্গত নহে মনে হয়। 
গৌড়পাদও বৌদ্ধমতের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন। তীাহারাও কি 
হিন্দুধন্মের পুনরভুযুনয়ের কারণ নহেন ? 8016) সাহেবের গ্রন্থে শঙ্করাচাধ্যের 
নাম নাই। সং] 

1 [ কিন্তু তিনি যখন সর্ববাস্তিত্ববাদ, বিজ্ঞানাস্তিত্ববাদ এবং সর্বশূন্যত্ববা? 
খণ্ডন করিয়াছেন, তখন প্রকারাস্তরে মহাযান ও হীনযানের নাম করাকি 
হইল না? সং] 


শঙ্করের কালনির্য় + ১৫১ 


লাভ করিলে তিনি ভিন্ন ভিন্ন ভাবে মতনিরসন করিতেন । তিনি 
২২১৮শ শ্ত্রের ভাষ্যে বৌদ্ধমতের সামান্য বিবরণ প্রদান 
করিয়াছেন। & এস্থলে হীনযান ও মহাযানের কোন উল্লেখ নাই। 
কেবল সর্ব্বাস্তিত্ববাদদী, বিজ্ঞানাস্তিত্ববাদী এবং সর্ধশৃন্যত্ববাদীর উল্লেখ 
আছে। বৌদ্ধগণ, মতের এবং বুদ্ধির বিভিন্নতাঁয় বহু প্রকার-__ইহাই 
বলিয়াছেন । “প্রতিপত্তিভেদাদ্বিনেয়ভেদাদ্বা” এই বাক্যের অন্য কোনও 
অর্থ হইতে পারে না। এরূপ মতভেদ বুদ্ধদেবের নিব্বাণের অব্যবহিত 
পরেই আরম্ভ হইয়াছে । প্রথম সন্মিলনের সভাপতি ছিলেন 
মহাকাশ্যপ। এই সন্মিলনে শাস্ত্রীয় বিরোধের নিষ্পত্তি হইয়াছিল । 
মৌর্য্যবংশীয় অশোকের রাজত্বকালে বৌদ্ধদ্িগের ধিিতীয় সন্মিলন 
হয়। বৌদ্ধসাহিত্য ইহার সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে । 

হীনযান ও মহাযানের ভেদ দ্বিতীয় শতাব্দী হইতে সবিশেষ 
পরিস্কুট। শঙ্করের সময় এইরূপ ভেদের প্রাধান্য থাকিলে, তিনি 
তাহা উল্লেখ করিতেন। কিন্তু এরূপ উল্লেখ না থাকায়, এবং 
মহাঁানের প্রসার হিন্দুধর্মের প্রভাবের ফলে নিণীতি হওয়ায়, 
আচার্য; শঙ্করের স্থিতিকাল তংপূর্ব্ববস্তী বলিয়া নির্দেশ করাই 
সঙ্গত। কেহ আপত্তি উখবাপিত করিতে পারেন, শঙ্কর দক্ষিণ 
ভারতের অধিবাসী। তাহার পক্ষে শ্রীষটপূর্ববান্দে বৌদ্ধমতবাদ 
জানিবার কোনও কারণ থাকিতে পারে না। আমরা তহুত্বরে 
বলিব, শঙ্করের আবির্ভাবের অন্ততঃ ২০০ শত বৎসর পূর্ব্বেই 
মৌর্ধবংশীয় অশোকের সময় দক্ষিণ ভারতে বৌদ্ধধর্মের প্রচার ও 
প্রসার হইয়াছে । ৭ 

* শঙ্কর ম্বীয় ভান্তে লিথিয়াছেন_-“স চ বহুপ্রকার প্রতিপত্তি- 
ভেদাদ্বিনেয়ভেদাদ্বা। তত্রৈতে ত্রয়ো বাদিনেো ভবস্তি__কে চিত মর্বাস্তিত্ববা দিনঃ, 
কেচিদ্বিজ্ঞানাস্তিত্ববাদিনঃ, অন্কে পুনঃ সর্বশূহ্ত্ববাদিনঃ।” 

গ* শ্মিথ সাহেব তাহরে ইতিহাসের ১৭৩ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন-_-1)91০79 
09 3০০: 250 8. 0, 60. 009 77000 1001069 ভ9:০ 001891090 





১৫২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


বিশেষতঃ কাশী প্রভৃতি স্থানে বৌদ্ধধন্ম অনেক পূর্বের্বই প্রচারিত 
হইয়াছিল। সারনাথ ধর্মচন্র প্রবর্তনের স্থান। সারনাথে বৌদ্ধ- 
বিহার ছিল। শঙ্কর কাশীতে অবস্থানকালীন বৌদ্ধমতবাদ অবগত 
হইয়াছিলেন, ইহা অসঙ্গত বোধ হয় না। অতএব এরূপ আশঙ্কার 
কোনও কারণ দেখিতে পাই না। বেদাস্তথত্রে যে বৌদ্ধমত খণ্ডিত 
হইয়াছে, তাহা অতি প্রাচীন। উপনিষদেও বিজ্ঞানবাদ ও শুন্যাবাদের 
সমুল্লেখ দেখিতে পাই। সুতরাং প্রতীয়মান হয়-_শঙ্কর প্রাচীন 
বৌদ্ধমত নিরসন করিয়াছেন, তাহার সময় হীনযান ও মহাঁষানের 
ভেদ ছিল না। অথবা তাহাদের ভেদের প্রধান্য ছিল না। 
ফাহিয়ানের সময়েও (৪০৬-৪১১ ্বীঃ) পাটলিপুত্রে হীনযান ও 
মহাযান সম্প্রদায়ের মঠ ও বিহার ছিল । * 

হিউয়েনসঙ্গের সময়েও (৬৪০--৬৪৫হ্ীঃ) উভয় সম্প্রদায়ের 
বিরোধ ছিল। শঙ্কর অষ্টম শতাব্দীর শেষভাগে বর্তমান থাকিলে, 
হীনযান ও মহাযান এই উভয় সম্প্রদায়ের মত ভিন্নভাবে প্রদর্শন 
করিতেন । কিন্তু তাহার কোনও ভাষ্যেই তাহ! দেখিতে পাই না । 


শাঙ্করভাষ্যে বৌদ্ধদার্শনিকসম্প্রদায়ের উল্লেখ নাই 


বিশেষতঃ বোধিসত্ব নাগার্জনের সময় হইতে বৌদ্ধদর্শনের 
বিকাশ আরম্ত হয়। নাগার্জুন খুষীয় দ্বিতীয় শতাব্দীতে আবিভূতি 
হয়েন। তাহার সময় হইতে মাধ্যমিক মতের প্রসার ও প্রতিপত্তি 





০0119061591 61১6 7০058] 120198101097199 1780 .109920 02908601060 6০ ৪11 
609 1):0690690. 969699 8130. 71099 010. 01১9 £0061975 ০1 6159 91000027:9১ 60 
10061)90997% 10100072058 ০ 5001)6]77 1100195 0951000) 800. 6০ 69 
11681107719610 100279701)199 ০01 9519) 17651)6) 0১:০909১ 1809001218১ 8190 
[1101089 61001 £০০9090. :991)90615০15 1) 41202001108 111909১ 0০19005 
[0173190611)1108, 11899) 41061200029 00708698800. /165:80097. 


* শ্মিথ সাহেবের ইতিহাস ২৭৭ পৃষ্ঠা জষ্টব্য । 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১৫৩ 


আরম্ভ হয়। সৌত্রান্তিক মতের প্রধান আচার্য কুমারলন্ধ। 
তিনিও নাগাজ্জনের সমসাময়িক। কনিক্ষের মময় বৌদ্ধদিগের 
তৃতীয় সম্মিলন হয়। নাগাজ্ঞন ও কনিক্ষ সমসাময়িক | * 
এই তৃতীয় সম্মিলনের সভাপতি বন্ুবন্ধু মহাবিভাষাশান্ত্র প্রণয়ন 
করেন। এই গ্রন্থ চীনদেশের ত্রিপিটকের অন্তভূক্ত আছে ণ' 
বোধ হয় এই গ্রন্থ এখনও অনুদিত হয় নাই। কনিক্ষের সময় হইতে 
মহাযান মতের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। বৈভাষিক মতের 
বিকাশও তৃতীয় শতাব্দী হইতে আরম্ভ হইয়াছে । আধ্যদেবের 
শিষ্য ভদস্ত ধন্মত্রাত, ভদস্ত ঘোষাক, ভদস্ত বুদ্ধদেব, ভনস্ত বস্থমিত্র 
প্রভৃতির সময় বৈভাষিক মতের অভ্যুদয় হয়| 

আধ্যদেব এবং সিংহলের থেরাদেব যর্দি অভিন্ন হয়েন, তাহা 
হইলে তিনি গ্রীষ্ঠীয় তৃতীয় শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। | 
ভদস্ত বন্ুমিত্র কনিক্ষের পুত্র হুবিক্ষের সমসাময়িক & ভুবিক্ষ 
১৫০ খ্রীষ্টাব্দে সিংহাসনে আরোহণ করেন। $ সুভরাং দেখিতে 
পাইলাম বৈভাষিক মত ঘ্িতীয় ও তৃতীয় শতাব্দীতে বিকাশ 
পাইয়াছে। বৈভাষিক মতাবলঘ্বিগণ ভদন্ত নামে পরিচিত। চতুর্থ 


* কারণ সাহেব (নু. 1০1) কৃত 40190091০01 13009173900” গ্রবন্ধের 
১২২ পৃষ্ঠ! দ্রষ্টব্য। ডাক্তার প্রফুল্লচন্দ্র রায় মহাশম্ন তত্কৃত “171560:5 ০ 
[78000 0১97396:5” নামক গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডের ভূমিকায় নাগাজ্জনকে 
য্জ্ীাতকণী নামক অন্ধবংশীয় রাজার সমসাময়িক বলিয়া প্রতিপন্ন 
করিয়াছেন। তাহাতেও কালের এঁক্য থাকে । 

৭" 1ব80110+5 086%10£9. ২০, 1968. 

+ কার্ণ সাহেবের নু, 70228 00098] 01300011507 নামক গ্রবন্ধের 
১২৭ পৃষ্ঠা দরষ্টব্য। 

% কার্ণ সাহেবের 11058] ০1 1390৭119% নামক প্রবন্ধের ১২৮ পৃষ্টা 
রষটব্য | 

$ স্মিথ, সাহেবের ইতিহাস ২৫১ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য | 


১৫৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


শতাব্দীর শেষভাগে যোগাচার সম্প্রদায়ের প্রধানতম আচার্য্য অসঙ্গ 
এবং তাহার ভ্রাতা বনুবন্ধুর আবির্ভাব হয়। * পঞ্চম শতাব্দী 
বুদ্ধ ঘোষ, চন্দ্রকীন্তি এবং প্রমাণসমুচ্চয়কার দিঙনাগ প্রভৃতি 
আচাধ্যের আবিাব কাল। 

৬ষ্ঠ শতাব্দীর শেষভাগে এবং ৭ম শতাব্দীর প্রথমভাগে দার্শনিক 
গুণপ্রভা বর্তমান ছিলেন। তিনি হর্ধবর্ধনের উপদেষ্টা । তিনি 
১০০ শত প্রবন্ধ প্রণয়ন করেন-__-এইরূপ ইতিবৃত্ত আছে। 
৭ম শতাব্দীতে স্থিরমতি, সংঘদাস, বুদ্ধদাস, ধর্ম্মপাল, শীলভ্র, 
জয়সেন। চক্দ্রগোমিন। গুণমতি) বন্থুমিত্র, যশমিত্র, ভব্য, রবিগুপ্ত, 
বুদ্ধপালিত, ধর্ম্মকীত্তি প্রভৃতি বৌদ্ধাচার্য্যগণের আবির্ভাবে বৌদ্ধ 
দর্শনের বিকাশ সাধিত হয়| আচাধ্য শঙ্কর ৮ম শতাব্দীতে 
আবির্ভূত হইলে এই সকল দার্শনিকের গ্রন্থের বা! মতের উল্লেখ 
করিতেন। ণ অন্ততঃ ২য়, ৩য় ও চতুর্থ শতাব্দীতে, সৌত্রাস্তিক, 
বৈভাষিক, মাধ্যমিক ও যোগচার এই সাম্প্রদায়িক প্রস্থানভেদ 
পরিস্ফুট | এই চারি সম্প্রদায়ের মধ্যে সৌত্রাস্তিক ও বৈভাষিক 
হীনযানমতাবলম্বী এবং মাধ্যমিক ও যোগাচার মহাযাঁনমতাবলম্থী | 
শঙ্কর মহাযান বা হীনযানের যেরূপ উল্লেখ করেন নাই, সেইরূপ 
সম্প্রদায় চতুষ্টয়েরও উল্লেখ করেন নাই। অষ্টম শতাব্দীতে 


* ডাক্তার টাকাকাশ্ (গাঞ্জে 1990) রয়েল এসিয়াটিক সোসাইটির 
পত্রিকায় ১৯০৫ গ্রীষ্টাব্ধে অসঙ্গের স্থিতিকাল ৪র্থ শতাব্দীর শেষ এবং পঞ্চম 
শতাব্দীর গ্রথম (৪০০্গ্রী) বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । পণ্তিতবর সতীশচন্ত্র 
বিছ্যাভূষণ এসিধাটিক সোসাইটীর পত্রিকায় ১ম ভলিউমে ১৯.৫ গ্রীষ্টাবে 
বন্থবন্ধুর স্থিতিকাল ৪র্থ শতাব্দীর শেষ ভাগ (৩৭১ শ্রী) নির্দেশ করেন। 

ণ [কেবল বৌদ্ধমত খগুনের জন্য কোন গ্রন্থ তিনি রচন1! করিলে তাহা 
কর।ই তীহার স্বাভাবিক। কিন্তু তাহা ত তিনি করেন নাই। বৌদ্ধমতখগ্ডন 
তাহার প্রাসঙ্গিক কীন্তি। সং। ] 


শঙ্করের কালনির্ণন় ১৫৫ 


সংক্ষেপশারীরককার সর্ধজ্ঞাত্মঘুনি “ভদন্তপথ” উল্লেখ করিয়া 
বৈভাষিক মত খণ্ডন করিয়াছেন | & 

অষ্টম শতাব্দীর শেষভাগে ও ৯ম শতাব্দীর প্রথম ভাগে 
বাচস্পতিমিশ্র বর্ধমান ছিলেন|। তিনি ভামতীতে দার্শনিক 
ধর্মকীত্তির নামোল্লেখপুর্ধক তাহার বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। ণ* 
কিন্তু শঙ্কর কাহারও নামোল্লেখ করেন নাই, কিংবা ভদন্ত প্রভৃতি 
শব্দও ব্যবহার করেন নাই। তিনি কেবল সর্বাস্তিতববাদী, 
[অর্থাৎ সৌত্রান্তিক ও বৈভাষিক] বিজ্ঞানবাদী [ অর্থাৎ 
যোগাচার ] ও সর্ধশূহ্যবাদী [ অর্থাৎ মাধ্যমিক ] এই তিন প্রকার 
দার্শনিক মতের উল্লেখ করিয়াছেন। হীনযান-মতালম্বী বৌদ্ধগণই 
মৌত্রাস্তিক ও বৈভ।ষিক। উহারাই সব্বাস্তিত্ববাদী। মহাষান 
সম্প্রদায় যোগাচার ও মাধ্যমিক। উহারাই বিজ্ঞানবাদী ও 
সর্বশূন্তবাদী | শঙ্কর যে মত খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা প্রাচীন মত। 
জাপানি পণ্ডিত ইয়ামাকামিও ইহা প্রতিপন্ন করিয়াছেন। নাগার্জুন 
ও পরবত্তী দার্শনিকগণ যে মত স্থাপন করিয়াছেন, তাহা শঙ্কর খণ্ডন 

* [কাশী চৌখান্ব| হইতে যে সংক্ষেপশারীরক প্রকাশিত হইয়াছে তাহার 
ভূমিকাতে দেখা যায় সর্বজ্ঞাত্মমুনি স্থরেশ্বরের শিষ্য এবং তিনি তাহার গ্রন্থ 
আচাধ্য শঙ্করকে শুনাইয়াছিলেন। সং] 

ণ" ২২।২৮ স্ুত্রের উপর ভামতী টীকা দ্ষ্টব্য। 

[ এস্বলে যে বাক্যটা উদ্ধৃত করা হইয়াছে তাহা এইবপ-_ 

“যথাহ ধন্মকীন্ডি-- তস্মান্নার্থে ন চজ্ঞানে স্থুলাভাসম্তদা তনঃ | 
একত্র গ্রতিযিদ্ধত্বাদ্‌ বহুঘপি ন সম্ভবঃ | 

[যাহ]! হউক ইহা হইতে ইহাই মনে হইবে যে আচাধ্য ধশ্মকীত্তিকেও 
লক্ষ্য করিয়াছেন, ন্ৃতব্লাং আচার্য ধন্মকীন্তির পর বা সমসাময়িক কিন্তু পূর্বে 
নহেন। ৭৮৮ হইতে ৮২* থৃষ্টাব্ব আচার্য্ের সময় না হইলেও ধর্মাকীত্তির 
সমসাময়িক বা কিঞ্চিং পরবর্তী হইতে বাধা কৈ? আমাদের শিকূপিত ৬৮৬ 
হইতে ৭১৮ খষ্টাব্ব হইলে কোন দোষই হয় না। সং।] 


১৫৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


করেন নাই। * নাগার্জুনের পৃরেরবও বিজ্ঞানবাদী ও সর্ধশৃন্যবাদীর 
অস্তিত্ব ছিল। সর্বাস্তিত্ববাদও প্রাচীন। শঙ্কর প্রাচীন বৌদ্ধমত 
নিরসন করিয়াছেন। সুতরাং তাহার আবির্ভাবকাল শ্রী; পুর্বাবে 
হওয়াই সঙ্গত। তিববতের ইতিহাসকার লাম! তারানাথও 
নাগার্জুনের জীবনচরিতে নাগাজ্জুনকর্তক শঙ্করের পরাভব উল্লেখ 
করিয়াছেন । ণ* 

তারানাথ ১৭শ শতাব্দীর প্রারস্তে ইতিহাস প্রণয়ন করেন ও 
নানাস্থলে ভ্রান্তির পরিচয়ও প্রদ্দান করিয়াছেন। তিনি ইতিবৃত্ত 
অনুসরণ করিয়া ইতিহাস প্রণয়ন করেন । এস্থলে ইতিবৃত্তের সত্যতাও 
থাকিতে পারে। সম্ভবতঃ শাঙ্কর মতে প্রভাবিত হইয়া নাগার্জুন 
মাধ্যমিকমতের বিস্তার সাধন করেন। (শঙ্কর যে নাগাজ্জুনের 
পূ্বববস্তা তাহা পরে প্রদশিত হইবে )।| 





* [ এই বিষয়টা বিশেষ প্রণিধানযোগ্য | এজন্য ইয়ামাকামি পণ্ডিতের 
বিশ্ববিদ্যালয়ের বক্তৃতা দ্ষ্টব্য এবং হেরাল্ড নামক পদ্রিক] দ্রষ্টব্য। আচার্য 
প্রাচীন বৌদ্ধমত খণ্ডন করিয়াছেন, কিংবা কোন শাখা বিশেষের মত খণ্ডন 
করিয়াছেন কিংবা হিন্দুগণের নিকট পরিচিত যে কোন বৌদ্ধমত খণ্ডন 
করিয়াছেন, তাহা অগ্তসন্ধানের বিষয়। বৌদ্ধ গ্রন্থ যদি সমস্ত পাওয়! যায় 

বে এই বিচার সম্ভব | অনেকে এই বিষরটাকে লক্ষ্য করিয়া বলেন আচার্য 
বৌদ্ধমতানভিজ্ঞ ছিলেন। কিন্তু তাহা তীহাদ্দের বিদ্বেষের ফলই 
মনে হয়। যদি নাগার্জুন প্রভৃতির মত স্থলবিশেষে অবিরুদ্ধ বিবেচন। 
করিয়! আচার্য্য তাহার খণ্ডন না করেন এবং শাখাবিশেষের বিরুদ্ধ মতের খণ্ডন 
করেন তাহ] হইলে যে কি দোষ হয় তাহা বুঝা যায়-ন1। সং] 

ণ' এসিয়াটিক সোসাইটির পত্রিকা ১ম খণ্ড ১১৫--১২* পৃষ্ঠায় শরচন্ 
দাস মহাশয় নাগার্জুনের বিবরণ লিপিবদ্ধ কন্িয়াছেন। তারানাথের গ্রন্থ 
প্রভৃতিই এই বিবরণের উপাদান। অন্ঠান্ত গ্রন্থ হইতেও নাগাঙ্জুনের বিবরণ 
সংগ্রহ করিয়াছেন । 

1 [নাগাজ্জুনের ম্যায় প্রতাপশালী পণ্ডিত ব্যক্তি শঙ্করকে পরাজিত 
করিলে শঙ্করের মত আর এভাবে প্রচারিত হইতে পারিত না। অথবা 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১৫৭ 


বৈদাস্তিক ভাঙ্কর শহরের পরবস্তা 


বৈদাস্তিক ভাক্কর পারঞ্চালরাজ ( কাঁনৌজরাজ ) মিহিরভোজের 
সমসাময়িক । মিহিরভোজ ৮৪০--৮৯০ খুষ্টাবব পরধ্যস্ত রাজত্ব 
করেন। * মিহিরভোজ বৈদাস্তিক ভাম্করকে বিদ্যাবন্তার জন্য 
উপাধিতে ভূষিত করেন | 

সম্ভবতঃ ভাস্কর বৃদ্ধবয়সে মিহিরভোজকর্তৃক উপাধিতে ভূষিত 
হয়েন। কারণ, বাচস্পতিমিশ্র ভাক্করাচার্ষের মত ভামতীতে খণ্ডন 
করিয়াছেন । ৭" বাচম্পতিমিশ্র অষ্টম শতাব্দীর শেষভাগ হইতে 
৯ম শতাব্দীর প্রথম ভাগে বর্তমান ছিলেন । ৮৪২ খুষ্টাব্দে তিনি 
“্যায়ন্চীনিবন্ধ” নামক প্রবন্ধ রচনা করেন। তিনি গৌড়রাজ 
ধন্মপালের সমসাময়িক। | ধর্মপাল ৭৯৫ খুষ্টাব্দে সিংহাসনে 


নাগার্জুনের পূর্বে শঙ্কর নিজমত প্রচার করিলেও সেই কথাই হইত। কনিষ্কের 
পর হইতে হুয়েনসঙ্গের সময় পথ্যন্ত অর্থাৎ খুষ্টার ২য় শতাব্দী হইতে ৭ম শতাব্দী 
পর্য্যন্ত বৌদ্ধধশন্মের পতন হইতে থাকিলেও দার্শনিকতার উন্নতিই হইয়াছিল । 
আচার্ধ্যকে এই খুষ্টপূর্বাৰে স্থাপিত করিলে আচার্্যের গৌরব হরণ করা হয় 
এবং আচাধ্যমতের প্রচারের অধস্তাবনা স্বীকার করিতে হয়। হিন্দু পণ্ডিতগণ 
প্রাচান বৌদ্ধমত খণ্ডন করিলেই যে তাহাদের প্রাচ'নত্ব সিদ্ধ হইবে ইহাও 
সঙ্গত নহে। তীহার1 নব্য বৌদ্ধমত “নব্য” বলিয়া! উপেক্ষা করিলেও করিতে 
পারেন। আর এবপ ত এখনও হয়। অতএব এপথে আচার্য্যের কাল খুষ্ট- 
পূর্ববব্ধ কিরূপে হইতে পারে বুঝা যায় না। সং] 

* ন্মিথ সাহেব কৃত [7215 17158০20 ০11001৮--২য় সংস্করণ ৩৫০ পৃষ্ঠা 
দ্রষ্টব্য । 

৭" বচম্পতি মিশ্র বেদান্তহ্থত্রের ৩।৩।৬৮ হৃজ্রের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে ভাস্করের 
মত উদ্ধৃত করিয়! খণ্ডন করিয়াছেন। (নির্ণযসাগর প্রেসের প্রকাশিত ১৯১৭ 
্রষটাব্দের সংস্করণ ৮১১ পৃষ্ঠা রষ্টব্য। 

£ ধশ্মপালের রাজ্যকাল সম্বন্ধে শ্রীযুক্ত রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায় কৃত 
বাঙ্গালার ইতিহাস দ্রব্য | 


১৫৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


আরোহণ করেন। বাঁচস্পতি হইতে বৈদাস্তিক ভাস্কর বয়সে 
প্রাচীন। বাচম্পতির স্থিতিকাল ৮ম হইতে ৯ম শতাব্দীর প্রথম 
ভাগ! ভাস্কর বাচস্পতির পূর্বববস্তাঁ। স্থৃতরাং তিনি অষ্টম শতাব্দীতে 
বর্তমান ছিলেন এবং নবম শতাব্দীতে বৃদ্ধ বয়মে মিহিরভোজ কর্তুক 
উপাধিতে ভূষিত হয়েন | * 

বৈদাস্তিক ভাস্কর স্বীয় ভাষ্যে শঙ্কর প্রতিপাদিত মায়াবাঁদকে 
মহাযান মতরূপে চিত্রিত করিয়াছেন। ৭ তিনি শঙ্করমতের 
খগণ্ডনজন্যই স্বীয় ভাষ্য প্রণয়ন করেন। ? ভাস্কর বখন শঙ্করমত খণ্ডন 
করিয়াছেন, তখন শঙ্কর ভাস্কর হইতে প্রাচীন। ভাক্কর ৮ম শতাব্দীর 
শেষভাগে বর্তমান ছিলেন। স্থতরাং ৭৮৮ খৃষ্টাব্দে শঙ্করের অবস্থিতি 
হইতে পারে না ৭৮৮ খুষ্টাব্ব গ্রহণ করিলে ভাক্কর ও শঙ্কর 
সমসাময়িক হয়েন। কিন্তু ইহা অসম্ভব।$ অতএব শঙ্কর ৮ম 


* বৈদান্তিক ভাম্করের জীবনচরিত এই ইতিহাসের পরে লিখিত 
হইয়াছে । তংস্থলে দ্রষ্টব্য | 

১। ভাস্কর স্বীয় ভাষ্ে পিখিয়াছেন,_“তথাচ বাক্যং পরিণামস্ত স্যাদ্‌ 
ঘধ্যাদিবদিতি বিগীতং বিছ্ছিন্নমূলং মাহাযানিকবৌদ্ধগাথায়িতং মায়াবাদং 
ব্যাবর্ণয়ন্তের লোকান্‌ ব্যামোহয়স্তি।৮ (চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজ. সংস্করণ 
৮৫ পৃষ্ঠা ) 

“যে তু বৌদ্ধমতাবলহ্িনো মায়াবাদিসস্তেখপ্যনেন স্যয়েন স্থত্রকারেণৈব 
নিরস্তা বেদিতব্যা £৮ (১২৪ পৃষ্ঠা )। 

ণ [ ভান্কর শঙ্করকে মহাযানিক বৌদ্ধ বলায় ইহাই প্রতিপন্ন হয় যে শঙ্কর 
মহাযান সম্প্রদায় উৎপন্ন হইবার পরে আবিভূতি। আর তাহা হইলে থুষ্ট 
পূর্বাবে শঙ্করকে স্থাপন করা সঙ্গত হয় কি? প্রাচীন কোন মহাযান 
সম্প্রদায়কে লক্ষ্য করিয়া ভাস্কর এরূপ বলিবেন ইহা! সম্ভব নহে । সং] 

+ ভাস্কর স্বীয় ভাষ্বের প্রারস্তে লিখিয়াছেন,_ 

“ম্থব্রাভিপ্রারসংবৃত্যা স্বাভিপ্রায়প্রাকাশনাহ। 

ব্যাখ্যা তং যেরিদং শাস্ত্ং ব্যাখ্যেয়ং তর্নিবৃত্তয়ে ৮ 

$ [যদিও ৭৮৮ খৃষ্টাব্দে আচারের জন্মকাল বলিয়া আমাদেরও বোধ 


শঙ্করের কালনি্ণর ১৫৯ 


শতাব্দীর পূর্ব্ববস্তী। ৭৮৮ খৃষ্টাব্দে তাহার স্থিতিকাল হইতে 
পারে না। 

বাচস্পতিমিশ্রের কালনির্য়ে শঙ্করের স্থিতিকাল ৭৮৮ খৃষ্টাব্দ 
হইতে পারে না। তাহার কারণ এই-_ 

বাচস্পতিমিশ্র ব্বকৃত “ন্যায়স্চীনিবন্ধের কাল ৮৯৮ সংবং 
অর্থাৎ ৮৪১ খুষ্টাব্ব নির্দেশ করিয়াছেন। ভামতীর সমাপ্তি গ্লোকে 
দেখিতে পাই--তিনি নৃগ রাজার উল্লেখ করিয়াছেন। আমাদের 
বিবেচনায় নুগরাজ ও গৌড়রাজ ধর্মপাল অভিন্ন ব্যক্তি । * ধর্মপাল 
৭৯০-__৭৯৫ খুষ্টাব্দের মধ্যে সিংহাসনে আরোহণ করেন, এবং ৩৫ 
ব্মরকাল রাজ্যপালন করেন। ৭" সুতরাং বাচস্পতি ৭৯০ খুঃ 
হইতে অথবা ৭৯৫ খুঃ হইতে ৮২৫ খুঃ বা ৮৩০ খুষ্টাবধের মধ্যে ভামতী 
প্রণয়ন করেন। বাচস্পতি, ন্যায় সাংখ্য ও পাতগ্জল প্রভৃতি 
দর্শনের টীকা প্রণয়ন করিয়া সর্বশেষে ভামতী রচনা! করেন। 
অতএব মনে হয় খুষ্ঠীয় ৮ম শতাব্দীর শেষভাগে তিনি বর্তমান 
ছিলেন । শঙ্করের স্থিতিকাল ৭৮৮ খৃষ্টাব্দ গ্রহণ করিলে উভয়ে 
সমসাময়িক হইয়া পড়েন। ইহা সম্পূর্ণ অসম্ভব | | অতএব 
শঙ্করের স্থিতিকাল ৭৮৮ খুষ্টাব্ব হইতে পারে না। 


হয় না, তথাপি এস্থলে শঙ্করবিজয়ের উক্তি ম্মরণ করা যাইতে পারে। 
শঙ্গরবিজয়ে আছে-_ভাস্করের সহিত আচাধ্যের বিচার হইতেছে। তাহার 
পর ইহাও ভাবিতে হইবে যে, এই বৈদাস্তিক ভাস্কর বেদভাম্তকার ভাস্কর 
কিনা? অনেকে ইহাদিগকে অভিন্ন বলেন। সং] 

* আমাদের ইতিহাসে বাচম্পতি মিশ্রের জীবনচরিত ত্রষ্টব্য | 

গ* শ্রীযুক্ত রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায়কত বাঙ্গালার ইতিহাস ( প্রথম খণ্ড) 
১৫৫-১৬৭ পৃষ্টা ভরষ্টব্য। 

1 [এই অসম্ভাবনার হেতু শঙ্করবিজয়ের বর্ণনাই বলিতে হইবে। স্তরাং 
শঙ্করবিজয়োক্ত বর্ণনাকে ভ্রান্ত বলিয়া উপেক্ষা করা বিশেষ প্রমাণ না পাইলে 
উচিত নহে। তাহার পর বাচম্পতির উন্ত ৮৯৮ বৎসর যে. শকাব্ধ নহে-_ 


১৬, বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


শঙ্কর শ্রীকঠ হইতে প্রোচীন। রি 
শৈবাচার্ধ্য শ্রীকণ্ঠ শাঙ্করমত নিরসন করিয়াছেন। সুতরাং 
শ্রীকণ্ঠ শঙ্করের পরবস্ত। শ্ত্রীক্ঠ সম্ভবতঃ ৪র্থকি ৫ম শতাব্দীতে 
আবির্ভীত হন। চৈনিক পর্যটক ইৎসিং 78817৪য়ের ভারত 
আগমনের অব্যবহিত পূর্বে ভর্তৃহরি.বর্তমীন ছিলেন। ইৎসিং ৭ম 
শতাব্দীর শেষভাগে (৬৭১--৬৯৫ খু) ভারতে আগমন করেন । 
৭ম শতাব্দীতে ভর্তৃহরি বর্তমান ছিলেন। শ্রীক্াচাধ্যের মৃগেন্দ্ 
সংহিতার উপর ভাষ্য আছে। সেই ভাষ্তের উপর ভট্রনারায়ণকণ্ 
বৃত্তি রচনা করেন। সেই বৃত্তির উপর ভর্তৃহরি ব্যাখ্যা প্রণয়ন 
করেন। শ্রীকণ্ঠ ভট্টনারায়ণকণ্ঠ হইতে তিন পুরুষ প্রাচীন । 
ভট্রনারায়ণ স্বকৃত মৃগেন্দ্রাগম বা মুগেক্সরসংহিতার বৃত্তির প্রারস্তে 
স্বীয় পরিচয় প্রদান করিয়াছেন | তাহাতে তিনি যাহা লিখিয়াছেন, 
তাহা এই__ 
“সাক্ষাচ্ছীকনাথা দিমবুধনুজনানুগ্রহা *.. নান্‌ 
্ঞাত্বা শ্রীরামকঠাচ্ছিবন্থুতকমলোন্নীলনপ্রৌটভাম্বান্‌। 
্রীবিদ্যাকঠভট্টস্তদিদমুপদিশন্নাদিদেশৈকদা মাং 
স্পষ্টার্থমত্র লক্ষমীং (বিরচয়) বিবৃতিং বৎস (সর্বস্ত) যোগ্যাম্‌ ॥ 
এই স্থলে দেখিতে পাই-_নারায়ণক বিদ্ভাকঞ্ঠের পু, এবং 
শ্রীকণ্ঠ ভটটনারায়ণ হইতে তিন পুরুষ পূর্ব্ববন্তাঁ। * ভটনারায়ণের 
মৃগেন্দ্রাগমের বৃত্তির উপরে ভর্তভুহরি ব্যাখ্য। প্রণয়ন করেন। ৭ম 
শতাব্দীর প্রথম ভাগে ভর্তুহরির স্থিতিকাল। সুতরাং ভট্টনারায়ণ 
তৎপূর্বববর্তী | ভট্টনারায়ণ সম্ভবতঃ ৬ষ্ঠ শতাব্দীতে আবিভূর্ত 
তাহার প্রমাণ আবশ্টঠক। শকাব্দ হইলে বাচম্পতির সময় সং ৮৯৮+৭৮ সত ৯৭৬ 
থুাব হয় সুতরাং উত্ত যুক্তি নিরর্থক হয়। ] 
ক ইহ] হইতে যে বংশতালিকা পাওয়৷ যায় তাহা এইবূপ-_ 
(১) শ্রী (৩) শ্রাবিষ্ভা ক 
(২) শ্রীরাম ক (8) ভট্টনারায়ণ ক 


শঙ্বরের কালনিপর্য ১৬১ 
হয়েন। ভট্রনারায়ণ হইতে শ্রীকণ্ঠ তিন পুরুষ প্রাচীন। অতএব 
প্রীকণ্ঠের কাল ৫ম শতাব্দীর প্রথম ভাগ ব! চতুর্থ শতাব্দীর শেষভাগ' 
গ্রহণ করিতে পারি। শ্রীক্ঠ শঙ্করমত খণ্ডনের জন্য ্রহ্গসূত্রভাত্তয 
রচনা করেন। ৭ শ্রীকণ্ঠ ত্বীয় ভাষ্যের নানাস্থানে শাঙ্করমত 
নিরসন করিয়াছেন। | সুতরাং শঙ্কর শ্রীকণ্ঠের পূর্ববর্তী । 


ধ' গ্রীক স্বীয় ভাস্ প্রারস্তে লিখিয়াছেন,__ 
“ব্যাসস্থত্রমিং নেত্রং বিদুষাং ব্রহ্মদর্শনে । 
ূর্বধচার্ষ্যৈঃ কলুধিতং শ্রীকণ্ঠেন প্রসাদ্যতে ॥” ॥ 

(শ্রীকণ্ঠের ভাস্ত ৫ম শ্লোক__৬ পৃষ্ঠা । ) 

! শ্রীক্ ১/১/১ স্ুত্রের ভাস্তে পূর্বমীমাংসা ও ব্রদ্ষমীমাংসাকে এক 
শাস্বরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু শঙ্করমতে উভয় পৃথক শাস্ধ। শরীক 
শঙ্করের অনুসরণ না করিয়া লিখিয়াছেন--“ন বয়ং ধর্শব্রদ্ষবিচাররূপয়োঃ শাস্তবয়োঃ 
অত্যন্তভেদবাদিনঃ | কিন্তু একত্ববাদ্দিনঃ। (ক্রহ্ষহ্ত্রভাষ্ব- ভারতীমন্দির 
সিরিজ, ১৯০৮ খ্রীষ্টাব্ধের সংস্করণ ৩৪ পৃষ্টা ) 

১।১।২ অুত্রের ভাষ্তে লিখিয়াছেন, _চিদচিগ্প্রপঞ্চরূপশক্তিবিশিষ্টত্বং 
স্বাভাবিকমেব ব্রদ্বণঃ, কদাচিদপি ন নিব্বিশেষত্বমূ ইত্যনেন সিদ্ধম্‌। 
(ভাস্ত-_-১২৪ পৃষ্ঠা ) এস্থলে শঙ্করের প্রতিপাদিত নিব্বিশেষবাদের প্রতি কটাক্ষ 
রহিয়াছে । 

১/১।৩য় স্ুত্রের ভাস্তে শঙ্করের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন, _অনেন স্থত্রেণ 
পূর্ববাধিকরণ-প্রতিপা দিতজগৎকারণসিদ্ধ্য,পযোগিসর্বজত্বম্‌ ব্রহ্মণঃ শাস্াণাং 
বেদানাং যোনিত্বাৎ কারণত্বাৎ সিধ্যতীত্যপি প্রতিপাগ্যতে ইতি কেচিদাহুঃ 
(ভাস্ত ১৫২ পৃষ্ঠা )। 

এস্থলে শঙ্করের প্রতি কটাক্ষ সথপরিস্ফুট | শঙ্কর তৃতীয় সুত্রেরআভাষভাস্তে 
লিখিয়াছেন,-_-“জগৎকারণত্বগ্রদর্শনেন সর্ববজ্ঞং ব্রহ্ম ইতি উপক্ষিধধং তদেব 
রয়নাহ।” শরীক এস্থলে শঙ্করের মতের অনুবাদ করিয়াছেন, 

শঙ্কর ১।১।৩ স্ুত্রের ভাষ্যে লিখিয়াছেন।_- 

প্যদ্‌ যদ্‌ বিস্তারার্থং শাস্তরং যন্মাৎ পুরুষবিশেষাৎ সম্ভবতি, যথা ব্যাকরণাদদি 


পাণিন্তাদেঃ জেয়ৈকদেশার্থমপি স ততোপ্যধিকতরবিজ্ঞান ইতি প্রসিদ্ধং 
১১ 


১৬২ বেদবাস্তদর্শমের ইতিহাস 


অতএব শঙ্করের স্থিতিকাল ৪র্থ শতাব্দীর পূর্বের । শ্রীক্ঠ ও শঙ্কর 
সমসাময়িক হইলে শ্রীকণ্ঠ তাহাকে পূর্ব্বাচার্ধ্যরূপে (ূর্ববাচার্য্যেঃ) 
নির্দেশ করিতেন না। শ্ত্রীক্ঠ শঙ্করমতের নিরসন করায় স্পষ্টতঃ 
প্রতীয়মান হয়- শঙ্কর চতুর্থ শতাব্দীর পূর্ব্বে আবিভূর্তি হয়েন। 
শঙ্কর ৪র্থ বা৫ম শতাব্দীর প্রারস্তে বর্তমান থাকিলে, চৈনিক পর্যটক 
ফাহিয়ান (৪০৫-৪১১হ্রী ) তাহার সম্বন্ধে কোনও উন্ভেখ অবশ্যই 
করিতেন। শঙ্করের মনীষা! ও প্রভাব তাহার জীবিতকালেই সমস্ত 
ভারতে পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল । ফাহিয়ানের পক্ষে এ সম্বন্ধে নীরব 
থাকার কোনও হেতু দেখিতে পাওয়া যায় না। বিশেষত: 
ফাহিয়ানের সময়. বৌদ্ধধর্মের অবনতি ও হিন্দুধর্মের পুনরত্যুদয় 
আরম্ভ হইয়াছে। সেই অবনতির হেতু শাঙ্করদর্শনের অততযুদয় 
বলিয়াই অনুমিত হয়। বৌদ্ধধর্মের প্রতিপক্ষরূপে শঙ্করের উল্লেখ 
ফাহিয়ানের পক্ষে বিশেষ স্বাভাবিক কিন্তু তিনি শঙ্করের সম্বন্ধে 
নীরব । সুতরাং শঙ্কর ৪র্থ শতাব্দী হইতেও প্রাচীন, এবং 
ফাহিয়ানের আগমনের কয়েক শতাব্দী পূর্ধ্বে আবিভূর্তি হওয়ায়, 
ফাহিয়ান তাহার নামোল্লেখ করেন নাই-_ইহাই যুক্তিযুক্ত বলিয়া 
বোধ হয়। * 


লোকে । শ্রীক্ও এস্থলে শঙ্করের বাক্য অঙ্বাদদ করিয়াছেন, _“তৎকর্ত্‌- 
রীশ্বরশ্তাধিকং জ্ঞানমস্তি। ব্যাকরণাদেরধিকার্থবিদাং হি পাণিনিগ্রভৃতীনাং 
ততপ্রণেতৃত্বং দৃশ্তে |” (ভান্ত ১৫৮--১৫৯ পৃ ) 

* [কিন্তু আচার্য শঙ্কর যেরূপ মহৎকাধ্য করিয়াছেন--.তিনি যেভাবে 
হিন্দুধশ্মের পুনরুদ্ধার করিয়াছেন তাহাতে তাহার নাম, প্রাচীন হইলেও 
ফাহিয়ানের করা উচিত ছিল মনে হয়। নাগাজ্জুন প্রভৃতির পূর্ব হিন্দুধর্মের 
পুনবত্যুদয়ের কারণ, বাত্ন্তায়ন, শবর প্রভৃতি মহীপুরুষে আরোপ করা 
যাইতে পারে। সং]. 


শঙ্করের কালনি্ণ্র | ৫ 
পুরাণে শফরের উল্লেখ 


অন্য কারণেও শঙ্করের স্থিতিকাল খ্রীষ্টপূর্বাব্দে গ্রহণ করা 
সঙ্গত। পুরাণে শঙ্করের আবির্ভাব সম্বন্ধে উল্লেখ রহিয়াছে । 
পূর্বে বলিয়াছি শঙ্কর পৌরাণিক অভ্যুদয়ের পূর্ববর্তী । শঙ্করের 
সময় পুরাণের প্রাধান্য ছিল নাঁ। কারণ, বৃহদারণ্যক উপনিষদের 
ব্যাখ্যাচ্ছলে শঙ্কর পুরাণ অর্থে উপনিষদের বা! ব্রাহ্মণের অংশবিশেষ 
গ্রহণ করিয়াছেন । বৃহদারণ্যক উপনিষদে পুরাণ শব্দের উল্লেখ 
আছে। &* ইতিহাস ও পুরাণ শব্দের প্রয়োগ রহিয়াছে। এ 
স্থানের ব্যাখ্যাকল্পে শঙ্কর লিখিয়াছেন, “ইতিহাস ইত্যুর্বশীপুরূর- 
বসোঃ সংবাদাদিঃ উর্বশী হাপসর! ইত্যাদি ব্রাহ্মণম্‌। পুরাণম্‌__ 
অসদ্বা ইদমগ্র আসীদ্‌ ইত্যার্দি।” শঙ্কর এস্থানে পুরাণ অর্থে 
উপনিষদের অংশবিশেষ গ্রহণ করিয়াছেন যদিও এস্থলে প্রকরণবলে 
পুরাণ শব্দে বেদভাগ গ্রহণ করাই ন্যাষ্য। তথাপি পৌরাণিক 
প্রাধান্য থাকিলে তৎসম্বন্ধে বিশেষ কিছু উল্লেখ করিতেন । বেদের 
অপৌরুষেয়ত্বনির্দেশই এস্থলে শ্রুতির তাৎপর্ধ্য। কারণ, পরমেশ্বর 
হইতে শ্বাসপ্রশ্বাসের ন্যায় প্রযত্বনিরপেক্ষভাবে বেদাদির উদ্ভব 
হইয়াছে। পুরাণসকল ব্যাসপ্রণীত। ুতরাং তাহাদের পৌরুষেয়ত 
অবশ্য অঙ্গীকার্ধ্য। এস্থলে পুরাণ শবে বেদভাগ গ্রহণ না করিলে 
প্রকৃত তাৎপর্য রক্ষিত হয় না। 

যাহাহউক পুরাণার্দির প্রীধান্ত থাকিলে তৎসম্বন্ধে নীরব 
থাকিতেন না। ইহা! হইতে প্রতীয়মান হয়__শঙ্কর পৌরাণিক 
অভ্যুদনয়ের পুর্ধ্ববন্তী। পন্মপুরাণে মায়াবাদের ও শঙ্করের প্রতি 


* স যথাব্রৈধাগ্নেরভ্যাহিতাৎ পৃথগ ধুমা বিনিশ্চরন্ত্যেবং বা অরেইস্ত মহতো' 
ভূতস্ত নিঃশ্বসিতম্‌ এতদ্‌ যদ্‌ খথেদে। যজুর্ববেদঃ সামবেদোহর্বাঙ্গিরদ ইতিহাসঃ 
পুরাণং বিদ্যা উপনিষদঃ ক্লোকাঃ স্থত্রাণ্যন্ব্যাখ্যানানি ব্যাখ্যানান্থস্তৈবৈতানি 
নিঃশ্বসিতানি।” (বৃঃ উঃ ২৪1১০) . 


১৬৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


কটাক্ষ আছে ৭ অবশ্থটই পদ্মপুরাণের “মায়াবাদ মসচ্ছান্ত্র 
প্রচ্ছন্নবৌদ্ধমেব ৮” প্রভৃতি বাক্য প্রক্ষিপ্ত, তছ্িষয়ে সন্দেহ নাই। 
এই সকল বাক্য তাহার বিরুদ্ধমতাবলম্বিগণ বিদ্বেষবশে পুরাণের 
কলেবরে সংযোজিত করিয়াছেন। কিন্তু এই সকল বাক্য অতি 
প্রাচীনকালেই পুরাণে সংযোজিত হইয়াছে সন্দেহ নাই। 

প্রাচীন কালেই এই সকল বাক্য যে প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে তাহার 
কারণ, সকল পুরাণের তাৎপর্ধ্য অদ্বৈতপর। মায়াবাদ সকল 


শ “শৃণু দেবি | প্রবক্ষ্যামি তামসানি যথাক্রমম্‌। 
যেষাং শ্রবণমাত্রেণ পাতিত্যং জ্ঞানিনামপি ॥ 
প্রথমং হি ময়ৈবোক্তং শৈবং পাশুপতাদদিকম্‌। 
মচ্ছক্ত্যাবেশিতৈবি্বিপ্রেঃ সংগ্রোক্তানি ততঃপরম্‌ ॥ 
কণাদেন তু সংপ্রোক্তং শাস্্ং বৈশেষিকং মহৎ্। 
গৌতমেন তথা ন্ায়ং সাংখ্যন্ধ কপিলেন বৈ ॥ 
ঘ্িজন্মনা জৈমিনিন] পুর্ববং বেদময়ার্থতঃ | 
নিরীশ্বরেণ বাদেন কৃতং শাস্ত্রং মহত্বরমূ ॥ 
ধিষণেন তথা প্রোক্তং চার্বাকমিতি গহিতম্‌। 
দৈত্যানাং নাশনার্থায় বিষুন। বুদ্ধরূপিণ! | 
বৌদ্ধশান্ত্রমসৎপ্রোক্তং নগ্ননীলপটাদিকম্‌। 
মায়াবাদমসচ্ছাত্ং প্রচ্ছন্ন: বৌদ্ধমেব চ॥ 
ময়ৈব কধিতং দেবি | কলৌ ব্রাঙ্মণরূপিণা । 
অপার্থং শ্রুতিবাক্যানাং দর্শয়ল্লোকগহিতম্‌ ॥ 
কর্মন্বরূপত্যাজ্যত্বম্র চ প্রতিপাদ্যতে । 
সর্বকণ্মপরিভ্রংশাক্ন্যৈম্মং তত্র চোচ্যতে। 
পরাত্মজীবয়োরৈক্যং ময়াত্র প্রতিপাগ্তে। 
ব্্মণোহন্ত পরং রূপং নিগুনং দশিতং ময়] ॥ 
সর্বন্ত জগতোহপ্যস্য নাশনার্থং কলৌ যুগে । 
বেদার্থবন্মহাশাস্ত্ং মায়াবাদমবৈদিকম্‌ | 
ময়ৈব কথিতং দেবি] জগতাং নাশকারণাৎ। 


শঙ্করের কালনির্ণ্র ১৬৫ 


পুরাণেরই অভিপ্রেত। স্থৃতরাং এ বাক্য বিদ্বেষপ্রণোদিত ও 
প্রক্ষিপ্ত। এ সকল বাক্যের প্রাচীনত্বের কারণ এই যে খ্রীষ্টীয় 
৮ম শতাব্দীতে বৈদাস্তিক ভাস্কর শাঙ্করমতকে “মহাযানিক বৌদ্ধ- 
গাথায়িতং” বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। ১৩শ শতাব্দীতে 
মধ্বাচার্ধ্য শঙ্করের প্রতি কটাক্ষ করিয়া বরাহ পুরাণের বচন নি 
করিয়াছেন। * 

পরবর্তীকালে সাংখ্যপ্রবচনভাষ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু প্রবচনভাষ্যে 
পদ্পপুরাণের বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। সুতরাং প্রতীয়মান হয় 
অন্ততঃ খুষ্তীয় ৭ম শতাব্দীর পূর্বের পুরাণের এই সকল বাক্য প্রক্ষিপ্ত 
হইয়াছে। ক্বন্দ পুরাণের ৯ম অংশে আচার্ধ্য শঙ্করের বিবরণ প্রদত্ত 
হইয়াছে । হইতে পারে এই অংশেও প্রক্ষিপ্ত। ধ ক্বন্দপুরাণের 
অন্তর্গত স্ৃতসংহিতায় শঙ্করের বিবরণ প্রদত্ত হইয়াছে। চতুর্দশ 
শতাব্দীতে মাধবাচার্য্য-_বিগ্ভারণ্য স্তসংহিতার টীকা! প্রণয়ন করেন। 
স্থতরাং প্রতীয়মান হয় এই অংশ প্রক্ষিণ্ত হইলেও মাধবাচার্য্যের 


এস্থলে মহাদেব বক্তা ও ভগবতী শ্রোতা । মহাদেবের মুখ হইতে এক্সপ 
নিন্দাবাক্য বাহির করাতে সাধারণের পক্ষে মায়াবাদের প্রতি অবজ্ঞ হইবে এই 
উদ্দেস্তে বিপক্ষগণ এরূপ বাক্যের অবতারণ! করিয়াছেন। 

* মধ্বভাষ্যে বরাহপুরাণের নিয়লিখিত বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে, 

“এষ সোহহং জা ম্যাশু যো জনান্‌ মোহয়িস্যাতি | 
ত্বঞ্চ রুদ্রো মহাবাহো ! মোহশাস্ত্রাণি কারয় ॥ 
অতথ্যানি বিতথ্যানি দর্শয়ন্ব মহাতৃজ | 

প্রকাশং কুরু চাত্সানমপ্রকাশঞ্চ মাং কুরু ॥ 

ণ" শক্করাচার্য্যের জীবনচরিত্রলেখক কৃষ্তম্থামী আয়ার মহাশয় ৪: 
380127500810%, [719 1109 800. 10798 নামক প্রবন্ধের ৩ পৃষ্ঠায় 
লিখিয়াছেন, 19 018]69: ০01 915008, 00190 1095 13602 20010610090 
0015 6০ 9190০ 6386 16 18 & ০: 699236 900 0০০৮ 206971)01%61010 00 


1085 19990 1959 1)156020 ৮9100, 


১৬৬. বেদাস্তবর্শনেরর ইতিহাস 


আবির্ভাবের বন্ধপূর্বে প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে। স্বন্দপুরাণের প্রাচীনত্ব 
সম্বন্ধে এতিহাসিক স্মিথ সাহেব সাক্ষ্য দিয়াছেন । | 
স্মিথ সাহেবের মতে স্বন্দপুরাণ ( অবশ্যই বর্তমান আকারে ) 
সপ্তম শতাব্দীর মধ্যভাগে বর্তমান ছিল। স্বন্দ পুরাণের নবমাংশের 
এ অধ্যায় অবশ্যই সপ্তম শতাব্দীর পূর্বের সংযোজিত হওয়া সম্ভব । 
কৃম্মপুরাণেও আচার্ধ্য শঙ্করের উল্লেখ রহিয়াছে। কুর্মপুরাণের ৩০ 
অধ্যায়ে শঙ্করের আবির্ভাবের উল্লেখ আছে। 
“কলোৌ রুদ্রো মহাদেবো লোকানামীশ্বরঃ পরঃ | 
তদেব সাধয়েন্নণাং দেবতানাং চ দৈবতম্‌॥ 
করিষ্যত্যবতারং স্বং শঙ্করো নীললোহিতঃ | 
শ্রোত্মার্তপ্রতিষ্ঠার্থে তক্তানাং হিতকাম্যয়া ॥ 
উপদেক্ষ্যতি তজজ্ঞানং শিষ্যাণাং ব্রহ্মাসম্মিতম্‌। 
সর্ধববেদাস্তসারং হি ধন্মীন্‌ বেদানদর্শনাৎ ॥ 
যে তং গ্রীতা নিষেবস্তে যেন কেনোপচারতঃ। 
বিজিত্য কলিজান্‌ দোষান্‌ যাস্তি তে পরমং পদম্‌ ॥ 
( কৃর্মপুরাণ ৩০ অধ্যায় ৩২-৩৫ ক্লোক।) 
পুরাণে ভবিষ্যৎংকাল থাকিলেও অতীতকাল বলিয়া গ্রহণ করিতে 
হইবে। 
সৌর বা আদিত্য পুরাণেও শঙ্করের আবি্ভাবসন্বন্ধে উল্লেখ 
আছে।৭ প্রধান প্রধান পুরাণগুলির সম্পাদন সম্বন্ধে শ্মিথ.. 
স্মিথ সাহেবের তত্কৃত ইতিহাদের ২০ পৃষ্ঠায় লিখিয়াছেন,__ 
“[10001067009706 0:০0 ০0 6176 83515669008 ০01 6106 9181008 102:90% ৪6 
00৪. 58019192100. 9 80:090. 103 & 60891 108009021006 ০ 0286 
02], 16862, 10. 0076 109100) 6০ .-স10101) 88 9815 & 0869 &৪ 60০ 


1010019০609 ৪০9%97৮1) 0908025 080 705  88918060 01 
[0818,906251017108] £001008, 


ণ' সৌর পুরাণে দেখিতে পাই শঙ্করের স্পষ্ট উল্লেখ আছে। 
“চতুভিঃ সহ শিষ্যৈস্ত শঙ্করোইবতরিষ্যতি।” 


শঙ্বয়ের কাজনির় ১৬৭ 


সাহেব বলেন যে গ্প্তসাঘ্রাজ্য কালে সম্পাদিত হইয়াছে । * তাহার 
মতে পুরাণগুলি বর্তমান আকারে গুপ্তসাআাজ্য-সময়ে সম্পার্দিত ও 
প্রচারিত হইয়াছে। অর্থাৎ ৩৩* খুষ্টাবব হইতে ৪৮০ খৃষ্টানদের 
মধ্যে পুরাণগুলি সম্পাদিত হইয়াছে । এই সিদ্ধান্ত অনুবলে 
প্রক্ষিপ্ত বলিয়া গ্রহণ করিলেও শঙ্করের অভ্যুদয়কাল ৪র্থ শতাববীর 
পূর্ববর্তী বলিয়াই অনুমিত হয়। যে সকল হস্তলিখিত পুস্তক 
পাওয়া গিয়াছে, তাহাদের কাল ৪র্ঘ বা ৫ম শতাব্দী গ্রহণ করিলে 
তৎপূর্বেধে পুরাণে শঙ্করসন্বন্ীয় বাক্য সংযোজিত হইবার সমধিক 
সম্ভাবনা । কৃঞ্চম্বামী আয়ার মহাশয় ্বন্দপুরাণের এ অংশকে 
অনতিপ্রাচীন বলিয়াছেন। 

এবিষয়ে তাহার সহিত একমত হইতে পারিলাম না। প্রক্ষিপ্ত 
হইলেও প্রাচীন কালেই প্রক্ষিপ্ত হইয়াছে। হস্তলিখিত পুরাণের 
প্রাচীনতা অস্বীকার করিতে পারা যায় না। গুপ্তপিগের সময়ে 
পুরাণগুলির সম্পাদন হইলেও পুরাণগুলি আরও প্রাচীন। 
মিলিন্দপঞ্ হকারের সময়েও পুরাণগুলির প্রচার ছিল। মিলিন্দ- 
পঞ্হ ৩০০ খুষ্টাব্দের পুর্বে বিরচিত হইয়াছে বলিয়া প্রতীত হয় । 
গুপ্তসময় হইতে পৌরাণিক সাহিত্যের আদর হয়, এবং সেই সময় 
হইতেই এই দীর্ঘ পঞ্চদশ শতাব্দীকাল ভারতে পুরাণের আদর 
হইয়াছে । আমাদের মনে হয় শঙ্করের আবির্ভাবের পরে বৌদ্ধ- 
প্রভাব নিবারিত করিবার জন্যই পৌরাণিক সাহিত্যের প্রচার 
আবশ্যক হইয়া পড়িয়াছিল। সকল পুরাণের তাৎপর্য্য ব্রহ্মজ্ঞান | 


ব্যাকুর্ববন্‌ ব্যাসস্থত্রাণি শ্রতেরর্৫থং যথোচিতান্‌। 

স এবার্থঃ শ্রুতে গ্রাহঃ শঙ্করঃ সবিতানন ॥৮ 

% স্মিথ সাহেব বলিয়াছেন, | 

[1076 70117001091] 09108988920. 60 1399 19610903660. 27) 608৮ 
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১৬৮ বেদ্াস্তদর্শনের ইতিহাস 


এ সম্বন্ধে মতদৈধ থাকিতে পারে না। স্যগ্রিরহস্তের বর্ণনা, রাজকীয় 
ঘটনার বর্ণনা-সকল বর্ণনারই প্রকৃত তাৎপর্ধ্য ব্রহ্মবিজ্ঞান! 
পৌরাণিক সাহিতা জনসাধারণের পক্ষে সুখসেব্য। জনসাধরণের 
ভিতরে হিন্দুধর্মের সার সত্য বিস্তার করিবার একটা প্রচেষ্টা শঙ্করের 
পরবর্তী কালে হইয়াছিল। সেই প্রচেষ্টাই গুপ্তসাআজাজ্যসময়ে 
স্্বতোমুখী হইয়া ভারতের জাতীয় জীবনের অরুণোদয় ঘোষণা 
করিয়াছিল । | 

বিশেষতঃ পুরাণসমূহ অদৈতভাবে পূর্ণ। পুরাণসমূহের তাংপর্য্য 
পর্যালোচনা করিলে ইহা! স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয়। প্রায় সকল 
পুরাণেই মায়াবাদের সুস্পষ্ট উল্লেখ আছে। অবশ্যই মায়াবাদ 
বৈদিক কাল হইতেই সাধারণের নিকট প্রচারিত ছিল। কিন্তু 
শঙ্করের আবির্ভাবে মায়াবাদের প্রসার ও প্রতিপত্তি সমধিক বৃদ্ধি 
পাঁয়। আচার্য্য শঙ্করের প্রচেষ্টার ফলে বৌদ্ধ প্লাবন রুদ্ধ হয়। 
মায়াবাদের প্রসার ও প্রতিপত্তির ফলে পৌরাণিক সাহিত্যের আদর 
হয়। বৌদ্ধবাদ নিরসন করিবার জন্ত পৌরাণিক সাহিত্য সাধারণের 
নিকট প্রচারিত হয়। ইহাই সঙ্গত বলিয়! বোধ হয়। সুতরাং 
পৌরাণিক অস্যুদয়ের পূর্বের শঙ্করের আবিগাব স্বীকার করাই 
সঙ্গত ।* 


শঙ্কর লঙ্কাবতার সুত্র-প্রণেত। হইতে প্রাচীন 


লঙ্কাবতারসূত্র বৌদ্ধদদিগের একখানি অতি প্রাচীন ও প্রামাণিক 
গ্রন্থ। %£ এই গ্রন্থ ১৯০০ খুষ্টার্দে পণ্ডিতবর সতীশচন্দ্র বিদ্ভাভৃষণ 


* [এ পথে প্রমাণ পাওয়া যায় কি? ইহা অতি দুর্বল যুক্তি নহে 
কি? সং] 

% ডাক্তার সতীশচন্দ্র বিছ্যাভূষণ মহাশয় তংকৃত “72960:5 ০01 219039958] 
[0819 নামক গ্রন্থে লক্কবতারস্ত্রের কাল ৩০৪ শ্রী; নির্দেশ করিয়াছেন । 


শঙ্বরের কালনির্ণয় ১৬৯ 


ও শরতচন্দ্র দাস মহাশয়ছয়ের সম্পাদনায় অসম্পূর্ণ অবস্থায় 
প্রকাশিত হইয়াছে । শরৎ বাবু এই গ্রন্থের উৎসর্গপত্রে লিখিয়াছেন 
যে, আচার্য শঙ্কর ও সায়নাচাধ্য ( মাধবাচাধ্য ?) লঙ্কাবতার 
শুত্রের মত খণ্ডন করিতে কৃতসন্কর হইয়াও খগুন করিতে পারেন 
নাই। | আমাদের মনে হয় শরৎ বাবু এস্থল ভ্রমে পতিত 
হইয়াছেন | তিনি শঙ্করকে পরবস্তা ধরিয়া এরূপ মতবাদ প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন।* শঙ্কর ুইটী সৃত্রের ভাষ্যে বৌদ্ধদর্শনের বাক্য 
উদ্ধত করিয়াছেন। তিনি ২২1২২ স্ুত্রের ভাষ্যে লিখিয়াছেন,_ 
“অপিচ বৈনাশিকাঃ কল্পয়স্তি 'বুদ্ধিবোধ্যং ত্রয়াদন্াৎ সংস্কৃতং ক্ষণিকধ” 


এই গ্রন্থ ৪৪৩ ্রীষ্টাবকে চীনভাষায় অনূদিত হয়। আধ্যদেব এই গ্রন্থের 
উল্লেখ করিয়াছেন । সতীশচন্ত্র বিদ্যাভূষণ মহাশয় পিখিয়াছেন__ 
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কার্ণ সাহেবের (9:0) মতে আর্ধ্যদেবের কাল খ্রীস্টীয় তৃতীয় শতাব্দী । 
(সতীশ বাবুর গ্রন্থের ৭২ পৃষ্ঠা এবং কার্ণ সাহেবের [48008] ০6 7300017180 
নামক গ্রন্থের ১২৭ পৃষ্ঠা দষ্টব্য। ) 

1 শরৎ বাবু উৎসর্গ পত্রে লিখিয়াছেন-_ 

“্যস্থিন্‌ শঙ্করসায়নৌ কৃতধিয়ো নিক্ষিপ্য লোই্রং মুহ। 
নো শক্তৌ খলু বস্ত ভেতুমথ তৌ দচ্ঞ্চ নৈসগিকম্‌॥ 
সোহয়ং যুক্তিমহোপলৈঃ হুঘটিতো লঙ্কাবতারঃ সথে । 
্বর্ায়া সহিতশ্চিরায় লভতাং বিশ্বস্তরায়াং স্থিতিম্‌ ॥ 

মাধবাচার্ধ্য “সর্বদর্শনসংগ্রহে বৌদ্ধদর্শনগ্রসঙ্গে লঙ্কাবতারস্থত্রে উল্লেখ 
করিয়াছেন--“তদুক্তং ভগবতা৷ লঙ্কাবতারে” ইত্যাদি |, 

* [ আচার্য্য খণ্ডন করিতে পারিয়াছেন কিনা! এ বিচার করিবার সামর্থ্য 
শরংবাবুর ছিল কিনা আমাদের সন্দেহ আছে। আচাধ্য কি লঙ্কাবত|রের 
নাম করিয়া কোথাও খণ্ডন করিতে গিয়াছিলেন যে এরূপ উক্তি কর! হইল? 
তিনি যাহা বলিয়! গিরাছেন তদবলম্বনে বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি সকল বিরোধী মতই 
খগ্তন করিতে পারেন বোধ হয়। সং] 


১৭০ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


এবং ২২২৪ শ্ুত্রের ভাষ্যে লিখিয়াছেন,_-“সৌগতে হি সময়ে 
পৃথিবী ভগবন্‌ কিং সংনিঃশ্রয়া' ইত্যন্মিন্‌ প্রশ্ন প্রতিবচনপ্রবাহে 
পৃথিব্যাদীনামন্তে 'বায়ুঃ কিং সম্লিঃশ্রয়ঃ ইত্যন্ প্রশ্বস্য প্রতিবচনং 
ভবতি “বায়ুরাকাশদন্নিশ্রয়ঃ' ইতি 1” লঙ্কাবতারশৃত্রে প্রশ্ন প্রতিবচন- 
প্রবাহ থাকিলেও এইরূপ কোনও প্রশ্ন অথবা এরূপ উত্তর নাই। 
এক স্থলে আকাশ ও রূপের অভেদত্ব সম্বন্ধে বিচার আছে | এই 
স্থলে এরূপ কোনও প্রশ্ন প্রতিবচন নাই। এতঘ্যতীত অন্াত্র 
কোথাও এরূপ প্রশ্নের এরূপ উত্তর দেখিতে পাওয়া যায় না। 
লঙ্কাবতারনূত্রের যে অংশ প্রকাশিত হইয়াছে, তাহাতে কোথাও 
এরূপ প্রশ্ন বা এরূপ উত্তর নাই। যে অংশ প্রকাশিত হইয়াছে, 
তদ্যতীত অন্ত অংশ পাওয়া যায় না। সুতরাং আচার্য্য শঙ্কর 
লঙ্কাবতারসূত্রের মত খণ্ডন করিতে গিয়! অকৃতকার্য্য হইয়াছেন__ 
এরূপ সিদ্ধান্ত নিতান্ত অসমীচীন | লকঙ্কাঁবতারনূত্রে সাংখ্যমত, 
ম্যায় ও বৈশেষিকমতবাদের উল্লেখ আছে ।! 


৭ “অথ ম্থ ভবতি মহামতে অপেক্ষ্যং নাস্তিত্বং শশবিষাণস্ত, অস্তিত্বম 
অপেক্ষ্যে নাস্তিত্বং শশবিষাণং ন কল্পয়িতব্যং বিষমহেতুত্বাদদ, মহামতে নাস্ত্যস্তিত্বং 
সিদ্ধিঃ ন ভবতি নাস্তিত্ববাদিনাম। অন্তে পুনঃ মহামতে তীর্ঘকরেদৃষট্যা বূপ- 
কারণসংস্থানাভিনিবেশাভিনিবিষ্টাঃ আকাশভাবাপরিচ্ছেদকুশলাঃ রূপম আকাশ- 
ভাববিগতং পরিচ্ছেদং দৃষ্টী বিকল্পয়স্তি আকাশম্‌ এব মহামতে রূপং বূপ- 
ভৃতান্ুবেশম্‌ মহামতে রূপম্‌ এব আকাশম্‌, আধেয়াধারব্যবস্থানভাবেন মহামতে 
রূপাকাশকারণয়োঃ প্রবিভাগঃ প্রত্যেতব্যঃ| ভূতানি মহামতে প্রবর্তমানানি 
পরম্পর-স্বলক্ষণভেদভিন্নানি আকাশে চ অপ্রতিষ্ঠিতানি ন চ তেমু আকাশং 
নাস্ভি।” (লঙ্কাবতারস্ত্রম্‌ ৫৭__৫৮ পৃষ্ঠা ) 

1 লঙ্কাবতারসথত্রে ৪৫ পৃষ্ঠায় সাংখ্যমত উল্লিখিত আছে--“অন্থত্র কারণতঃ 
কারণং পুনঃ মহামতে গ্রধানপুরুষঃ চিরকালান্ুপ্রবাদাঃ1” 

১৮ পৃষ্ঠায় লিখিত ছাছে-_“অবিশেষলক্ষণানাং কেশোর্ণ কম্বভাবাবস্থিতানাম্‌ 
অশুত্বক্ষয়জ্জানবিষয়িণাং তৎ কথং তেষাং গ্রহাণয়েব ভাবিনাম্‌।” এস্থলে 


শঙ্বরের কালনির্ণয় ১৭১ 


পাতঞ্জলজ যোগদর্শনের প্রভাবও লঙ্কাবতারসূত্রে দেখিতে পাই। 
স্পষ্টতঃ পাতঞ্জল দর্শনের উল্লেখ না থাকিলেও ধর্মমেঘ প্রভৃতি 
সমাধির উল্লেখ আছে।* লঙ্কাবতার সুত্রে একত্ববাদেরও উল্লেখ 
দেখিতে পাই ।ণ' এই একত্ববার্দ অদ্বৈতবাদ ভিন্ন অন্য কিছুই 
হইতে পারে না। কারণ, এই একত্ববাদকে অপসিদ্ধান্তরূপে লঙ্কাবতার 
সৃত্রে নির্দেশ করা হইয়াছে । লঙ্কাবতার সুত্রে দেখিতে পাই, “এবম্‌ 
এব মহামতে অনা্দিকালতীর্থপ্রপঞ্চবাদ-বাসনাভিনিবিষ্টাঃ একত্বান্যত্বা- 
স্তিত্বনাস্তিত্ববাদান্‌ অভিনিবিশস্তে স্বচিত্বদৃশ্ঠ-মাত্রানবধারিতমতয়ঃ 1” 
(লঙ্কাবতার সুত্র ৯২ পৃষ্ঠা )। এস্থলে একত্ববাদের উল্লেখ করিয়া 
অদ্বৈতবাদী বৈদাস্তিকের উপর কটাক্ষ করা হইয়াছে । এই সকল 


সাংখ্যকারিকার “দৃষ্টবৎ আহ্ুত্রবিকঃ স হি অবিশুদ্ধিক্ষয়াতিশয়যুক্তঃ” (২য় 
কারিক। ) এই কারিকার সহিত সাদৃশ্য পরিষ্ফুট | 
৮২ পৃষ্ঠায় বৈশেষিক, সাংখ্য ও ন্যায়মতবাদের উল্লেখ আছে-_ 
“পুংগলঃ সম্তভতিঃ স্বদ্ধাঃ প্রত্যয় অণবস্তথা । 
প্রধানম্‌ ঈশ্বরঃ কর্তা চিত্রমাত্রং বিকল্প্যতে ॥৮ 
১১৬ পৃষ্ঠায় সাংখ্য ও বৈশেষিকের স্থুম্পষ্ট উল্লেখ রহিয়াছে--“সচ্চাসতো 
মুৎপাদঃ সাংখ্যবৈশেষিকৈঃ স্বতঃ 1” 
৮০ পৃষ্ঠায় স্ায়মতের উল্লেখ আছে, 
*তীর্ঘকর! . অপি ভগবান্‌ নিত্যঃ কর্তা নিগুণে বিভূঃ অব্যয় ইতি 
আত্মবাদোপদেশং কুর্ববস্তি।” 
* “শ্রাবকপ্রত্যেকবৃদ্ধসযাধিপক্ষাণাম্‌ অতিক্রম্য রান 
ভূমিব্যবস্থিতো” ইত্যাদি (লঙ্কাবতার স্বত্র ১৬ পৃষ্ঠা ) 
২০ পৃষ্ঠায় যোগের উল্লেখ আছে-_ 
“ন কেবলম্‌ এবাং লঙ্কাধিপতে ধর্মাণাং প্রতিবিভাগবিশেষো যোগিনাযপি 
যোগম্‌ অভ্যন্ততাং যোগমার্গে গ্রত্যাত্বগতিলক্ষণবিশেষো দৃষ্টঃ 1" 
ণ' লঙ্কাবতার স্তর ৯২ পৃষ্ঠা । 
“আধ্যাত্মিকবাহ্ভাবাভাবাকুশলান্তে 'একত্বান্তত্বনাস্তযস্তিত্গ্রাহে প্রপতস্তি |” 


১৭২ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


মতবাদকে “কুদৃষ্টি* রূপেও | নির্দেশ করা হইয়াছে । বৈদাস্তিকের 
ৃষ্টান্তগুলিই লঙ্কাবতার সূত্রে বহুস্থলে পরিগৃহীত হইয়াছে। * . 

লঙ্কাবতার সৃত্রে ছুই স্থলে “সপ্তভূমির” উল্লেখ আছে। এই 
সপ্তভূমি বৌদ্ধগণের “দশভূমি” বা “ত্রয়োদশ ভূমি” নহে । প্ধর্ম- 
সংগ্রহ”, “মহাবন্ত”, “ললিতবিস্তর” ও “মহাব্যুৎপত্তি” প্রভৃতি গ্রন্থে 
“দশভূমি” বা গত্রয়োদশ” ভূমির উল্লেখ আছে। ** সপ্তডূমি সম্বন্ধে 
লঙ্কাবতারে রাবণ বুদ্ধদেবকে প্রশ্ন করিতেছেন, “চিত্ত হি ভূময়ঃ 
সপ্ত কথং কেন বদাহি মে।”» (৩৩ পৃষ্ঠা )। এস্থলে যোগবাশিষ্ঠ 


1 “এবম্‌ এব মহামতে বালপৃথগ.জনাঃ কুদৃষ্টিদৃষ্টাঃ তীর্ঘথমতয়ঃ স্বপ্নতুল্যাৎ 
্বচিতদৃশ্টভাবাদ্‌ ন গ্রতিবিজানস্তঃ একত্বান্তত্বনাত্তস্তিত্বদষটিত্বম্‌ আশ্রয়স্তে ॥% 
(লঙ্কাবতার স্থত্র ৯২ পৃষ্ঠা ) 
ক “ন্বপ্রোয়ম্‌ অথবা মায়া নগরং গন্বর্বশব্বিতম্‌। 
তিমিরো মুগতৃষ্ণা বা স্বপ্নে বন্ধ্যাপ্রস্রয়ম্‌ ॥ 
অলাতচক্রধূমো ব1 যদহং দৃষ্টবানিহ। 
অথবা ধণ্মতা হোষা ধন্মাণাং চিত্তগোচরে ॥ 
ন চবালাববুদ্ধপ্তে মোহিতাঃ বিশ্বকল্পনৈঃ | 
ন দৃষ্টা ন চব্ষটব্যং ন বাচো! নাপি বাচকঃ ॥ 
অন্তর হি বিকল্লোয়ং বুদ্ধধশ্মাকৃতিস্থিতিঃ। 
যে পশ্তস্তি যথাদৃষ্টং ন তে পশ্থস্তি নায়কম্‌॥ 
( লঙ্কবতার স্থত্র ৮-_-৯ পৃষ্ঠা) 


লঙ্কাবতার স্ুত্রের দৃষ্টান্তগুলি বৈদাস্তিকের দৃষ্টান্ত হইতে পরিগৃহীত বলিয়া 
মনে হয়। কারণ, গোড়পাদীয় কারিকায় দেখিতে পাই, 
“ম্বপ্রমায়ে যথা দৃষ্টে গন্ধরর্ববগরং যথা । 
তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদাস্তেযু বিচক্ষণৈঃ ॥ 
| ২প্রঃ ৩১ কারিকা । 
গোৌঁড়পাদীয় কারিকার চতুর্থ প্রকরণে অলাতের দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইয়াছে। 
ণ' ধর্মসংগ্রহ ৬৪ ও ৬৫ অধ্যায় ভ্ুষ্টব্য। মহাবস্ত ৭৬ পৃষ্ঠা জ্টব্য, 
ললিত বিস্তর ৩৯ পৃষ্টা ত্রষ্টব্য। মহাব্যুৎপত্তি ২৭ অধ্যায় ত্রষ্টব্য। 


শহরের কালনির্ণয় ১৭৩ 


রামায়ণের সপ্তভমির $ বিষয় জিজ্ঞাসিত হইয়াছে কি না তাহাও 
বিবেচ্য । লঙ্কাবতার স্ৃত্রে অনেকস্থলে বেদাস্তের প্রভাব পরিদৃষ্ট হয়।! 
আমাদের বিবেচনায় শাঙ্করমত্ের প্রভাবে ততপ্রপঞ্চিত মায়াবা্দ 
বৌদ্ধ মহাযানবাদকে প্রভাবিত করিয়াছে। লঙ্কাবতার সুত্রে 
বেদাস্তমতের অধ্যারোপ অপবাদ সম্বন্ধে তীত্র কটাক্ষ রহিয়াছে+_ 


$ যোগবাশিষ্ঠ রামায়ণের সপ্ভূমি-_ 

*শ্তভেচ্ছ!, বিচারণা, তন্রমানসা, সত্বাপত্তি, অনংসক্তি, পদার্থভাবিনী ও 
তুধ্যগা ।” 

1 ভগবান্‌ বুদ্ধদেব লঙ্কাধিপতি রাবণকে বলিলেন যেমন কোনও ব্যক্তি 
নিজের প্রতিচ্ছায় দর্পণে অথবা চন্দ্রালোকে দেখিতে পায়, সেইরূপ ধশ্মাধর্ম 
আত্মমায় মাত্র । 

“য এবং পশ্ঠতি লঙ্কাধিপিতে স সম্যক পশ্ঠতি, অন্যথাপস্াস্তো বিকল্পে চরস্তি 
ইতি স্ববিকল্পাৎ ছিধা গৃন্ুস্তি, তদ্যথা দর্পণাস্তর্গতং স্থাবিন্বগ্রতিবিষ্বং জলে বা 
্বাঙগচ্ছায়! বা, জ্যোৎ্সা-দীপ-প্রদীপে বা গৃহে ব1 অঙচ্ছায়াপ্রতিশ্রৎকানি। 

অত্র, ম্ববিকল্পগ্রহণম্‌ প্রতিগৃহ ধন্মাধশ্মং প্রতিবিকল্পয়স্তি, ন চ ধর্মাধন্ময়োঃ 
প্রহাণো, ন চরস্তি বিকল্পয়স্তি পুফস্তি ন প্রশমং প্রতিলভ্যন্তে। (২২ পৃষ্ঠা ) 

মায়াবাদের প্রভাব স্ম্পষ্ট-_ 

“দেশেমি জিনপুত্রাণাং নেয়ং বাল ন দেশনাঃ | 
বিচিত্রা হি যথা মায়! দৃশ্তাতে ন চ বিদ্যতে ॥” (৫৪ পৃষ্টা ) 
মায়া সম্বন্ধে লঙ্কাবতার সুত্রে শাঙ্করমতের ছায়! অতি ম্পষ্ট। যথা_ 
“মায়া চ মহামতে বেচিত্র্যাৎ ন অন্যা ন অনন্যা । যদি অন্তা ভ্যাৎ বৈচিত্র্য 
মায়াহেতৃকম্‌ ন স্/ৎ, অথ অনন্ত স্ত।দ্‌ বৈচিত্র্যান্‌ মায়াবৈচিত্র্যয়োঃ ন স্তাৎ সচ 
ৃষ্ট৷ বিভাগঃ তম্মান্‌ ন অন্া! ন অনন্তা।” ( ১২৮ পৃষ্টা ) 

শঙ্করের মতেও মায়! “সৎ নহে অসৎ নহে, অনির্ব্চণীয়। | তিনি বিবেক- 
চুড়ামণিতে লিখিয়াছেন।_ 

“সন্নাপ্যসন্নাপ্যুভয়াত্মিকা নে ভিন্নাপ্যতিন্নাপ্যুভয়াত্মিকা নো। 
সাঙ্গাপ্যসাঙ্গাপ্যুভয়ান্মিক নে।, মহাডুতাইনির্বাচনীয়রূপা ॥” 
বিঃ চুঃ বাণীবিলাস সং ১১১ শ্লোক, ২২ পৃষ্ঠা 


১১৭৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


«সমারোপাপবাদেো হি চিত্তমাত্রে ন বিষ্ভতে | 
দেহভোগপ্রতিষ্ঠাভং যে চিত্বং নাভিজানতে । 
সমারোপাপবাদেষু তেচরস্ত্যবি পশ্চিতাঃ॥ (৭৩ পৃষ্ঠা ) 


স্থজে দেখিতে পাই ( ১০৬ পৃষ্ঠা )-- 
“আকাশঃ শশশৃঙগং চ বন্ধ্যায়া: পুত্র এব চ। 
অসস্তো হৃভিলপ্যস্তে তথা ভাবেষু কল্পন! ॥ 
হেতুপ্রত্যয়সামগ্র্যাং বাল! কল্পস্তি সম্ভবমূ। 
অজানানাময়ম্‌ ইদং ভ্রমস্তি ভ্রিভবালয়ে ॥% 
 এস্কলেও বেদান্তের ছায়া দেখিতে পাওয়া! যায়। 
 অসংখ্যাতি ও অন্থাখ্যাতি বিষয়েও স্ুত্রে বিচার রহিয়াছে-- 
“অলাতমুগতৃষ্ণা চ অসন্তঃ খ্যাতি বৈ নৃণাম্‌।” (৯৭ পৃষ্ঠা) 
- অসতখ্যাতি ও অন্তথাখ্যাতি বৈদাস্তিকের নিকট হইতে মহাষান সম্প্রদায় 
গ্রহণ করিয়াছেন কিনা তাহাও বিবেচ্য । 
নুত্রে দেখিতে পাই-_ 
“ন হাত্রোৎপদ্যতে কিঞ্চিৎ প্রত্যয়ৈঃ ন বিরুধ্যতে। 
উৎপদ্যন্তে নিরুধ্যন্তে প্রত্যয়া এব কল্লিতাঃ ॥ 
ন ভঙ্গোৎ্পাদসংক্রেশঃ প্রত্যয়াস্তান্লিবাধ্যতে | 
যত্র বাল! বিকল্পস্তি গ্রত্যয়ৈঃ স নিবাধ্যতে ॥ 
যচ্চাসতঃ প্রত্যয়েষু ধন্মাণাং নাস্তি সম্ভবঃ। 
বাসনৈঃ ভ্রামিতং চিত্বং ব্রিভবে খ্যায়তে যতঃ ॥ 
ন ভৃত্বা জায়তে কিঞ্চিৎ প্রত্যয়ৈঃ ন বিরুধ্যতে। 
বন্ধ্যান্তাকাশপুজ্পং যদ! পশ্তাস্তি সংস্কৃতমূ। 
তা গ্রাহঞ্চ গ্রাহথঞ্ ভ্রাস্তিং দৃষ্ট। নিবর্তৃতে ॥ 
নচেোৎপাগ্যং নচোৎপন্নঃ গ্রত্যয়েপি ন কেচন। 
সংবিদ্যন্তে কচিৎ কেচিদ্‌ ব্যবহারস্ত কথ্যতে ॥॥ (৮৭ পৃষ্ঠা) 
এস্থলেও বেদান্তের ছায়! সুম্পষ্ট । মায়াবাদের প্রভাব একটু বিকৃত হইয়া, 
শূন্তবাদের উদ্ভব হইয়াছে। আচার্য্য গৌড়পাদ অজাত আত্মার উৎপত্তি অসম্ভব 
বলিয়াছেন। তিনি কারিকার লিখিয়াছেন,_- 


শঙ্করের কালনির্ণয় : | ১৭৫ 


এই স্থলে বৈদাস্তিকগণের “অধ্যরোপ অপবাদের” উপর কটাক্ষ 
অতি সৃম্পষ্ট। অবিপশ্চিত (অর্থাৎ অবিদ্বান্) ব্যক্তিরাই “অধ্যারোপ 
অপবাদ” মতবাদ আশ্রয় করে_-এরূপ কটাক্ষ অদৈতবৈদাস্তিক 
ভিন্ন আর কাহারও উপর প্রযুজ্য হইতে পারে না। ন্ুতরাং 
শাঙ্করমতের উপরেই এইরূপ আক্রমণ হইয়াছে ইহা! অনায়াসে 
অনুমিত হয়। 
আচার্য্য শঙ্কর ২২২২ স্ুত্রের ভাষ্যে বৌদ্ধবাদের *প্রতিসং 
নিরোধ” এবং “অপ্রতিসংখ্যানিরোধ” নামক নিরোধদয় সম্বন্ধে 
বিচার করিয়াছেন, বৌদ্ধমতে প্রতিসংখ্যা, অপ্রতিসংখ্যা ও আকাশ 
ব্যতীত সমস্ত পদার্থই উৎপাগ্, ক্ষণিক ও বুদ্ধিপ্রকাশ্ট । এই 
তিনটা বৌদ্ধমতে স্বরূপশূন্য তুচ্ছ ও অভাব মাত্র। ২২ সুত্রে ভাষ্য 
নিরোধদ্ধয়ের অসঙ্গতি প্রদর্শন করিয়াছেন, ২৪ স্ুত্রের ভাষ্যে 
আকাশের বস্তত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন। লঙ্কাবতার সৃত্রেও আকাশ ও 
নিরোধদ্বয়ের উল্লেখ আছে-_ 
“দেশেমি শৃন্ততাং নিত্যং শাশ্বতোচ্ছেদবর্জিতম্‌। 
সংসারং স্বপ্পমায়াখ্যং ন চ কণ্ম বিনশ্যাতি ॥ 
আকাশমথ নির্বাণং নিরোধং দ্বয়মেব চ। 
বাল! করস্ত্যকৃতকান্‌ আর্ধ্যা নাস্ত্যস্তিবর্জিতান্‌॥” 


(৭৯ পৃষ্ঠা) 


“অজাতশ্তৈব ভাবন্য জাতিমিচ্ছস্তি বাদিনঃ | 
অজাতো হ্মতো ভাবে। মর্ত্য তাং কথমেস্তুতি ॥ ৩২, 
শঙ্করও বলিয়াছেন. 
“উপাধিরায়াতি স এব গচ্ছতি স এব কন্মাণি করোতি তূঙ্ক্তে। 
এ সব জীর্ধন্‌ জিয়তে সদাহং কুলাব্রিবন্িশ্চল এব সংস্থিতঃ ॥'” 
( বিবেকচুড়ামণি-_বা1 বি সং ৫*২ শ্লোক ) 
শঙ্করমতে ভ্রাস্তিবলে সংসার, উপাধির জন্যই সংসার এই ভাবে ভাবিত 
হইয়াই বৌদ্ধবাদ সংমারের অসারতা প্রতিপর় করিয়াছে । 


১৭৬ ব্দোস্তদর্শনের ইতিহাস 

শঙ্কর যে লঙ্কাবতার সুত্র হইতে এই নিরোধদ্বয়ের ও আকাশের 
অবস্তত্ব গ্রহণ করিয়৷ খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা আদতেই মনে হয় না; 
কারণ, কর্মের বিনাশ নাই, অথচ আত্মাও শুন্য--এই মতবাদ 
সম্বন্ধে কিছু বলেন নাই। আত্মা শৃন্ত হইলে কর্ম কি প্রকারে 
থাকে-_-এই অসঙ্গতির বিরুদ্ধে শঙ্করের আক্রমণ অত্যন্ত স্বাভাবিক। 
আমাদের বিবেচনায় এই নিরোধদয় ও আকাশের অবস্তত্ব অতি 
প্রাচীন কাল হইতেই দার্শনিক সমাজে চলিয়া আসিতেছিল। 
বেদান্তনত্রেও (২২২২) প্রতিসংখ্যা এবং অপ্রতিসংখ্যা শব 
ছুইটী দেখিতে পাই। এই শব্দ ছুইটীর প্রয়োগ দেখিয়! মনে হয় অতি 
প্রাচীন কান্ধেই ইহাদের ব্যবহার আরম্ত হইয়াছে । বৌদ্ধগণ 
হয়ত এই ছুইটী শব্দ তাহাদের দর্শনে পরিভাষারপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। 

এই সকল প্রমাণে মনে হয়, শাঙ্করমতের প্রভাবেই মহাঁযানিক 
মাধ্যমিক সম্প্রদায় প্রভাবিত হইয়াছে এবং শঙ্কর লঙ্কাবতার স্তরের 
মত খণ্ডন করেন নাই। শঙ্কর লঙ্কাবতার সূত্র রচনার পূর্বের্বই 
আবিভূর্ত হন। 


শর নাগার্জুন হইতে পূর্ববন্তা 
ক্্রীকণ্ঠাচার্যের কালনির্ণয়প্রসঙ্গে দেখিয়াছি শঙ্কর শ্রীকণ্ঠের 
পূর্ববর্তী, কারণ, শ্রীকণ্ঠ তম্মত খণ্ডন করিয়াছেন শ্ত্রীকণ্ঠ সম্ভবতঃ 
চতুর্থ শতাব্দীর শেষ ভাগে অথবা পঞ্চম শতাব্দীর প্রথম ভাগে 
বর্তমান ছিলেন। সুতরাং শঙ্কর চতুর্থ শতাব্দীর পূর্বে আবিভূতি 
হন। নাগার্জনের কাল সম্বন্ধে পণ্ডিতগণের মতভেদ আছে। 
পঞ্ডিতবর সতীশচন্দ্র বিষ্াভূষণ মহাশয় নাগার্জনের কাল চতুর্থ 
শতাব্দীর (৩.০ খ্রীঃ) প্রারস্তে নির্দেশ করিয়াছেন ।% 
* বিষ্যাভূষণ মহাশয় প্রণীত “[7398০75 ০£ 18373858] 9০১০০] ০: 
[০৪+০” নামক গ্রন্থের ১৯০৯ গ্রীঃ সং ৬৮--৭* পৃষ্ঠা ভ্রষটব্য। 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১৭৭ 


বৌদ্ধ ইতিবৃত্তে নাগার্জুন বুদ্ধনির্ববাণের ৪০০ শত বৎসর পরে 
আবিভূর্ত হন। বুদ্ধনির্ধাণকাল ৫৪৩ খ্রীঃ পুঃ গ্রহণ করিলে 
নাগার্জনের কাল ১৪৩ শ্রীঃ পুঃ হয়। পণগ্ডিতবর [০7 মহোদয়ের 
মতে নাগার্জুনের কাল শ্বীষ্ঠীয় দ্বিতীয় শতাব্দী |" 

বিজ্ঞানাচার্্য প্রফুল্লচন্্র রায় মহোদয় ততৎকৃত “71860 ০1 
1711000. 010910196/তে নাগার্জুনের কাল দ্বিতীয় শতাব্দী ও 
তাহাকে যজ্ঞশ্রী সাতকর্ণী নামক অন্ত্রবংশীয় রাজার সমকালিকরপে 
নির্ণয় করিয়াছেন। আমরা ০৮) সাহেব ও প্রফুল্ল বাবুর অনুসরণ 
করিয়া নাগার্জুনের কাল দ্বিতীয় শতাব্দী নির্দেশ করিলাম। 
নাগাজ্ঞুন “মাধ্যমিক-কারিক” নামক গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। তিনি 
অন্য অনেক গ্রন্থও বিরচন করেন। যুক্তিযষ্টিকা-কারিকাঁ, বিগ্রহ- 
ব্যবর্তনিকারিকা, এবং বিগ্রহব্যবর্তনিবৃত্তি প্রভৃতি গ্রন্থ তাহার 
রচিত | 

“মাধ্যমিক-কারিকা” তাহার প্রথম গ্রন্থ | মাধ্যমিক সম্প্রদায়ে 
এই গ্রন্থ অতি প্রামাণিক । আমাদের মনে হয় এই গ্রন্থের 
কারিকার সহিত গৌড়পাদীয় কারিকার অনেক স্থলে সাদৃশ্য আছে। 
বোধ হয় গৌড়পাদীয় কারিকা অবলম্বন করিয়াই মাধ্যমিক কারিকা 
বিরচিত হইয়াছে । তাহাতে গৌড়পাদীয় কারিকার প্রভাব সুস্পষ্ট 
ষ্টান্তত্বরূপ কয়েকটা কারিকা উদ্ধৃত করিলাম । 

১। মাধ্যমিক কারিকার প্রারস্তে লিখিত আছে ১-- 

“যঃ প্রতীত্যসমুতপাদং প্রপঞ্চোপশমং শিবম্‌। 
দেশয়ামাস সন্বুদ্ধ স্তং বন্দে বদতাম্বরম্‌ ॥” 

এই শ্লোকটী মাধ্যমিক কারিক! প্রত্যয়পরীক্ষা নামক প্রথম 
প্রকরণে শরৎ বাবুর সংস্করণ ৪র্থ পৃষ্ঠায় দেখা যায়। 

গৌড়পাদীয় কারিকার ৪€র্থ প্রকরণের আরস্ত শ্লোকটী এই £__ 

ণ" [92 মহোদয় কত 4“118008] ০990010357৮ নামক গ্রন্থের ১২২-_- 


১২৩ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 
১৭ 


১৭৮ বেদাস্তদর্শনের ইতাহস 


“জ্ঞানেনাকাশকল্লেন ধন্নান যো৷ গগনোপমান্। 
জ্রেয়াভিন্নেন সম্থুদ্ধ স্তং বন্দে দ্বিপদাম্বরম্‌॥” ৪1১ 

গৌড়ুপাদীয় কারিকার “সম্বুদ্ধস্তং বন্দে দিপদান্বরম্” এই 
অংশের সহিত সাম্য পরিস্ফুট। কেবল গৌড়পাদীয় “ঘ্বিপদাম্বরম্” 
স্থলে নাগার্জনীয় কারিকার “ৰদতাম্বরম্৮ লিখিত হইয়াছে । 
মাধ্যমিক কারিকার “প্রপধেেপশমং শিবম্” এই অংশ মাওুক্যোপ- 
নিষদের প্রসিদ্ধ অংশ । যথা “প্রপঞ্চোপশমং শান্তং শিবমদ্বৈতম্‌, 
চতুর্থ, মন্যন্তে স আত্ম স বিজ্ঞেয়ঃ ॥৮ উপনিষদের বাক্য উদ্ধার করায় 
প্রতীয়মান হয় গৌড়পাদীয় কারিকার প্রভাবেই মাধ্যমিক কারিকা 
প্রভাবিত হইয়াছে । গৌড়পাদীয় কারিকার “সন্ুদ্ধ” শব্দ সম্যক্‌ 
জ্ঞানী অর্থে এবং মাধ্যমিক কারিকায় বৌদ্ধপ্রভাবে বুদ্ধদেবকে 
গ্রহণ করা হইয়াছে । গৌড়পাদীয় কারিকায় বুদ্ধ শব্দ জ্ঞানী অর্থেই 
বহুস্থলে ব্যবহৃত হইয়াছে ।* 

২। মাধ্যমিক কারিকার অস্তিত্বনাস্তিত্ব প্রভৃতি বিকল্প সম্বন্ধে 
নাগার্জুন লিখিয়াছেন,_ 

“অস্তিত্বং যত্ত পত্যস্তি নাস্তিতং চাল্পবুদ্ধয়ঃ | 
ভাবানাস্তেন পশ্ন্তি ভ্রষ্টব্যোপশমং শিবম্‌ ॥” 
( ৫ম প্রকরণ, ধাতুপরীক্ষা ৪০ পৃষ্ঠা ) 

* [এস্বলে আমাদের কিন্তু বিপরীত মনে হয়। আমাদের মনে হয় 
নাগার্জন মৈত্রায়ণি উপনিষদের উদাহরণ সাহায্যে বেদাস্তের অদ্বৈত ঘতকে 
বিকৃত করিয়! শুন্থবাদ প্রচার করিতেছেন দেখিয়! গৌড়পাদ তাহার যেন 
উত্তর দিতেছেন মাত্র। ডাক্তার পুসিন্‌ 9. &, 9. 0092281-তে কিছুদিন 
পূর্বে দেখা ইয়াছেন যে নাগার্জুনের অলাতচক্রাদির দৃষ্টাস্ত মৈত্রায়ণি উপনিষদের 
সম্পত্তি। বৌদ্ধের পক্ষে মন্গলাচরণে “বদতাম্বরম্” লেখা ম্বাভাবিক কিন্ত 
বৈদিকের পক্ষে ছিপদাহ্বরম্‌ এইরূপ মনুস্তবোধক শব্ধ লেখা তত গ্বাভাবিক 
নহে। তাহারা আত্ম! ব্রদ্ধ ঈশ্বর প্রভৃতির নাম করিবেন ইহাই স্বাভাবিক । 
গৌড়পাদ নাগার্ছনের পরে হইলেও কোন দোষ নাই, যেহেতু তাহাদের 
মত বৈদিক । সং] 


শঙ্করের কালনির্ণয় ১৭৯ 


গৌড়পাদীয় কারিকায় আত্মা সম্বন্ধে নানারপ বিকল্পের উল্লেখ 
করিয়া মমাপ্তিতে বলিয়াছেন-_ 
“এতৈরেযোইপৃথগ ভাবৈঃ পৃথগেবেতি লক্ষিতঃ | 
এবং যো বেদ তত্বেন কল্পয়েৎ মোহইবিশঙ্কিতঃ ॥৮ 
২য় প্রকরণ ৩০ কারিকা। 
“ভাবৈরসন্ভিরেবায়মদ্বয়েন চ কল্পিতঃ। 
ভাব! অপ্যদ্য়েনৈব তম্মাদদ্ধয়তা! শিবা ॥৮ 
২য় প্রকরণ ৩৩ কারিকা। 
এস্থলেও ভাবসাম্য বিদ্যমান । - 


৩। মাধ্যমিক কারিকায় নাগার্জুন লিখিয়াছেন-__ 
“যথা মায়া যথা স্বপ্ধো গন্ধবর্বনবগরং যথা । 
তথোৎপাদস্তথা স্থানং তথা ভঙ্গ উদ্াহৃতম্‌ ॥% 
(৭ম প্রকরণ, ৫৭২ শ্লোক ) 
গৌড়পাদীয় কারিকাতে এরপ দৃষ্টাস্তই রহিয়াছে £__ 
দন্বনমায়ে যথা দৃষ্টে গন্ধবর্বনগরং যথা । 
তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদাস্তেষু বিচক্ষণৈঃ ॥% 
২।৩১ কাঃ। 
এস্থলেও ভাব-সাম্য পরিস্ফুট। বিশ্বের অনস্তিত্ব সম্বন্ধে উভয় 
মতের সাম্য বিদ্ধমান। এস্থলেও গৌড়পাঁদীয় আগমনের প্রভাবে 
নাগার্জুন প্রভাবিত | 


৪। যাহার আদি ও অন্ত নাই, তাহার বর্তমানতাঁও নাই, এই 
প্রসঙ্গে নাগার্জুন বলিতেছেন £- 
“যথ! বীজন্ত দৃষ্টাস্তে৷ ন চাদিস্তস্ বিছ্যাতে | 
তথা কারণবৈকল্য জন্মনাপি চ সম্ভব ইতি। 
নৈবাগ্রং নাবরং যস্ত ত্য মধ্যং কুতো ভবেৎ ॥ 
১১শ প্রকরণ। 


১৮৩ বেদাস্তাশর্নের ইতিহাঁস 


গৌড়পাদও বলিয়াছেন. 
“আদাবস্তে চ যন্নাস্তি বর্তমানেহপি তত্তথা ॥৮ (২1৬ কাঃ)। 
গৌড়পাদের প্রভাব নাগার্জুনে প্রকট। নাগার্জনের মত 
গৌড়পাদের প্রতিধ্বনি মাত্র । 
৫। প্রকৃতির অন্যথাভাব হইতে পারে না এতৎপ্রসঙ্গে 
নাগার্জুন বলিতেছেন ৫ 
“্যদ্স্তিত্বং প্রক্কৃত্যা স্ান্ন ভবেদস্ত) নাস্তিত। | 
প্রকৃতেরন্যথাভাবো৷ নহি জাতৃপপদ্যতে ॥৮ (৯৭ পৃষ্ঠা) 
গৌড়পাদ বলিতেছেন £-_ 
“ন ভবত্যমৃতং মর্ত্যং ন মর্ত্যমমৃতস্তথা | 
প্রকৃতেরন্যথাভাবো৷ ন কথঞ্চিদ্‌ ভবিষ্যতি॥৮ (২২১) 
এস্থলে কেবল ভাবসাম্য নহে, ভাষার সাম্যও বিদ্যমান রহিয়াছে 
দেখ যাইতেছে । কারণ, গৌড়পাদ বলিতেছেন £_-“ন কথঞ্চিদ্‌ 
ভবিস্যতি” আর নাগার্জুন বলিয়াছেন ৫--“নহি জাতৃপপদ্ঠতে” | 
৬। মাধ্যমিক সম্প্রদায়ের শুন্ই তত্ব দেখা যায়। নাগার্জুন 
বলিতেছেন £-- 
“শূন্যমাধ্যাত্মিকং পশ্ঠ, পশ্ঠ শৃন্ং বহির্গতম্‌। 
ন বিদ্ভতে সোইপি কশ্চিদ্‌ যে৷ ভাবয়তি শৃন্তাম্” ॥ 
(১৮শ প্রকরণ, ১২৪ পৃষ্ঠা) 
গৌড়পাদ শুন্যস্থলে “তত্ব” সম্বন্ধে বলিতেছেন £_ 
তত্বমাধ্যাত্মিকং দৃষ্টা। তত্বং দৃষ্টা তু বাহাতঃ | 
তত্বীভূত স্তদারাম স্তত্বাদপ্রচ্যুতো ভবে ॥ ২৩৮ করিকা। 
এইরূপ বহু স্থলই ভাব-সাম্য ও ভাষা-সাম্য দেখিতে পাওয়া 
যায়। গ্রন্থ-বাহুল্য ভয়ে উদ্ধৃত করিলাম না। এস্থলে প্রশ্ন হইতে 
পারে কে কাহার নিকট খণী? আমাদের মনে হয় নাগার্জুনই খণী। 
নাগার্জন হিন্দুপ্রভাবে প্রভাবিত ইহাই এঁতিহামিকগণের সম্মত ।% 
* স্মিথ সাহেব, কার্ণ সাহেব ও বালগঞঙ্জাধর তিলক মহোদয়ের মতে মহাযান 
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তিববতের এতিহানিক লাম! তারানাথ লিখিয়াছেন। নাগার্জুন 
শ্রীকৃষ্ণ ও গণেশের নিকট হইতে জ্ঞান লাভ করিয়াছেন। 
নাগার্ঞনের গুরু _ব্রা্গণ, তাহার নাম-_ রাহুল ভদ্র । নাগার্জুনের 
পক্ষেই হিন্দুপ্রভাবে প্রভাবিত হওয়া স্বাভাবিক। এই ভাষাসাম্য ও 
ভাবসাম্যক্ষেত্রেও নাগার্জন গৌড়পাদীয় কারিকাদ্বারা প্রভাবিত 
হইয়াছেন, ইহাই যুক্তিযুক্ত । পণ্ডিতবর বালগঙ্গাধর তিলক 
মহোদয়ের মতে নাগার্জুন গীতার প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন। 
আমাদের বিবেচনায় কেবল গীতার প্রভাবে প্রভাবিত হইয়া 
নাগার্জুন মাধ্যমিক দর্শনের প্রতিষ্ঠা করিতে পারিতেন না। গ্ীতায় 
মায়াবাদ সবিশেষ ন্ফুট নহে, গৌড়পার্দের কারিকায় এবং শাঙ্কর 
ভাষ্যে মায়াবাদ মৃত্তিমান্‌ বিগ্রহরূপে প্রকাশ পাইয়াছে। সুতরাং 
শান্কর মায়াবাদের প্রভাবে প্রভাবিত হওয়াই স্বাভাবিক । মাধ্যমিক 
কারিকা ও গৌড়পাদীয় কারিকার সাম্য দেখিয়া ইহাই সত্য বলিয়া 
প্রতিভাত হয়। আচাঁধ্য গৌড়পাদ শঙ্করের পরমগ্ডর ও উভয়ে 
সমকালে বর্তমান ছিলেন। সুতরাং শঙ্কর নাগার্জুন হইতে পূর্ব্ববস্তা 
এবং আচার্ধ্য গৌড়পা্দ ও শঙ্করের প্রভাবেই মহাযানিক বৌদ্ধমত 
প্রভাবিত হইয়াছে। অতএব শঙ্কর খ্রীষ্টীয় দ্বিতীয় শতাব্দীর পূর্বের 
আবিভূর্তি হন__ইহা৷ সুস্থিত। 


সপ্তম শতাব্দীতে অদ্বৈতবাদের উল্লেখ 
দিগম্বর জৈন সম্প্রদায়ের অন্ততম আচার্ধ্য সামন্ত ভদ্র | তিনি 
সপ্তম শতাব্দীর (৬০০ ঘ্বীঃ) প্রারভ্তে বর্তমান ছিলেন |* তিনি 


স্প্রদায় ও নাগাঞ্জুন হিন্দুপ্রভাবে প্রভাবিত । [কিন্তু এই হিন্দুকে গৌড়পাদ না 
বলিয়া উপনিষদ্‌ বলিতে বাধা কি? সং] 

* শ্রীযুক্ত সতীশচন্দ্ বিগ্ঠাভৃষণ মহাশয় কৃত ল336০1 119039%৪] 9.17001 
০1 [0410 7081০ নামক গ্রন্থের ২৩ পৃষ্ঠা জষ্টব্য | 
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জৈনাচার্ধ্য উমাস্বতিকৃত “তত্ার্থাধিগম সৃত্রের” উপর গন্ধহস্তিমহোদধি 
নামক ভাম্ত রচনা করেন। এই ভাষ্তের উপক্রমণিক। ভাষ্তের নাম 
দেবাগম স্তোত্র অথব! আপ্তমীমাংসা । আগ্তমীমাংসায় অন্থান্ত দার্শনিক 
মত বিচারপ্রসঙ্গে অদৈতবাদেরও বিচার করা হইয়াছে দেখা যায়। 
“অদৈতৈকাস্তপক্ষেহপি দৃষ্টো ভেদে! বিরুধ্যতে । 
কারকাণাং ক্রিয়ায়াশ্চ নৈকং হুম্মাৎ প্রজায়তে ॥৮ 
(আপ্মীমাংসা ২৪ শ্লোক ।) 
ইহা হইতে প্রমাণিত হয় সগ্ডম শতাব্দীর প্রারস্তেও অদ্বৈতবাদের 
প্রচার ছিল। 
সপ্তম শতাব্দীর প্রারস্তেও অদ্বৈতবাদের অর্থাৎ বিবর্তবাদের 
উল্লেখ দেখা যায়। কারণ, দার্শনিক ভর্তৃহরি সগ্ুম শতাব্দীর 
প্রথম ভাগে বর্তমান ছিলেন। চৈনিক পর্যটক ইৎসিং ততসম্বন্ধে 
স্বীয় ভ্রমণবৃত্তাস্ত মধ্যে বর্ণনা করিয়াছেন। ভর্তৃহরি মৃগেন্দ্র মংহিতার 
বৃত্তির উপর টীকা রচনা করেন। ভট্ট নারায়ণ ক আবার শ্রীকণ্ঠের 
ভাস্তের উপর বৃত্তি প্রণয়ন করেন। সেই বৃত্তিরই উপর ভর্ভুহরির 
টাকা | সেই টীকায় ভর্তৃহরি অদ্বৈতবাদের উল্লেখ করিয়াছেন, _ 
“যথ। বিশুদ্ধমাকাশং তিমিরোপলুগুজনঃ | 
সংকীর্ণমিব মাত্রাভিশ্চিত্রাভিরভিমন্তে ॥ 
তখৈদমমৃতং ব্রহ্ম নির্বি্বকারমবিদ্য়া | 
কলুষত্বমিবাপন্নং ভেদরূপে প্রবর্ততে ॥ এবং 
যথ! হায়ং জ্যেতিরাত্মা বিবস্বানপে। ভিন্নো৷ বনুধৈকোহন্ুগচ্ছন্‌ 
উপাধিনা ক্রিয়তে ভেদরূপো দেবঃ ক্ষেত্রেষেবমজোহয়মাত্মা! ॥৮ 
ভর্তৃহরি পাণিনি স্ুত্রের মহাভাষ্যের উপর “বাক্যপদীয়ম” নামক 
বৃত্তি রচনা! করেন। সেই “বাক্যপদীয়ে” তিনি অদ্বৈতবাঁদের উল্লেখ 
করিয়াছেন,-- 
ত্্ তরষ্টা চ দৃশ্তাং চ দর্শনং চাঁপি কল্লিতম্‌। 
তন্যৈবার্থস্ত সত্যত্বমাহুত্্য্যস্তবাদিনঃ ॥ 
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“ব্রদ্মকাণ্ডে+ ভর্তৃহরি বিবর্তবাদেরও উল্লেখ করিয়াছেন-_ 

“অনার্দিনিধনং ব্রহ্ম শবতত্বং যদক্ষরম্‌ | 
বিবর্ততেহ্থভাবেন প্রক্রিয়া জগতো৷ যথা ॥% 

স্থতরাং ভর্তৃহরির সময়ও অদ্বৈতবাদ বা বিবর্তবাদের সবিশেষ 
প্রচার ছিল বলিতে হইবে। 

ধাহারা বলেন এই সকল শতাব্দীতে অদ্বৈতবার্দের উল্লেখ 
কোনও গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় না, তাহারা এই সকল স্থল 
অবহিত হইরা পাঠ করিলেই দেখিতে পাইবেন, যে দার্শনিক 
সাহিত্যে অদ্বৈতবাদের উল্লেখ রহিয়াছে। আর অন্য আপত্তি যে, 
শঙ্করের নাম এই সকল শতাব্দীতে কোনও গ্রন্থে দেখিতে পাওয়। 
যায় না; তহুত্বরে বলিব যে, চতুর্থ শতাব্দীর শেষভাগে 
শত্রক্চার্ধ্যই-_শঙ্করমতের খণ্ডন করিয়াছেন। যদি বলা হয়-_ 
তিনি ত শঙ্করের নামোল্লেখ করেন নাই। তাহা হইলে বলিব-__ 
বৈদাস্তিক ভাস্করাচাধ্যও অষ্টম শতাব্দীতে শন্করমতের খণ্ডন 
করিয়াছেন, কিন্তু শঙ্করের নামোল্লেখ করেন নাই। আচার্য 
রামান্ুজও শঙ্করমতনিরমনে বদ্ধপরিকর, কিন্তু কোথাও শঙ্করের 
নামোল্লেখ করেন নাই। মধব্বাচার্্য সন্বন্ধেও সেই কথা। ভারতীয় 
আচাধ্যগণ বোধ হয় এরূপভাবে ব্যক্তিগত আক্রমণে অনিচ্ছুক 
বলিয়াই কেবল মতবাদখগুন করিয়াছেন। সুতরাং কয়েক 
শতাববীতে শঙ্করের নামোল্লেখ নাই বলিয়া তিনি পরবস্তাকালে 
আবিভূতি হন, এরূপ দ্িদ্ধান্ত নিতান্ত হেয়। দার্শনিক সাহিত্যে 
যখন তন্মতখণ্ডনের প্রচেষ্টা রহিয়াছে, তখন তাহাকে এই মকল 
শতাব্দীর প্রাচীন বলিয়া! অঙ্গীকার করাই সঙ্গত ও শোভন। 


আপত্বি-খণডন 


শঙ্করের কালসম্বন্ধে কয়েকটী আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে। 
যথা” 
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১। শঙ্কর ঘ্রীঃ পৃঃ প্রথম শতাব্দীতে আবিভূর্তি হইলে তিমি 
যে সকল গ্রন্থ হইতে ভাষ্যবাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহা কিরূপে 
সম্ভব হয়? শঙ্কর প্রধানতঃ শ্রুতিই উদ্ধৃত করিয়াছেন, তৎসন্বন্ধে 
আপত্তি উঠিবার অবসর নাই। তাহার পর স্মৃতির ভিতর ও 
মহাভারত ( ভগবদগীতা৷ বিশেষতঃ ), রামায়ণ, মনু, যাস্ক প্রভৃতির 
বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। কেবল ছুইটা সম্বন্ধে স্থলে আলোচন৷ 
আবশ্যক । শঙ্কর স্বীয় ভাষ্তে সাংখ্যকারিক! ও মার্কেণ্ডেয় পুরাণ 
হইতে বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন। ইহা আমরা পূর্বে্ব বলিয়াছি। 
পৌরাণিক বাক্য শাঙ্করভাষ্যে অতি কম। এক প্রকার নাই বলিলেও 
চলে। পুরাণসন্বন্ধে এইমাত্র বল! যাঁয় যে, পঞ্চম শতাব্দীতে ইহার 
প্রচার সমধিক হইয়াছিল ।% মহাভারতের হরিবংশেও অষ্টাদশ 
পুরাণের উল্লেখ আছে। পুরাণ শ্রীঃ পৃঃ প্রথম শতাব্দীতে ছিল 
না--এরূপ বল! নিতান্ত অশোভন । হইতে পারে পঞ্চম শতাব্দীতে 
পৌরাণিক অভ্যুদয় হইয়াছিল। কিন্তু পুরাণ ঘ্ীঃ পূর্বেও ছিল। 
যেহেতু “মিলিন্দাপঞ্হ” নামক বৌদ্ধগ্রন্থেও পুরাণের উল্লেখ আছে। 
“মিলিন্দাপঞ্.হ” খ্রীঃ প্রথম শতাব্দীতে বিরচিত হইয়াছিল বলিয়াঁই 
এঁতিহাসিকগণ স্বীকার করেন ৭ 

অতএব মার্কগ্ডের পুরাণের উদ্ধৃত বাক্যের জন্য শঙ্করকে অনতি- 
প্রাচীন কালের বল! নিতান্ত শোভন নহে। 

২। সাঁংখ্যকারিকার সম্বন্ধে বিচার পূর্বেই করিয়াছি । 
সাংখ্যকারিকা ৫৫৭ ঘীঃ হইতে ৫৮* খ্রীঃ মধ্যে চীন ভাষায় অনূদিত 
হইয়াছিল বলিয়াই এই গ্রন্থের প্রাচীনত্ব নষ্ট হয় না।! ঈশ্বরকৃষ্ণে 


* শ্মি সাহেবের ও ভাগারকারের মত। 

৭ ভাঃ সতীশচন্দ্র বিদ্যাতৃষণ মহাশয়ের মতে ১০০ থুষ্টাবে “মিলিন্দাপঞ,হ” 
বিরচিত হয়। তংকৃত ইতিহাসের ৬১ পৃষ্ঠা ভরষ্টব্য। 

£ মাকূডোনেল সাহেব ততরুত সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাস ৩৯৩ পৃষ্ঠায় 
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শঙ্করের কালনির্ণ্য় | ১৮৫ 


সাংখ্যকারিকা শ্ীষট পূর্বে বিরচিত হইয়াছিল, এবং কয়েক শতাব্দী- 
ব্যাপী প্রাধান্তের ফলে ষষ্ঠ শতাববীতে চীন ভাষায় অনূদিত 
হইয়াছিল, ইহাই যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে হয়। ্ুুতরাং এই 
আপত্তিরও কোনও অবকাশ নাই। এখন অন্য একটা আপত্তি 
উত্থাপিত হইতে পারে। 

৩| শঙ্কর বৌদ্ধ-( সৌগত )-মত প্রসঙ্গে ছুই স্থলে বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন দেখা যায় । কাহারও কাহারও মতে এতন্মধ্যে একটী 
বাক্য “অভিধন্মকোশব্যাখ্যা” নীমক গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায় |* 
এই ব্যাখ্যার প্রণেতা গুণমতি। তিনি চৈনিক পর্য্যটক হিউয়েন 
সঙ্গের সমসাময়িক এবং খ্রীঃ ৬৩০ হইতে ৬৪০ শ্বীঃ মধ্যে নালন্দায় 
বর্তমান ছিলেন। দার্শনিক অসঙ্গের কনিষ্ঠ ভ্রাতা বন্থবন্ধু 
“অভিধন্মকোশ” বিরচন করেন। এই গ্রন্থের উপর গুণমতি 
ভাষ্য রচন। করিয়াছেন। শঙ্কর ছুই স্থলে (২২২২ স্ৃত্রের ভাস্ে ) 
এবং (২1২২৪ স্মৃত্রের ভাষ্যে) উদ্ধৃত বাক্যদয়ের প্রয়োগ করিয়াছেন।ণ* 
এই উদ্ধৃত বাক্যদ্য়ের মধ্যে প্রথমটা সগ্তুম শতাব্দীর গুণমতিকৃত 
অভিধন্মকোশব্যাখ্য। নামক গ্রন্থের বাক্য | দ্বিতীয়টার কোন সন্ধান 
পাঁওয়া যাইতেছে না । আমাদের মনে হয় ইহার্দের কোনও মৌলিক 
গ্রন্থ হইতে উদ্ধৃত হইবাঁর সম্ভাবনা সমধিক । ইহা কোনও টীকা! 
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নামক গ্রন্থের ১১৫ পৃষ্ঠা ভরষ্টব্য । (১৯১৬ শ্বীঃ সংস্করণ )। 
প' “অপিচ বৈনাশিকাঃ কক্পযন্তি, বুদ্ধিবোধ্যং ত্রয়াদন্ং সংস্কৃত ক্ষণিকঞ্চ।” 
(বেঃ সঃ ২২1২২) 
«সৌগতে সময়ে পৃথিবী ভগবন্‌ কিং সন্িশ্রয়া, ইত্যস্মিন প্রশ্ন প্রতিবচন- 
প্রবাহে পৃথিব্যাদীনামস্তে বায়ুঃ কিং সন্নিঃশ্রয় ইত্যন্য প্রশ্নস্ত প্রতিবচনং 
ভবতি-_বায়ুরাকাশসন্নিঃশ্রয় ইতি |” (বেঃ স্থুঃ ২২২৪) 


১৮৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


গ্রন্থ হইতে সংগৃহীত হইয়াছে বলিয়া বোধ হয় না। সম্ভবতঃ 
গুণমতি স্বীয় গ্রন্থে (অভিধন্মকোশ ব্যাখ্যায় ) অন্ত প্রাচীন কোনও 
মৌলিক গ্রন্থ হইতে এ বাক্য উদ্ধার করিয়াছেন। যখন দেখিতে 
পাই চতুর্থ বা পঞ্চম শতাব্দীতে শ্রীকণ্ঠ শাঙ্করমত খণ্ডনে ব্যাপুত 
তখন শঙ্কর সপ্তম শতাব্দীতে বর্তমান গুণমতির গ্রন্থ হইতে বাক্য 
উদ্ধৃত করিয়াছেন ইহা অসম্ভব।! সুতরাং এই আপত্তির যৌক্তিকতা 
নাই বলিলেও ক্ষতি নাই। | 
সুরেশ্বর ও ধর্্মাকীত্তি বিষয়ক আপত্বিখগুন 
এখন আর একটী আপত্তি হইতে পারে। স্ুরেশ্বরাচার্ধ্য 
শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য, সুতরাং তিনি শঙ্করের সমসাময়িক | 
সুরেশ্বর বৃহদারণ্যকভাষ্যবাপ্তিকে ধর্্মকীন্তির মতোল্পলেখ করিয়াছেন 
[ ভামতীতেও ভাষ্যব্যাখ্যাকালে তাহার বাক্য উদ্ধৃত করা হইয়াছে। 
১১৮ পৃষ্ঠ দ্রষ্টব্য ]। সুরেশ্বরের বাক্য এই-_ 
ত্রিষ্বেব ত্ববিনাভাবাদিতি যদ্ধম্মকীত্তিনা। 
প্রত্যজ্ঞায়ি প্রতিজ্ঞেয়ং হীয়েতাসৌ ন সংশয়ঃ ॥ 
( আনন্দাশ্রম সং 818/৭৫৩ শ্লোক ১৫১৫ পৃঃ) 
ইহাতে প্রথমেই মনে হয় সুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক ধন্কীত্তির মতই 
উদ্ধৃত হইয়াছে। ধর্ম্মকীন্তি সপ্তম শতাব্দীর শেষভাগে বর্তমান 
ছিলেন।* সুরেশ্বরাচার্্য ধর্মকীত্তির উল্লেখ করিলে তিনি সপ্তম 


1 [ইহা নিশ্চয়তা সহকারে জানিয়া বলা ভাল। শ্রীক্ঠ অদ্বৈতমত 
খণ্ডন করায় শঙ্কর পূর্ববর্তী নাও হইতে পারেন। কারণ, মহাভারতাদি 
বহু গ্রন্থে অদ্বৈতমত রহিয়াছে । তাহায় পর শ্্রক£ও একজন নহেন। 
সপ্তম শতাব্দীর ভবভূতিরও নাম শ্রীক্ঠ। এই শ্রীক্ঠের কালঘ্বার| গুণমতির 
বাক্য উদ্ধৃত হয় নাই বলা যায় না। দ্বিতীয় বাক্যটী লঙ্কাবতার স্ত্রেরও 
হইতে পারে। কারণ, প্রশ্নপ্রতিবচনক্রমে উহা! রচিত। সং] 

* ডাক্তার সতীশ বাবুর মধ্যযুগের স্ায়ের ইতিহাসের ১০৩-_১০৫ দ্রষ্টব্য । 

কার্ণ সাহেব কৃত 18029] ০৫ 800103909 গ্রন্থের ১৩০ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 


শঙ্করের কালনির্র়্ হস, ও ১৮৭ 


শতাব্দীর পরবর্তী হন। শঙ্করও স্ুুরেশ্বযের সমসাময়িক । সুতরাং 
শঙ্করের কাল সপ্তম শতাবী বা! পরবর্তী বলিয়া নির্দেশ করিতে 
হয়। কিন্তু ইহা অসম্ভব। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি শঙ্কর, 
শ্রীকণ্ঠ ও নাগার্জুন প্রভৃতির পূর্ববর্তী । সুতরাং তিনি সপ্তম শতাব্দীর 
পরবর্তী ণ হইতে পারেন না। ইতিবৃত্বে শঙ্কর ও স্ুরেশ্বর সম- 
সাময়িকরূপে নিদ্দিষ্ট। আমাদের বিবেচনায় সুরেশ্বরকথিত 
কন্মকীন্তি সুপ্রসিদ্ধ ধর্মকীন্তি নহেন। স্ুুরেশ্বর বাণ্তিকে অন্থাত্রও 
“অবিনাভাব” সম্বন্ধ ( প্রত্যক্ষ বিষয়ে) আলোচনা করিয়াছেন | 
সে স্থলে ধর্ন্মকীন্তির উল্লেখ নাই। কেবল “শাক্যভিক্ষু* বলিয়া 
উল্লেখ আছে । যথা-- 
“ত্রিঘেবত্ববিনাভাবাদিতি যোত্তা প্রযত্বতঃ | 
প্রতিজ্ঞার্থন্ত সংত্যাগো ন যুক্তঃ শাক্যভিক্ষৃভিঃ ॥” 
(বৃঃ ভাঃ বা আ মং ১৫২৩ পৃঃ ৪ অঃ ৩ ব্রা ৭৮৮) 
এস্থলে ধর্ন্মকীত্তির নামোল্লেখ নাই। বিশেষতঃ বৌদ্ধ সাহিত্যে 
একই নামের বনু ব্যক্তি আছেন।1 অশ্বঘোষ ধর্মমরক্ষিত ধর্মোত্বর 
ধন্মপাল প্রভৃতি নাম একাধিক ব্যক্তির আছে। সিংহলরাজ 
দ্ত্তগামনির সময় বিখ্যাত ধন্মরক্ষিত বর্তমান ছিলেন । ত্াহাকেও 
ধর্মোত্তর বলা হইত এবং ধন্মকীত্তির ন্যায়বিন্দুর টাকাকারের 
নামও ধর্মোত্বর । সুরেশ্বর বৌদ্ধগণের প্রত্যক্ষ” বিষয়ে সংজ্ঞা 
সম্বন্ধে বিচার করিয়াছেন । হইতে পারে প্রত্যক্ষের সম্বন্ধে অন্য 
কোনও ধর্মকীন্তির উল্লেখ তিনি করিয়াছেন। অন্যান্ত প্রমাণ 
আমরা যাহা পাইয়াছি তাহার সঙ্গে তুলনায় কেবল ধশ্মকীত্তির 
নামোলেখের প্রামাণ্য সমধিক নহে | আমাদের মনে হয় সুরেশ্বর 


ণ" [ ইহা কিন্তু নিঃসন্দিপ্ধভাবে প্রমাণিত হয় নাই। সং] 
1 [ ধর্মরক্ষিত গ্রভৃতি নামঘ্বার! ধন্মকীত্তি অনেক তাহা কি করিয়া গ্রমাণিত 


হয়? সং] 


১৮৮ ৭ ব্দোস্তরশনের ইতিহাস 


যে ধর্ম্মকীপ্ডির নামোল্পেখ করিয়াছেন-_-তিনি স্ুপ্রসিদ্ধ ধর্ন্মকীন্তি 
হইতে পৃথক্‌।% 

অতএব এই আপত্তির সার্থকতা কম। যে সকল প্রমাণ আমরা 
উপস্থাপিত করিয়াছি, তাহাতে আচার্য শঙ্করের অবস্থিতিকাল 
খ্রীঃ পুঃ প্রথম শতাবদীরূপে গ্রহণ করাই যুক্তিযুক্ত । 


[ আচাধ্য শঙ্করের আবিরাবকালের উপসংহার ] 

[ আচার্য্য শঙ্করের কালনির্ণয় উপলক্ষে পৃজ্যপাদ স্বামী-জী যাহা 
লিপিবদ্ধ করিয়াছেন তাহাতে কতকগুলি বিষয় গৃহীত হয় নাই। 
তিনি আজ জীবিত থাকিলে উহাদিগকে নিশ্চয়ই গ্রহণ করিতেন 
সন্দেহ নাই। কারণ, আমরা দেখিতেছি স্বামীপাদ এই স্থলে তাহার 
স্বহস্তে লিখিত গ্রন্থ মধ্যে কতকগুলি সাদা পাতা রাখিয়া 
গিয়াছেন। অরৃষ্টদোষে তিনি পরাধীন অবস্থায় এই গ্রন্থ 
লিখিয়াছিলেন। বনু গ্রন্থ সে অবস্থায় তাহার ইচ্ছাসত্বেও হস্তগত 
হয় নাই। ইহাই আমরা মনে করি তাহার এ বিষয়টি অসম্পূর্ণ 


থাকিবার কারণ। যাহা হউক বিষয়গুলি এই-_ 
১। আচার্য শঙ্কর যে দেশে জন্মগ্রহণ করেন, সেই কেরল 


দেশের প্রাচীন ইতিহাসম্বরপ কেরলোৎপত্তি ও কেরলমা হাত্ব্য 
নামক ঢুইখানি গ্রন্থ আছে। ইহাদের মধ্যে কেরলোৎপত্তি নামক 
গ্রন্থখানি সপ্তদশ শতাব্দীতে এক পগ্ডিতকর্তক লিপিবদ্ধ হইয়াছে 
এবং তাহাতে পরশুরামের পরবন্বী ইতিহাস বিবৃত হইয়াছে । 
ইহাতে দেখা যায় চেরামান পেরূমাল নামক শাসনকর্তগণ যখন 
কেরল শাসন করিতেন তখন আচার্যের জন্ম হয়। এই শাসনকর্তৃগণ 
সংখ্যায় পঞ্চবিংশতি হইয়াছিলেন এবং যথাক্রমে কেরল শাসন 
করিয়াছিলেন। ইহাদের মধ্যে যিনি প্রথম, তাহার সময় ৩৩১৬ 
কল্যব্দ বা ২১৬ খৃষ্টাব্দ উক্ত হইয়াছে। আজ কাল যে সব 


* [ এইরূপ যুক্তির ছারা শ্রীকঠকেও দুইজন বলা যাইতে পারে ? সং] 
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তাঅলিপি প্রভৃতি পাওয়া যাইতেছে, তাহাতে ইহাদের সময় আরও 
পরে বলিয়া অনেকে অনুমান করিতেছেন । ফলতঃ ইহাদের সময় 
্রী্টজন্মের পূর্বেবে নহে ইহা! স্থির। এখন এই কেরলোৎপত্তিকে 
যদ্দি প্রমাণ বলিয়। গ্রহণ করা যায়, তাহা হইলে স্বামী-পাদের 
অনুমিত ৪৪ খ্রীঃ পূর্ববাব্দে আচাধ্যের আবির্ভাব সময় হয় না। 
এজন্য সাঙ্থুনিমেননকৃত ত্রিবাস্কুর ইতিহাস দ্রষ্টব্য | 

২। আচার্যের সময় নিরপণ করিয়া কেরলের পণ্ডিতগণ 
পূর্বকালে একটা শব্দ রচনা করিয়াছিলেন। তাহার অক্ষরসংখ্যা 
হইতে দ্রিনসংখ্যা পাওয়া যায়। শব্দটা আচার্যবাগভেছ্ঠা | ইহা 
হইতেই আচাধ্যের জন্মসময় খ্রীষ্টজন্মের বহু পরে হয়। ৪8৪ খুষ্ট- 
পূর্ববাব্ধ হইবার কোন সম্ভাবনা নাই | 

৩। শঙ্করবিজয় নামক প্রসিদ্ধ শঙ্করচরিত গ্রন্থখানির অনেক 
কথা স্বামীপাদদ অগ্রাহ্য করিয়াছেন, কিন্তু সব কথা যে অগ্রাহা-_ 
তাহা বলেন নাই। ইহাতে আছে-_-আচাধ্য যখন মগ্ডনপত্বীর 
কামশান্ত্রীয় প্রশ্নের উত্তর দিবার জন্ত যোগবলে মুত অমরুকরাজ- 
শরীরে প্রবেশ করিতে ইচ্ছা প্রকাশ করেন, তখন পদ্মপাঁদ 
মতস্তেন্দ্রের ও গোরক্ষনাথের কথা উল্লেখ করিয়া আচার্ধ্যকে নিবৃত্ত 
হইতে অনুরোধ করেন। এই মস্তেন্্র ও গোঁরক্ষনাথের সময় 
নেপালের ইতিহাসে দেখা যায়__শুষ্ঠীয় ৬ষ্ঠ, ৭ম শতাব্দী এবং 
ইহারই কিছু পরে শঙ্করাচাধ্যের নেপাল গমনের কথা আছে। 
অবশ্য নেপালের ইতিহাসের মতে আটজন শঙ্কর হইয়াছিলেন, 
তন্মধ্যে ছয়জন বৌদ্ধদিগের নিকট পরাজিত হন। ষষ্ঠ জয়ী হন, 
ইহার সময় খুষ্টজন্মের কয়েক শত বৎসর পূর্বে, এবং অষ্টম 
শঙ্করাচার্যের সময় খুষ্টীয় সপ্তম, অষ্টম শতাব্দী । সুতরাং শঙ্করবিজয় ও 
নেপাল-ইতিহাসের কথ। মিলাইয়া গ্রহণ করিলে আচার্য্ের সময় 
খৃষ্ট পূর্ধবে ৪৪ অব্দ হয় না, পরন্থ খৃষ্টীয় সপ্তম, অষ্টম শতাব্দীই হয়। 
এজন্য রাইট সাহেবের নেপাল-ইতিহাস দ্রষ্টব্য । 


১৪৩ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


৪। তর্তুহরি গোরক্ষনাথের শিষ্য বলিয়া একটা প্রবল প্রবাদ 
আছে। এই ভর্তুহরি চেনিক পরিব্রাজক ইংসিঙ্গের ভারতাগমনের 
পঞ্চাশ বংসর পুর্বে দেহত্যাগ করেন। ইৎসিঙ্ের সময় ৬৯২ 
খৃষ্টাব। এজন্য ভর্তুহরিকে ৬৪০তে মৃত বলিয়। স্থির করা হয়। 
আচাধ্য নিজ ভাত্তমধ্যে ভর্তৃপ্রপঞ্চ শব্দের উল্লেখ করিয়াছেন। 
শঙ্করবিজয়ের টীকারূপে উদ্ধৃত প্রাচীন শঙ্করবিজয়ে দেখা যায়-_ 
আচাধ্য শঙ্কর ভগ্রহরিকে প্রমাণরূপে গ্রহণ করিতেছেন। অন্য 
কোনরূপ বিরোধী ঘটনার অভাবে ভর্তপ্রপঞ্চ ও ভত্রহরিকে ভর্তৃহরি 
বলা হয়। আচার্য্য তাহার পুর্বের্ব না হওয়ায় ৪৪ খৃষ্টপুরর্বাব্ে 
জন্মিতে পারেন না, প্রত্যুত তাহার আবির্ভাব ৭ম, ৮ম শতাব্দীতেই 
সম্ভব হয়। 

৫| দিগন্বর জৈন পণ্ডিত বিদ্যানন্দ নিজ অষ্টসাহত্রী গ্রন্থে 
আচাধ্য শঙ্করশিষ্য সুরেশ্বরকৃত বৃহদারণ্যকভাষ্যবাত্তিক হইতে 
স্থরেশ্বরের নাম করিয়া বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। এই বিষ্ঠানন্র 
প্রভাচন্দ্র ও অকলঙ্ক সমসাময়িক পণ্ডিত। তন্মধ্যে অকলঙ্ক প্রবীণ । 
বিদ্ভানন্দ ও প্রভাচন্্র অকলঙ্কের শিষ্যস্থানীয়। এই বিদ্ভানন্ৰ 
জৈনগুরুর সিংহাসনে খুষ্ঠীয় অষ্টম শতাব্দীর প্রথমার্ধে (৭৫১ খু) 
আরোহণ করেন। ইহা জৈনপট্টাবলীতে দেখা যাঁয়। অকলঙ্ক 
রাষট্রকূটবংশীয় দৃস্তিদুর্গের সভা অলঙ্কৃত করেন, ইহা একখানি 
তাত্রলিপিমধ্যে উক্ত হইয়াছে । দস্তীদুর্গের প্রদত্ত তাত্রফলকে 
৬৫৬ শকের উল্লেখ আছে। ন্মুতরাং দস্তিদুর্গ ৭৫৩ খৃষ্টাব্দে জীবিত 
ছিলেন এবং অকলঙ্ক সেইরূপ সময়ে ছিলেন। ব্বর্গীয় কে, বি; 
পাঠক দেখাইয়াছেন অকলম্ক আবার ভর্তৃহরি ও কুমারিলের 
সমসাময়িক । আচার্ধ্য শঙ্কর কুমারিলকে লক্ষ্য করিয়াছেন ইহা 
ভাষ্যটাকায় আছে। ওদিকে সমস্তভঙ্জ নামক একজন পরম-পুজ্য 
জৈন পণ্ডিত যে একখানি উৎকৃষ্ট গ্রন্থ লিখিয়াছেন অকলঙ্ক তাহার 
টীকাকার ইহা প্রনিদ্ধ। আচার্ধ্য শঙ্কর বেদাস্তদর্শনের মধ্যে জৈনমত 
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বিচারকালে যাহা বলিয়াছেন, তাহা বিবৃত করিতে প্রবৃত্ত হইয়। 
ভামতীকার বাচস্পতি মিশ্র এই সমস্তভদ্রের বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন । 
সমস্তভদ্রের সময়ও যাহা জৈন পট্টাবলীতে আছে, তাহা অকলঙ্কের 
কিছু পুর্ধবে (৬০০খুঃ) এই মাত্র। অতএব আচার্ধ্যশহ্করকে 
ৃষ্টপূর্ববাব্দে কি কলিয়া স্থাপন করা যায়? 


৬। আচার্য নিজ গ্রন্থমধ্যে যে সকল রাঁজার নাম করিয়ছেন, 
তাহা পূর্ণবর্মা, রাজ্যবন্মা, বলবর্মমা, কৃষ্ণগুপ্ত এবংজয়সিংহ। ইহাদের 
মধ্যে পূর্ণবন্মা সম্বন্ধে স্বামীপাদের যাহা বক্তব্য তাহা তিনি পূর্বে 
যথাস্থানে বলিয়াছেন । আমরাও যাহা বলিবার তথায় বলিয়াছি। 
রাজ্যবন্মা বলিয়া কোন রাজাকে এখন পর্যন্ত পাওয়া যায় নাই। 
পণ্ডিতগণ আচার্য্যের কথিত এই রাজ্যবন্মাকে হর্ষবর্ধনের জ্যেষ্ঠ 
ভ্রাতা রাজ্যবদ্ধনকে মনে করেন। যেহেতু লিপিকারগণ ভ্রমক্রমে 
রাজ্যবর্ধন পদকে রাজ্যবন্ণ করিয়াছেন__এইরূপ অসম্ভব নহে। 
যর্দি আচাধ্য রাজ্যবর্ধনকে লক্ষ্য করেন, তাহা হুইলে আচার্য 
খুষ্টীয় সপ্তম শতাব্দীর পুর্ব যীইতে পারেন না। আচার্য্যোক্ত 
রাজ্যবন্মন্‌__যে রাজ্যবর্ধন তাহার প্রতি যুক্তিও আছে। কারণ, 
আচার্য একস্থলে পূর্ণবন্মীর অল্পদানশীলতা এবং রাজ্যবশ্মার 
অসীমদানশীলতার কথা৷ বলিয়াছেন । বাস্তবিক পূর্ণবর্্মা বৌদ্ধ ও 
নামমাত্রে রাজা__ইহা! আমরা হুয়েনসঙ্গের বৃত্তান্ত হইতে জানিতে 
পারি। পক্ষান্তরে রাজ্যবর্ধন মহাদাতা৷ ও হিন্দুধর্্মানুরাগী বড় রাজা 
তাহ! সর্ধবজনপ্রসিদ্ধ। এই উভয়েই সমসাময়িকও বটে। অতএব 
আচার্ধ্যের রাজ্যবর্মণঃ পদটী রাজ্যবর্ধনঃ হইতে পারে । ইহা হইলে 
আচার্ধ্য খুষ্টীয় সপ্তম শতাব্দীর পূর্ব্বে আবিভূর্তি আর বল! যায় না। 
তাহার পর বলবন্মা যতগুলি পাওয়। গিয়াছে সকলেই খুষ্ঠীয় চতুর্থ 
শতাব্দীর পরবর্তী। কৃষ্ণগুগ্তও চতুর্থ শতাব্দীর রাজা ও একজনই 
দেখিতে পাই | জয়সিংহ যতগুলি পাওয়া গিয়াছে সকলই 
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৪র্ঘ হইতে ৮ম শতাব্দীর রাজা । অতএব এ পথেও আঁচাধ্যকে ৪৪ 
ৃষ্টপূর্ববাৰে স্থাপন করা যায় না। 

৭। আমরা আচার্যের কয়েকখানি জীবনচরিত দেখিয়া 
আচার্যের জন্মকালীন যে গ্রহসংস্থান জানিতে পারিয়ীছি, তাহাকে 
অবলম্বন করিয়! নূর্ধ্যসিদ্ধান্ত হইতে গণনা করিয়া আচাধ্যের যে 
জন্মকুণ্ডলী প্রস্তুত করিয়াছি তাহাতে আচাধ্যের অবতারযোগও 
পাওয়! গিয়াছে । উহা! ৬৮৬ খুষ্টাবব | ( আচাধ্য শঙ্কর ও রাঁমানুজ 
নামক গ্রন্থ এবং বিশ্বকোষ দ্রষ্টব্য । ) 

এতপ্তিন্ন যে সকল প্রয়োজনীয় বা বিচারযোগ্য বিষয় আছে, 
তাহা স্বামীপাদ সকলই প্রায় উদ্ধত করিয়াছেন এবং বিচারও 
করিয়াছেন। সে সকল স্থানে আমাদের যাহা বক্তব্য তাহাও 
বলিয়াছি। আমাদের মনে হয়, স্বামীপাঁদ যদি স্বাধীন থাকিতেন, 
তাহা হইলে এই বিষয়গুলি তাহার স্বভাবসুলভ স্ক্সৃষ্টি অতিক্রম 
করিতে পারিত না। আর তাহা হইলে তিনি আমাদের সহিত 
ভিন্নমতাবলম্বীও হইতে পারিতেন না। তাহার শিষ্যবর্গের 
সত্য-নিষ্ঠার ফলেই আমি এই সব কথ তাহার গ্রন্থ সম্পাদনকালে 
তাহার গ্রন্থমধ্যে লিপিবদ্ধ করিলাম | সং] 


গৌড়পাদাচার্ধ্য 
(জীবন-চরিত) 


আচার্য্য গৌড়পাদ শঙ্করের পরম গুরু । আচার্য গোবিন্দপাদ 
গৌড়পাদের শিষ্য-_এরূপ ইতিবৃত্ত 'আছে। আচার্য শহ্করের 
সহিত আচাধ্য গৌড়পাদের দেখা হইয়াছিল-_-এরপ শঙ্করের 
জীবনচরিতে দেখা যায়। কিন্তু গৌড়পাদের সহিত শঙ্করের মিলনের 
কোনওরূপ অন্ত প্রমাণ নাই। আচার্য গৌড়পাদের গ্রন্থে স্পষ্টতর 


গৌড়পাদাচার্ধ্য ১৪৩ 


বৌদ্ধবাদের উল্লেখ দেখিতে পাই না, কেবল আভাস দেখিতে পাই | &* 
যদ্দিও তিনি মনআত্মবাদ ও বৃদ্ধ্যাত্মবাদ বা বিজ্ঞানাত্মবাদের উল্লেখ 
করিয়াছেন, তথাপি তাহাতে বৌদ্ধবাদের সুস্পষ্ট উল্লেখ নাই। 
ইহা দেখিয়া মনে হয়_-তিনি বৌদ্ধপ্রাধান্থের পূর্বেই স্বগ্রস্থ 
লিখিয়াছেন। মৌর্ধ্যবংশের অশোকের (২৭৩ বা ২৭২ খ্রীঃ পুঃ 
হইতে ২৩২ বা ২৩১ খ্রীঃ পৃঃ) সময় বৌদ্ধধর্মের বিস্তার সাধিত হয়, 
কিন্তু বৌদ্ধধর্মের প্রাধান্ত স্থাপিত হইতে ছুইশত বৎসর লাগিতে পারে । 

আচার্য শঙ্করের সময় বৌদ্ধমত সবিশেষ প্রাধান্যলাভ 
করিয়াছে। পুষ্যমিত্রের সময় যর্দি পতঞ্জলির কাল নির্দিষ্ট হয় এবং 
পতঞ্জলি যদি গোবিন্দপাদ হয়েন, তাহা হইলে গৌড়পাদাচার্ধ্য 
পুষ্যমিত্রের সময়সাময়িক (১৮৪ খুঃ পুঃ১৪৮ খুঃ পুঃ) হইবার 
সম্ভাবনা । পুষ্যমিত্রের সময় বৌদ্ধমতের প্রাধান্ত সবিশেষ স্থাপিত 
হয় নাই বলিয়াই বোধ হয়। বৌদ্ধসাহিত্যের বিবরণে পুষ্য মিত্রের 
সময় বৌদ্ধগণের উপর অত্যাচারের বিষয় বর্ণিত আছে। অবশ্যই 
এ বিষয়ে আমরা সন্দিহান। অত্যাচারের বিষয় মানিয়া লইলেও 
বৌদ্ধপ্রাধান্য স্বীকৃত হইতে পারে না। বৌদ্ধমতের প্রাধান্ 
ক্রমবিকাশ প্রাপ্ত হইয়া খবষ্পূর্ব প্রথম শতাব্দীতে মৃত্তিমান্‌ 
বিগ্রহরূপে সমস্ত ভারতে পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল, এবং খুষ্টপূর্বব দ্বিতীয় 
শতাবীতে প্রচার ও প্রসারের সবিশেষ প্রচেষ্টা হইয়াছিল। তৃতীয় 
শতাব্দীতে অশোকের প্রচেষ্টায় তাহার বীজবপন হইল, দ্বিতীয় 
শতাব্দীতে জলসেচন ও প্রথম শতাবীতে প্রধাগ্ঠ-_ইহাই স্বাভাবিক 
বলিয়া বোধ হয়| এই হেতুতে আমাদের মনে হয়--আচাধ্য 


রঃ “অস্তি নাস্ত্যতি নাস্তীতি নাস্তি নাস্তীতি বা পুনঃ। 
চলস্থিরে! ভয়াভাবৈরাবুণোত্যেব বলিশঃ ॥৮ 
এস্থলে আভাসে বৈনাশিক মতবাদের উল্লেখ করিয়াছেন । 
| ( আঃ শাঃ প্রঃ ৮৩ কা)। 
ণ' বিশেষতঃ ঘাতগ্রতিধাতের ফলেই প্রাধান্ত স্থাপিত হয়; অশোকের 
১৩ 


১৯৪ বৈদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
গৌড়পাদ খৃষ্টপুর্র্ধব দ্বিতীয় শতাব্দীর প্রথম ভাগে বর্তমান ছিলেন। 
তাহার জীবনের অন্য কোনও বিশেষ বিবরণ পাওয়া যায় না। 
তিনি কোন্‌ দেশে জন্মগ্রহণ করেন_-তাহাও নির্ণয় করা কঠিন। 
তবে আচার্য্য শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য সুরেশ্বরাচার্য্য তৎকৃত নৈক্ন্ম্য- 
সিদ্ধিতে তাহাকে গৌড়দেশীয় বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন | 

গৌড়পাদাচাধ্য গৌড়দেশীয় এবং আচাধ্য শঙ্কর দ্রাবিড়দেশীয়-_ 
ইহাই সেই শ্লোকের অর্থ পর্য্যালোচনা করিলে প্রতীয়মান হয়| 
গৌড়পাদাচার্য্য যে উত্তরভারতের অধিবামী তাহাও ইহা হইতে 
প্রতিপন্ন হয়। কিন্তু উত্তরভারতের কোন্‌ প্রদেশে জন্মগ্রহণ 
করিয়াছিলেন তাহা বলা যায় না। গৌড়পাদাচার্ধ্যও সন্যাসী 
ছিলেন। তাহার নিকটই আচাধ্য শঙ্করের গুরু গোবিন্দপাঁদ দীক্ষিত 
হইয়াছিলেন। তাহার জীবন সম্বন্ধে এতদতিরিক্ত কিছুই জান 
যায় না। আচার্য্য শঙ্কর যে তাহার গ্রন্থ হইতে স্বীয় মতের 
উপাদান গ্রহণ করিয়াছেন__-তাহা পরের বলিয়াছি। স্রেশ্বরাচার্য্যও 
নৈষবন্ম্যসিদ্ধিতে তাহার আগম হইতে বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন । 
( নৈষবন্ঘ্যসিদ্ধি, বে, সাং সি ১৯০৪ সং ২৮৬--২৮৭ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য ) 
তাহার গ্রন্থ যে পরবর্তী আচার্ধযগণের উপজীব্য ছিল তথ্বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। 


সময় বিস্তারের চেষ্টা, পুস্মিত্রের সময় প্রতিঘন্বিতা, এবং শ্রীঃ পৃঃ প্রথম 
শতাব্দীতে প্রাধান্ত, ইহাই স্বাভাবিক মনে হয়। পাশাপাশি উভয় মত 
চলিয়া আসিলে কোন মতের প্রাধান্ত উপলব্ধি হয় না। আঘাতের ফলেই 
একটি অন্যটি হইতে প্রধান হইয়া পড়ে। 
1 “এবং গোঁট্ড় ৪োবিড়েনঃ পুজ্যৈরর্থঃ প্রভাধিতঃ | 
অঙ্ঞানমাত্রোপাধিঃ সন্নহমাদি দৃগীহীশ্বর ॥” 

নৈষ্ষম্মসিদ্ধি (96081999828. 99:198 1904 ) ৪র্থ অঃ) ৪৪ শ্লোক 

২৮৮ পৃঃ1) 
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গৌড়পাদীয় গ্রন্থের বিবরণ 


ই আচাধ্য গৌড়পাদ মাগ্.ক্যোপনিষদ্দের কারিকা! প্রণয়ন করেন। 
এই গ্রন্থখানিই তাহার প্রধান গ্রন্থ । ইহার উপরে আচার্য্য শঙ্করের 
ভাষ্য আছে। এই গ্রন্থের নানারপ সংস্করণ হইয়াছে। পুনা 
আনন্দাশ্রমের সংস্করণ, শ্রীরঙ্গের বাণীবিলাস প্রেসের আচার্য্য শঙ্করের 
্রন্থাবলীর সংস্করণ, কলিকাতা মহেশচন্দ্র পালের সংস্করণ ও লোটাস্‌ 
লাইব্রেরীর সংস্করণ-_এইরূপ নানা স্থানেই আচার্য শঙ্করের ভাধ্য 
সহিত গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছে। মাও্ুক্য উপনিষদের কারিকার 
উপর মিতাক্ষরা নামক একটী টীকাও বিগ্ভমান। ইহা কাশীতে 
পাওয়া যায়। 

গৌড়পাঁদা চার্ধয প্রণীত সাংখ্যকারিকার ভাষ্য আছে, কিন্তু এই 
ভাষ্য তদ্রচিত কি না__তাহা নিঃসন্দেহে বলিতে পারা যায় না। 
কারণ, এই ভাষ্যে গৌড়পাদীয় প্রতিভার কোনও পরিচয় পাওয়া 
যায় না। ইতিবৃত্তবলে ইহা তাহার বিরচিত বলিয়াই বিদৎংসমাজে 
পরিচিত। বাচম্পতিমিশ্র তাহার সাংখ্যতত্বকৌমুদীতে এই ভাষ্যের 
মতবাদ খণ্ডন করিয়াছেন ।% 


* «সাংখ্যকারিক! ৫১ বাচম্পতি মিশ্র লিখিয়াছেন, “অন্তে ত্বাচক্ষতে 
উপদেশাদিনা প্রা ভবীয়াভ্যাসবশাৎ তত্বশ্ত স্বয়মূ উহনং যৎ সা সিদ্ধিঃ উহঃ। 
যথা সাংখ্যশান্ত্পাঠমন্তদীয়মাকর্ণ্য ততজ্ঞানমুৎ্পছ্তে সা সিদ্ধিঃ শবঃ, 
শব্ধপাঠাদনত্তরং ভাবাৎ। যন্ত শি্যাচার্ধ/সম্বন্ধেন সাংখ্যশাস্ং গ্রস্থতোহ্থতশ্চ 
আধীত্য জ্ঞানমুৎপদ্যতে সাহ্ধ্যয়নহেতুকা দিদ্ধিরধ্যয়নমূ। সুস্থতপ্রাপ্তিরিতি 
যস্য অধিগততন্বং হুহৃদং প্রাপ্য জ্ঞানমুৎপদ্ভতে সা জ্ঞান-লক্গণা সিদ্ধিঃ ত্য 
স্ৃতপ্রাপ্তিঃ । দানঞ্চ সিদ্ধিহেতুঃ । ধনাদিদানাদিনারাধিতো৷ জ্ঞানী জ্ঞানং 
প্রযচ্ছতি, অন্ত চ যুজাযুক্তত্বে স্থরিভিরেব অবগস্তব্যে ইতি কৃতং পরদোষোস্তাব- 
বলেন নঃ সিদ্ধাস্তমাত্রব্যাখ্যানপ্রবৃত্তানামিতি। সাংখ্যকারিক1 ৫১, সাংখ্যতত্ব- 
কৌমুদী ৬পূর্ণচন্্র বেদাস্তচুষ্চুর সংস্করণ ১৯০১, ১৮২৩ শকাব ২১১পৃঃ। 

[ আচার্য শঙ্করের গ্রশিক্ঞ বিগ্ভারণ্য নামধেয় এক পণ্ডিতকৃত বিদ্যার্ণব তম 
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এই ভাষ্যের উপর চক্দ্রিকা নামক একটী টীকা আছে। 
(বেনারস সংস্কৃত সিরিস)। যাহা হউক এই গ্রন্থে গ্রন্থকর্তার 
মনীষার স্ফৃত্তি হয় নাই। বিশেষতঃ বৈদাস্তিক আচার্যের পক্ষে 
সাংখ্যদর্শনের ভাষ্য লিখাও সম্ভব নহে। যদিও অন্যান্য আচাষ্যের 
ভিতরে (যথা বাচস্পতি মিশ্র) কেহ কেহ সাংখ্য প্রভৃতি দর্শনের 
টাকা প্রণয়ন করিয়াছেন, তথাপি মাগুক্যকারিকাবিরচয়িতার 
পক্ষে ওরপ গ্রন্থ লিখা একরূপ অস্বাভাবিক বলিয়া বোধ হয়। 
বিশেষতঃ আচার্ধ্য বাঁচস্পতি মিশ্রও বিশেষ সম্মানের সহিত তাহার 
মতবাদ খণ্ডন করেন নাই, তাহার মনেও গ্রহকর্তৃত্বের সন্দেহ 
ছিল বলিয়াই বোধ হয়। 

ইহার তৃতীয় গ্রন্থ “উত্তর গীতা-ভাষ্য”। এই গ্রন্থ এতদিন 
প্রকাশিত হয় নাই। বর্তমান (১৯১০) শ্রীরঙ্গমের বাণীবিলাস 
প্রেসের স্বত্বাধিকারী, টি, কে, বাল সুত্রক্গণ্যশাস্ত্রী শূঙ্গেরী প্রভৃতি 
স্থান হইতে হস্তলিখ্ত গ্রন্থ সংগ্রহ করিয়া প্রকাশিত করিয়াছেন। 
উত্তরগীতা মহাভারতের অংশ বলিয়া পরিচিত। কিন্তু অনেক 
মহাভারতে এই অংশ দেখিতে পাওয়া যায় না। উত্তরগীতা 
অদ্বৈতভাবে পরিপূর্ণ । এই ভাষ্যে প্রাঞ্জলতা আছে। হইতে পারে 
এই ভাষ্য আচার্ধ্য গৌড়পাদের বিরচিত, কিস্তু পরবর্তী আচার্ষ্যগণ 
এই ভাষ্য হইতে কিছু গ্রহণ করিয়াছেন বলিয়া! বোধ হয় না। 


শঙ্কব সম্প্রদায়ের গুরুগণের নাম আছে। তাহাতে প্রথম কপিল হইতে আর্ত 
করিয়া ৭১তম শ্রীশস্করাচার্যের নাম দেখা যায়। ইহার মধ্যে গৌড় নামধের 
ছুই জন আচার্য দেখা যায়। একজন ৫৫-সংখক অপর ৬৫-সংখ্যক। ন্থৃতরাং 
এ মতে গৌড়পাদ বা গৌড় ঠিক শ্রীশঙ্করের পরম গুরু নহেন। যাহা হউক 
এই তালিকায় যদি সত্যতা থাকে, তবে ছুই জন গৌড়পাদ হন, এবং 
সাংখ্যকারিকা-রচয়িতা গৌড়পাদ ও মাগুক্যকারিক! রচয়িতা গৌড়পাদ ভিন্ন 
ব্যক্তি হইতে বিশেষ বাধা ঘটে না। আচার্য শঙ্কর ও রামানুজ নামক গ্রন্থের 
২১৯ পৃষ্ঠা ভষ্টব্য | সং] 
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মাগুক্যোপনিষদের কারিকা প্রমাণরূপে পরবর্তী আচা্যগণ 
গ্রহণ করিয়াছেন। এই কারিকার চারিটি প্রকরণ। প্রথম-_-আগম 
প্রকরণ, দ্বিতীয়--বৈতথ্য প্রকরণ, তৃতীয় অদ্বৈত প্রকরণ এবং 
চতুর্থ_অলাতশাস্তি প্রকরণ | আগম প্রকরণে উনত্রিশটি কারিক৷ বা 
শ্লোক আছে । বৈতথ্য প্রকরণে আটত্রিশ, অদৈত প্রকরণে আটচনল্লিশ 
এবং অলাতশাস্তি প্রকরণে এক শত শ্লোক আছে এবং সর্বসমেত 
ছুই শত পনর গ্লোক বা কারিকা আছে। 


গৌড়পাদাচার্য 


(মত-বাদ ) 


আচার্ধ্য গৌড়পাদ মাগু,ক্যোপনিষদের বিশ্ব, তৈজস, প্রাজ্ঞ ও 
তুরীয় এই চারি পাদের ব্যাখ্যা প্রথমে আগম প্রকরণে করিয়াছেন । 
বিশ্বই বৈশ্বানর বা বিরাট পুরুষ, তৈজস্ই হিরণ্যগর্ভ এবং প্রাজ্ঞই 
ঈশ্বর। ব্যগ্টিরূপে বিশ্ব তৈজস্‌ প্রাজ্ঞ ও সমগ্টিরপে বিরাট বা 
বৈশ্বানর, হিরণ্যগর্ভ বা সূত্রাত্মা ও ঈশ্বর। ইহারা অভিন্ন। ভেদ 
কেবল গুপাধিক এবং ভ্রাস্তির ফল। জীব সর্বদাই শিব। জীবভাব 
মায়িক। ঈর্বরভাবও মায়িক। তুরীয়ই পারমাধিক স্বরূপ। বিশ্ব 
বাঁইঃ প্রজ্ঞ, তৈজস্‌ অস্তঃ প্রজ্ঞ, প্রাজ্ঞ ঘন প্রজ্ঞ, পর্যায়ক্রমে ত্রিস্থানে 
“সেই আমি” ইহা স্মরণ করিয়। অবস্থিত। অহং বা আত্ম! ত্রিস্থান 
হইতে বিলক্ষণ বা ত্রষ্টা। ভ্রষ্টী কখনই দৃশ্য নহে। দ্রষ্টা দৃশ্য হইতে 
পৃথকৃ্‌। জাগরণ অবস্থাও জানি আমি, স্বপ্নও জানি আমি, সুযুপ্তিও 
জানি আমি। অতএব তিন অবস্থার অন্তরালেই আমি, এবং 
আমিই দ্রষ্টা ও অবস্থাত্রয়ের সাক্ষী । বিশ্ব অবস্থার সকল 
ইন্্রিয়গ্রাহা বস্ত গ্রহণ করিলেও অবস্থাত্রয়ের সাক্ষিরূপে আত্মা অসঙ্গ 
- আত্মা শুদ্ধ। তৈজস্‌ অবস্থায় মনোময়ী বস্তর সাক্ষী আত্মা এবং 
প্রাজ্ঞ অবস্থায় সমস্ত অস্তঃ ও বহিঃকরণ উপশান্ত হইলে হৃদাকাশে 
লুপ্ত সুপ্ত ভাবে অবস্থিত হয়। বিশ্ব স্থুলতুক্‌, তৈজস্‌ প্রবিবিক্তভুক্‌ ও 
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প্রাজ্ঞ আনন্দতুক্‌। বিশ বাহিরের বিষয় ভোগ করে। তৈজসের 
ভোগ মনোময়ী এবং প্রাজ্ছের ভোগ মনঃমুযুপ্তিজ | নিদ্রার আনন্দই 
প্রাঙ্ছের ভোগ্য। বিশ্ব স্ুলবিষয়ে তৃথ্ু হয়। তৈজস্‌ শৃক্ষে 
তৃপ্ত, প্রাজ্ঞ আনন্দে তৃপ্ত । এই তিন স্থানে যাহা ভোগ্য ও 
যিনি ভোক্তা-এই উভয়ই জানেন তিনি ভোগ করিয়াও লিপ্ত 
হন না। স্যষ্টি মায়াময় । মায়াময় স্ষ্টির অধিষ্ঠানই সং। কারণ, 
নিরধিষ্ঠান ভ্রমও হইতে পারে না। অবিষ্ভাকৃত নানারূপমায়া- 
স্বর্ূপেই বিশ্বতৈজসপ্রাজ্ঞ প্রভৃতি ভেদের উৎপত্বি। আত্মরূপেই 
ইহাদের সত্তা, পারমাথিক দৃষ্টিতে ভেদ মায়াকল্পিত। 

তাহার পর গৌড়পাদ্দ ইহাতে নানারপ স্গ্িবাদ উদ্ধৃত করিয়া 
তাহার খণ্ডন করিয়াছেন। কাহারও মতে প্রভুর ইচ্ছামাত্রই স্ষ্টি 
হইয়াছে, কীহারও মতে কাল হইতে স্ষ্টি, কাহারও মতে ভোগার্থ 
সৃষ্টি, কাহারও মতে ক্রীড়ার্থ সষ্টি, কেহ বা বলেন দেবতার 
স্বভাববলেই স্থষ্টি। এই সকল মতই খণ্ডন করিতে করিতে তিনি 
বলিয়াছেন__“আপ্তকামন্ত কা স্পৃহা” । মায়াকলিত আভাস ভিন্ন 
স্থপ্টিকে অন্য কিছুই বলিতে পারা যায় না। পরমার্থচিস্তকগণের 
নিকট স্যগ্তির আদর নাই। 

বিশ্ব তৈজস্‌ ও প্রাজ্ঞ হইতে বিলক্ষণ সর্ধবছুঃখাতীত উশানই 
তুরীয় আত্মা । তিনি অব্যয়। তিনি অদৈত। তিনি ব্যাগী। তিনিই 
গোতনাত্মক। বিশ্ব ও তৈজস্‌ কাধ্যকারণে বদ্ধ, প্রাজ্ঞ কেবল 
কাঁরণবদ্ধ। কিন্তু তুরীয় সর্ধবাতীত। প্রাজ্ঞ নিজকে, কি নিজ 
হইতে পৃথক্‌ বস্তুকে, কি বাহা ছৈত বস্তকে জানিতে পারে না। 
বিশ্ব তৈজস্‌ জানিতে পারে । প্রাজ্ঞ তত্বগ্রহণে অসমর্থ, কিন্তু 
তুরীয় সর্ব্বদৃূক্। অর্থাৎ তুরীয় ব্যতিরেকে অন্য বন্তস্তর না থাকায় 
তুরীয় সর্বদাই সৎ। তুরীয়ই স্্ব। তুরীয়ই দৃক্ষ্বভাব বা জ্ঞান- 
স্বরূপ। প্রাজ্ঞও দ্বৈত দর্শন করে না তুরীয়ও দতদর্শন করে না, 
কিন্তু প্রাজ্ঞ বীজনিদ্রাযুক্ত, তুরীয়ে নিদ্রা বা তমঃ নাই। বিশ্ব ও 
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তৈজনের অগ্যথাগ্রহণ ও তত্ববোধের অভাব আছে । প্রীজ্ঞের স্বপ্ন 
নাই, কেবল নিদ্রাই আছে । কিন্তু তুরীয়ের নিদ্রা বা তমঃ এবং স্বপ্ন 
ব! অন্তথাগ্রহণ কিছুই উভয়ই নাই। অন্যথাগ্রহণ ও অতাব্বিকবোধ 
উভয়ই তুল্য। স্বপ্নে ও জাগরণে অন্যথাগ্রহণ সমান। অতাত্বিক- 
বোধ তিন অবস্থায়ই সমান। অগ্ঠথাগ্রহণ ও অতাত্বিক-গ্রহণ যখন 
রুদ্ধ হইয়া! কার্ধ্যকারণবোধ প্রতিবদ্ধ হয় এবং পরমার্থ-তব্ববোধের 
উদয় হয় তখনই তুরীয়াখিগম সিদ্ধ হয়। তুরীয় স্বয়ং প্রকাশ, তাই 
সাধনায়ও প্রকাশ নহেন। আচার্ধ্য তাই বলিয়াছেন £_ 
“অনাদিমায়য়া সুপ্তো যদ জীবঃ প্রবুধ্যতে | 
অজমনিদ্রমন্প্নমদৈতং বুধ্যতে তদা! ॥% 
অর্থাং জীব যখন অন্যথাগ্রহণ ও অগ্রহণপ্রযুক্ত সুপ্তি হইতে 
পরম কারুণিক গুরুর উপদেশে প্রবুদ্ধ হয় এবং মিথ্যাজ্ঞান ও 
অজ্ঞান বিদুরিত হয়, তখনই প্রকৃত বোধন্বরূপ জন্মবিরহিত 
অদৈততত্ব স্বয়ং প্রকাশিত হয়। কেহ আপত্তি করিতে পারেন__ 
জগৎ থাকিলে অদৈত কি প্রকারে সম্ভব? তদুত্বরে আচার্ধ্য 
বলিতেছেন- প্রপঞ্চ মায়াকল্িত, যাহা মিথ্যা তাহা প্রকৃতবোধ 
হইলে থাকিতে পারে না। সত্যবোধে মিথ্যা অন্তহিত হয়-- 
ইহাই মিথ্যার ধর্__ আচার্য তাই বলিয়াছেন__ 
“প্রপঞ্চো ষদ্দি বিষ্যেত নিবর্তেত ন সংশয়ঃ | 
মায়ামাত্রমিদং দ্বৈতমদ্বৈতং পরমার্থতঃ ॥৮ 
কেহ আপত্তি তুলিতে পারেন-__শাস্তা শান্তর ও শিব্য-_এই 
বিকল্প কি প্রকারে নিবৃত্ত হইবে? আচার্য বলিতেছেন__ 
জ্ঞানোৎপত্তির পূর্বর্ব পর্য্স্তই এই বিকল্প। অদ্বৈতজ্ঞানে দৈত 
নিরস্ত হয় । এই বিকল্প অবিগ্ভাকল্পিত । অবিদ্ভার নাশে কল্পনারও 
শেষ। তাই আচার্য্য বলিয়াছেন__ 
“বিকল বিনিবর্তেত কল্িতো৷ যদি কেনচিৎ। 
উপদেশায়ং বাদে জ্ঞাতে দ্বৈতং ন বিদ্যাতে ॥£ 
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সমগ্িগত বিরাট্‌ হিরণ্যগর্ভ ও ঈশ্বরের সহিত বিশ্ব তৈজম ও 
প্রাজ্বের অভিন্নতা ইহার পরে প্রদর্শিত হইয়াছে। প্রণবই পরাপর 
ব্রহ্ম । প্রণয়ের তিনপাদ--'অকার' 'উকার+ “মকার?। বিশ্ব অকার, 
তৈজনই উকাঁর, আর প্রাজ্ঞই মকার। “অ' যেমন বর্ণ সকলের 
আদি, সেইরূপ বিশ্বই আদ্ি। “উ” যেমন অকার হইতে উৎকৃষ্ট 
অওম এই উভয় বর্ণের অন্তরালে অবস্থিত। সেইরূপ তৈজমও 
বিশ্ব হইতে উৎকৃষ্ট ও বিশ্ব এবং প্রাজ্ছের অন্তরালে স্থিত। “ম” বর্গের 
শেষ বর্ণ। তাহাতে যেমন বর্ণের পরিসমাপ্তি বা লয়, সেইরূপ 
প্রাজ্েই লয়। এইরূপ সাদৃশ্যবলে ভবন! করিয়া যিনি ধ্যানবলে 
বিশ্ব ও বিবাটের, তৈজম ও হিরণ্যগর্ভের এবং প্রাজ্ঞ ও ঈশ্বরের 
অভিন্নত৷ বোধ করেন, এবং জানেন তুরীয় বা অ-মাত্রে গতি নাই, 
তিনিই 'পুজ্যঃ সর্ধ্বভূতানাং বন্দ্যশ্চৈব মহামুনিঃ॥' প্রণবই সাধনার 
বস্ত; জীব ও ব্রন্মের এক্যজ্ঞানই পরম পুরুযার্থ; প্রণবই অপর 
ব্রহ্ম; প্রণবই পরম ব্রহ্গ। প্রণব অপুরর্ধ অনন্তর, অবাহ, অনপর ও 
অব্যয়। . প্রণবই নির্ভয় ব্রহ্ম, প্রণবে চিত্ত নিবেশ করিতে হইবে; 
প্রণবে নিত্যযুক্ত ব্যক্তির ভয় থাকিতে পারে না। প্রণবই সকলের 
আদি অন্ত ও মধ্য। প্রণবই ঈশ্বর, প্রণবই সর্ব্বহৃদিস্থিত। ওক্কারই 
সর্বব্যাপী । 

ধাহার প্রণবাত্মঙ্ঞানোৌদয় হইয়াছে তাহার শোক নাই-_তিনি 
অশোক। আচার্য বলিয়াছেন, যিনি তুরীয়ম্বরূপ শিবরূপ ওক্কার 
জানিয়াছেন, তিনিই মুনি, তিনিই প্রকৃত জ্ঞানী। তাই আচার্য 
বলিয়াছেন-__ ৃ 

“অমাত্রোইনস্তমাত্রশ্চ ছ্বৈতস্যোপশমঃ শিবঃ | 
ওক্কারো বিদ্দিতো৷ যেন স মুনির্নেতরো। জনঃ ॥” 

আগম প্রকরণে শ্রুতিবাক্য অনুসারে জীব ও শিবের অভিন্নতা ও 
জগতের মায়াময়ত্ব প্রতিপাদন করিয়া বৈতথ্য প্রকরণে যুক্তি বা 
উপপত্তিবলে তাহাই আরও দৃঢ় করিয়াছেন। তিনি বলেন__ 
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্পনদৃশ্য মিথ্য। বা বিতথ। কারণ, দেহের অভ্যন্তরে পর্বত ও হস্তী 
প্রভৃতির সংস্থান অসম্ভব । কিন্তু স্বপ্নে দেহ ও নাড়ীর (ল্সায়ুর) 
অভ্যন্তরে হস্তী প্রভৃতি দৃষ্ট হয়। দেহ হইতে বহির্গত হইয়া 
কেহই স্বপ্ন দেখে না, কিন্তু শত যোজন দূরের স্বপ্ন দেখিতেছে। 
জাগিলেও সেই দেশে তাহার অবস্থান হয় না। আহার করিয়া 
শয়ন করিলাম স্বপ্নে দেখিতেছি ক্ষুধার জালায় আমি অস্থির । 
এইরূপ যুক্তিবলে ও শ্রুতিবলে স্বপ্নদৃশ্য মিথ্যা। তাই আচার্য 
বলিয়াছেন-__ 
“বৈতথ্যং তেন বৈ প্রাপ্তং স্বপ্ন আহঃ প্রকাশিতম্‌ 1” 

স্বপ্পের দৃশ্যও দৃশ্য, জাগরণের দৃশ্যও দৃশ্য । দৃশ্যতসামান্যে 
জাগরণের দৃশ্যও স্বপ্নের দৃশ্যবৎ মিথ্যা। স্বপ্নদৃশ্টাবোধ অতিসংবৃত 
স্থানে হয়। কিন্তু জাগরণের তাহা নহে। এই অংশে পৃথক্‌ত্‌ 
থাকিলেও দৃ্যত্ব উভয় ক্ষেত্রেই সমান। বন্ত সকল স্বপ্পেও গ্রাহা, 
জারগণেও গ্রাহা, এই গ্রাহ্যত্ব উভয় অবস্থায়ই সমান। গ্রাহ্ত্ব 
সামান্েও জাগরণের দৃশ্য মিথ্যা। এখন অন্য হেতুর উপন্যাস 
করিয়াছেন_-সদ্‌ৃবস্ত সকল অবস্থায়, সকল কালেই সৎ, কিন্ত 
যাহা আদিতে ও অন্তেতে নাই) তাহা কখনই পারমাথিক সং 
হইতে পারে না। দৃশ্টভেদও তাই পারমাধিকরূপে সৎ নহে। 
'আগাধ্য তাই বলিয়াছেন__ 

«“আদাবস্তে চ যন্নাস্তি বর্তমীনেইপি তত্তথা ॥৮ 

এস্থলে কেহ আপত্তি করিতে পারেন, যদ্দি উভয় দৃশ্যই বিতথ 
হয়, তাহা হইলে চিত্তকল্পিত বহিরস্তকে কে বোধ করে? যদি 
সকলই মিথ্যা হয় তাহা হইলে নিরাত্ববাদ স্বীকার করিতে হয়) 
আচার্য তহুত্বরে বলিতেছেন-__ 

“কল্পয়ত্যাত্বনাত্মানমাত্বা দেবঃ স্যমায়য়া। 
স এব বুধ্যতে ভেদানিতি বেদাস্তনিশ্চয়ঃ ॥৮ 
অর্থাৎ আত্মাই ব্বমায়ার সাহায্যে ভেদ কল্পনা! করেন। নিরাম্পদ 
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ভ্রমও হইতে পারে না। আত্মাই পরমার্থ সং। মায়া বা অজ্ঞান 
সম্বন্ধে আচার্ধা তৎপ্রনীত উত্তরগীতার ভাষ্য লিখিয়াছেন__ 

“তচ্চ ন সৎ নাসত, নাপি সদসৎ, ন ভিন্নম্‌ নাভিন্নম্‌ নাপি 
ভিম্নাভিন্নং কুতশ্চিং ; ন নিরবয়বম্‌ ন সাবয়বম্। নোভয়ম্,। কেবল- 
রক্ষা ৈক্যত্বঙ্ঞানাপনোগ্ম্‌।” 

অর্থাৎ অন্ঞানকে সংও বলা যায় না, অসংও বলা যায় না, 
সদসংও বলা যায় না, তাহা নিরবয়ও নহে, সাবয়বও নহে, উভয়ও 
নহে, কেবল ব্রন্ষাক্মৈক্যজ্ঞানেই তাহা বিনষ্ট হয় | 

আচার্ধ্য শঙ্কর অধ্যাসভান্তে ইহা সর্ধপ্রাণিসাধারণ বলিয়াই 
প্রমাণিত করিয়াছেন, আচার্য্য গৌড়পাদের মায়ার সিদ্ধান্ত আচার্য্য 
শঙ্করে আরও পূর্ণতা প্রাপ্ত হইয়াছে । 

আচার্য্য গৌড়পাঁদ কেবল মিদ্ধান্তনির্ণয় করিতে গিয়া! ব্যাবহারিক 
সত্তা (জগতের ) বিশেষভাবে প্রপঞ্চিত করেন নাই। আগচার্ধ্য 
শঙ্কর জগতের ব্যাবহারিক সত্তা ও পারমাধিক অনত্বা উভয়ই 
স্ষুটরূপে দেখাইয়াছেন। আচার্য্য গৌঁড়পাদের কারিকায় যাহা 
বীজরূপে বর্তমান, আচার্ধ্য শঙ্করের ভাষ্যেই তাহা মহামহীরুহরূপে 
বিস্তার লাভ করিয়াছে । 

আচার্য্য গৌড়পার্দের মতে ঈশ্বরই মায়ার সাহায্যে অব্যত্ত- 
বাসনারূপে অবস্থিত ভেদনিচয়কে ব্যক্ত করেন। ইহাই স্থষ্টি। 
স্থপ্টি মায়িক বলিয়া তাহাতে ঈশ্বর সংস্থষ্ট হয়েন না। সদসতের 
সম্বন্ধ অসম্ভব। যাহা নাই ও যাহা আছে তাহাদের সম্বন্ধ আবার 
কি? ন্বপ্নদৃশ্য, চিত্রের পরিচ্ছেদে পরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ স্বপ্নকালে 
পরিচ্ছিন্ন। যতক্ষণ স্বপ্না ততক্ষণই দৃশ্য । কিন্তু জাগরণের দৃশ্য 
অন্যোন্তপরিচ্ছিন্ন | এই পৃথকৃত্ব থাকিলেও উভয় দৃশ্যই কল্লিত। 
অন্তরের বাসনাময় দৃশ্য ও বাহিরের এক্ড্িয়িক দৃশ্য উভয়ই কল্পিত । 
অধ্যাসবশেই জীব কল্পনার আশ্রয়। কল্পনার দৃষ্টাতস্তও আগচার্ধয 
প্রদর্শন করিয়াছেন £_- 
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“অনিশ্চিতা যথা রজ্জুরঙ্ধকারে বিকল্লিতা । 
সর্পধারাদিভিরাবৈস্তদদাত্ম। বিকল্পিতঃ ॥% 
কি প্রকারে এই কল্পনার অবসান হইবে তাহাই বলিয়াছেন-_ 
“নিশ্চিতায়াং যথ। রজজ্বাং বিকল্লো। বিনিবর্তৃতে । 
রজ্ভুরেবেতি চাদ্বৈতং তদ্বদাত্মবিনিষ্চয়ঃ ॥৮ 
অর্থাৎ রজ্জুতে সর্পভ্রম হইলে যখন রজ্জুকে রজ্জব বলিয়। বোধ 
হয় তখন জমের নিবৃত্তি হয়। অদ্বৈতবোধও সেইরূপ । 
আত্মা যদি একই হন, তাহা হইলে নানারূপ বিকল্প কেন? 
ততুত্তরে আচার্য বলেন__উহা দেবতার মায়া। 
“মায়েষা তত্ত দেবস্ত যথায়ং মোহিতঃ স্বয়ম্‌।” 
অর্থাৎ ইহা সেই দেবতার মায়া, যে মায়াঘারা তিনি যেন 
মোহিত এবপ বোধ হয়, অর্থাৎ প্রকৃত প্রস্তাবে তিনি মায়াছারা 
মোহিত নহেন। 
ইহার পর আচার্য আত্মা-সম্বন্ধে নানারপ বিকল্পের দৃষ্টান্ত 
দিয়াছেন। যথা- প্রাণাত্মবাঁদ ভূতাত্মবাদ, গুণাত্মবাদ, তত্বাত্ববাঁদ, 
পাাত্মবাদ, বিষয়াত্মবাদ, লোকাত্মবাদ, দেবাত্মবাদ, বেদাত্ববাদ। 
যন্জ্াত্মববাদ, ভোক্তাত্মবাদ, ভোজ্যাত্ববার্দ, শূক্ষাত্মবাদ, স্থুলাত্ববাদ, 
ূর্তাত্ববাদ, অমূর্তাত্মববাদ, কালাত্মবাদ, দিগাত্মবাদ, বাদাত্ববাঁদ। 
ভুবনাত্ববাদ, মনআত্মবাদ, বিজ্ঞানাত্মবাদ, ধর্মাধন্মাত্ববাদ প্রভৃতি 
নানারপ মতবার্দের উল্লেখ করিয়াছেন। আচার্য্য বলেন, এইরূপে 
অবিদ্ভার বশে নানারপে আত্মা কল্পিত হয়েন, কিন্তু যিনি ইহাকে 
নিরবর্বিকল্প ও এক বলিয়া জানেন, তিনিই প্রকৃত জ্ঞানী। অনস্ত 
কল্পনার আশ্রয় যিনি-_তিনি এক ও সর্ধবিকারাতীত। বিকার 
মিথ্যা, আধারই সত্য, বিশ্বতাই স্বপ্রমায়ার মত, গন্ধবর্বনগরের মত। 
যথা-_ 
দন্বপ্রমায়ে যথ। দৃষ্টে গন্ধবর্বনগরং যথা । 
তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদাস্তেযু বিচক্ষণৈঃ ॥৮ 
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আত্মার পারমাধিক স্বরূপ সম্বন্ধে আচার্য্য নিঃসংকোচে 

বলিয়াছেন যে, যেকোনও আরোপই মিথ্যা 
“ন নিরোধো ন চোৎপত্তির্ন বন্ধো ন চ সাঁধকঃ। 
ন মুযুক্ষু ন বৈ যুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥” 

অর্থাৎ পারমাথিক দৃষ্টিতে নিরোধ নাই, উৎপত্তি নাই, বদ্ধজীবন 
নাই, সাধক নাই, ুযুক্ষু জীব নাই এবং মুক্তও নাই, কিন্তু এক 
অখণ্ড নির্ধ্বিল্প আত্মাই অবস্থিত। ইহাই তাহার মতে সারসিক 
সিদ্ধান্ত । আত্ম কেবল কল্পনাবলেই, অজ্ঞানবলেই নানারূপে কল্পিত 
হয়েন। পরমার্থরূপে অদ্বয়তাই সিদ্ধান্ত, প্রকৃত জ্ঞানীর নিকট 
নানাত্থ কুত্রাপি নাই। 

এরূপ জ্ঞানালাভে কে সমর্থ__তদ্বিষয়ে আচার্ধ্য বলিতেছেন__ 
বেদপারগ ও বশীকৃতরাগভয়ক্রোধ মুনিই সর্বববিকল্পশৃহ্য অদ্বৈত- 
জ্ঞানলাভ করিতে পারেন। অদৈতন্মরণই সাধন। অদ্বৈতলাভে 
অর্থাৎ “আমিই পরম ব্রক্ষণ' এই জ্ঞানলাভ হইলে “জড়বল্লোকমাচরেৎ” | 
জ্ঞানী যদৃচ্ছালাভসন্তষ্ট। কাহাঁকেও স্তব করেন না, কাহাকেও 
নমস্কার করেন না, কেবল দেহমাত্রস্থিতিপ্রয়োজনে লোকযাত্রার 
ন্যায় ব্যবহার করেন। সর্বদাই অপ্রচ্যুততত্ব হইয়া! আত্মারামভাবে 
অবস্থিত থাকেন- ইহাই জীবের পরম পুরুতার্থ। বৈতথ্যপ্রকরণের 
ইহাই সারমন্্ন। প্রথম আগমপ্রকরণে যাহা শ্রতিবলে প্রমাণিত 
করিয়াছেন, দ্বিতীয় বৈতথ্য প্রকরণে তাহাই যুক্তিবলে প্রতিষ্ঠিত 
করিলেন । তৃতীয় অদ্বৈত প্রকরণে পুনরায় যুক্তিবলে অছৈত স্থাপন 
করিয়াছেন। | 

জীব উপাসক ও ব্রহ্ম উপাস্ত-.এইরূপ উপাসনায় দেহলাভ 
হইলে, আমি ব্রহ্মলাভ করিব_-এইরূপ বোধ জন্মে । বাস্তবিক 
এইরূপ ধাহার বোধ তিনি কৃপণ, তিনি ক্ষুদ্র ব্রহ্মবিৎ। 

তাহার মতে আত্মার জন্ম হইতে পারে না। আত্মা অজ। 
ধাহার জন্ম নাই, তাহার মৃত্যুও নাই। মৃত্যুর পরে ব্রহ্মলাভ 
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ইহা কার্পণ্যের নিদর্শন । আত্মা অক্কুপণ, অজ সম একরস। আত্মা 
নিরবয়ব বলিয়াই অজ। আত্ম আকাশের ন্যায় বিভূ, ঘটাকাশাদি 
যেমন ব্যাবহারিক প্রকৃত প্রস্তাবে আকাশ এক অখণ্ড, সেইরূপ জীব 
ঘটাকাশার্দির ন্যায়, আত্ম! এক অখণ্ড । উৎপত্তি প্রভৃতি গুপাধিক। 
উহাদের পারমাধিকতা৷ নাই। ঘটাদ্দির প্রলয়ে, যেমন ঘটাকাশ 
মহাকাশে লীন থাকে, সেইরূপ জীবগত আত্মাও পরমাত্মায় লীন 
থাকে । প্রকৃত প্রস্তাবে প্রলয়ও নাই। ঘটাকাশ ও মহাকাশ যেমন 
অভিন্ন, সেইরূপ জীব ও পরমাত্ম। অভিন্ন, কেবল অবিদ্ঠাবশেই ভিন্ন 
বলিয়। গ্রতীত হয়। 

কেহ আপত্তি করিতে পারেন_-যর্দি সর্বদেহে এক আত্মাই 
থাকেন, তাহা হইলে একের স্ুখ-ছুঃখে সকলের সুখ-ছুঃখ হউক। 

আচাধ্য তদুত্তরে বলেন_ তাহা হইতে পারে না। যেমন 
কোনও ঘটোপহিত আকাশে রজোধূম প্রভৃতির সমাবেশ হইলে 
সকল ঘটাকাশে রজোধুমাদ্দির সংযোগ হয় না, সেইরূপ কোনও 
জীবগত স্ুখ-ছুঃখজন্য সকল জীবে পরিব্যাপ্ত হয় না। বাস্তবিক 
প্রত্যেক ঘটাকাশের রূপ কাধ্য ও নামের পৃথকৃত্ব আছে। 
আকাশের কোনও ভেদ নাই। জীবগত অভিমানের পৃথকৃত্ 
আছে; কিন্ত আত্মার স্বরূপে কোনও ভেদ নাই। ঘটাকাশ 
প্রভৃতি আকাশের বিকার নহে। সেইরূপ জীবও আত্মার বিকার 
নহে। যেমন মূর্খ ব্যক্তিরা আকাশকে মলিন বলিয়! ধারণা করে, 
সেইরূপ অজ্ঞানীর নিকট আত্মাও মলিন বলিয়া যোধ হয়। জন্ম- 
মরণ গমনাগমন স্থিতি প্রভৃতি সর্ধব্যাপারে সর্ধবশরীরে অবস্থিত 
আত্মা আকাশের স্তায় অখণ্ড এক, অর্থাৎ উপাধিরই জন্ম মৃত্যু প্রভৃতি 
হয়, কিন্ত আত্মা সর্বদাই স্থির । শ্রুতিপ্রমাণেও এক আত্ম। সিদ্ধ 
হয়| পঞ্চকোশের বিলক্ষণ আত্মা--ইহাই তৈত্তিরীয় উপনিষদের 
তাৎপর্য । শ্রুতি জীব ও পরমাত্মার অভেদের প্রশংসা! করিয়াছেন 
ও ভেদৃষ্টির নিন্দা করিয়াছেন । ইহাতেই সামপ্রীস্ত রক্ষিত হইয়াছে। 
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কেহ এস্থলে আপত্তি তুলিত পারেনা যে, শ্রুতিতে উৎপত্তি- 
প্রসঙ্গে বিশেষতঃ কর্মকাণ্ডে জীব ও পরমাত্বার ভেদ উল্লিখিত 
হইয়াছে । এমতাবস্থায় কর্মকাণ্ডের বিরোধী মত জ্ঞানকাণ্ডে কিরূপে 
স্থাপিত হইতে পারে ? এতছৃত্বরে আচার্য্য বলিতেছেন__ 
“জীবাত্মনোঃ পুথতৃং যৎপ্রাগুৎপত্তেঃ প্রকীন্তিতম্‌। 
ভবিষ্যবত্ত্যা গৌণং তনুখ্যব্ষং হি ন যুজ্যতে ॥৮ 
অর্থাৎ উপত্তিবাক্যে ষে পৃথকৃত্ব বলা হইয়াছে__তাহা পারমাধ্ধিক 
নহে, উহা গৌণ। ভেদবাক্যের কদাচিৎ মুখ্যভেদার্থকত্ব সম্ভব নহে। 
শ্রুতিতে মৃত্তিকা লৌহ বিস্ফুলিঙ্গ প্রভৃতির দৃষ্টান্তবলে যে স্থষ্টি কল্পিত 
হইয়াছে, তাহাও জীব ও ব্রন্মের এক্যবুদ্ধির অবতরণার উপায়মাত্র । 
“উপায়ঃ সোহবতারায়” কোনও ভেদের সম্ভাবনা নাই। 
এখন প্রশ্ন হইতে পারে- শ্রুতিতে উপাসনা বিহিত হইয়াছে। 
উপাসনায় উপাস্ত ও উপাসকের ভেদ আছে। যদি একাত্ম জ্ঞানই 
পরমার্থ, তাহা! হইলে উপাসনার প্রয়োজন কি? আচার্য্য তহুত্তরে 
বলিতেছেন-_অধিকারীর তারতম্যের জন্যই উপাসনার বিধান 
রহিয়াছে । 
আচাধ্যমতে তিন প্রকার অধিকারী--মন্দ, মধ্যম ও উৎকুষ্ট। 
মন্দ মধ্যম অধিকারীই কর্মের অধিকারী । তাহাদের পক্ষেই 
উপাসনা বিহিত। এস্থলে আচার্য্য গৌড়পাদ বড়ই সুন্দর কথা 
বলিয়াছেন। ছেতবাদীরা স্বসিদ্ধান্ত স্থাপন করিতে পরম্পর 
জিগীযাপরবশ হইয়া বিরোধের স্থপতি করে, কিস্তু অছৈতবাদীর 
মহিত কাহারও বিরোধ নাই। কারণ, ছৈতপ্রভৃতি সকলই 
অদ্বৈতের অন্তর্ভুক্ত । আচাধ্য গৌড়পাদ লিখিয়াছেন-__ 
“ন্যসিদ্ধান্তব্যবস্থান্গু দ্বৈতিনো নিশ্চিত দৃঢ়ম্‌। 
পরস্পরং বিরুধ্যস্তে তৈরয়ং ন বিরুধ্যতে ॥ 
অ্বৈতং পরমার্থে। হি দ্বৈতং তন্তেদ উচ্যতে | 
তেষামুভয়থা দ্বৈতং তেনায়ং ন বিরুধ্যতে ॥৮ 
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অর্থাৎ অদ্বৈতই পরমার্থ। দ্বৈত অদ্বৈতের ভেদমাত্র । উহ! 
জ্ঞানের ফল। দ্বৈতবাদীর্দিগের নিকট দ্বৈত পারমাধিক ও 
অপারমাধিক উভয়প্রকারে সৎ। আমাদের মতে ইহা কেবল 
্রান্ত দৃষ্টির ফল। তাই তাহাদের সহিত আমাদের কোনও বিরোধ 
নাই। বাস্তবিক এস্থলে আচার্ধ্য অতীব মধুর কথা বলিয়াছেন। 
যাহার নিকট দ্বেত নাই, সে বিরোধ করিবে কাহার সঙ্গে? 
নিজের হস্তপদের সহিত যেরপ বিরোধের সম্ভাবনা নাই-_- 
সেইরূপ এই ক্ষেত্রেও বিরোধের হেতু নাই। আচার্যের মতে 
মায়ার জন্যই ভেদ। তন্বতঃ ভেদ অঙ্গীকার করিলে অম্তস্বরূপ 
আত্ম। বিনাশনীল হইয়া পড়েন। ভেদ থাকিলেই আত্ম। সাবয়ব 
হয়। মূর্ত বস্তরই বিনাশ হয়। অতএব তন্বতঃ ভেদ কোন প্রকারেই 
যুক্তিযুক্ত হইতে পারে না। কেহই আত্মাকে বিনাশশীল বলেন না। 
বাদদিগণ 'অজাত ভাব-বস্তর জন্ম স্বীকার করেন না। বাস্তবিক 
ইহা তাহাদের ভ্রান্তি। কারণ, অজাত নিত্যসিদ্ধ অম্বত বস্ত্র 
জন্ম বা বিকার হইতে পারে না। বিকার হইলেই বিনাশ অবশ্যম্ভাবী । 
আচাধ্য বলেন__সিদ্ধ বস্তর আবার উৎপত্তি কি? যাহা আছে 
তাহা আছেই। অমৃত মর্ত্য হইতে পারে না, এবং মর্ত্যও অমৃত 
হইতে পারে না। আচার্য তাই বলিলেন-_ : 

“€প্রকৃতেরম্যথাভাবো ন কথংচিদ্ভবিষ্যতি 1” 

অর্থাৎ প্রকৃতির অন্যথাভাব কোনও প্রকারে সম্ভব নহে। 
ভাবতঃ যাহা অমৃত তাহা মর্ত্যতা প্রাপ্ত হইলে সকলই মর্ত্য 
হয়, অনির্মোক্ষপ্রসঙ্গ অনিবার্ধ্য হইয়া পড়ে। শ্রুতিতে যে সৃষ্টি 
কথিত হইয়াছে তাহা গৌণ ও মুখ্যরূপে সকলই অবিষ্ভাবিষয়ক। 
অতএব অদৈতই ' যুক্তিযুক্ত, শ্রুতিও “নেহ নানাস্তি কিংচন” 
“ইন্দ্রো মায়াভিঃ” ইত্যাদি বাক্যদ্ধারা দ্বৈতভাব নিরস্ত ও আত্্মৈকত 
প্রতিপন্ন করিয়াছেন। “অন্ধং তমঃ প্রবিশস্তি যে সংভূতিমুপাঁসতে ” 
ইত্যার্দি শ্রুতি সংভূতির উপাস্তত্বের অপবাদ করিয়া উৎপত্তি বা 
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ভাবের প্রতিষ্ঠাই করিয়াছেন। এনায়ং কুতশ্চিন্ন বভূব কম্চিং” 
এই শ্রুতি__অবিষ্ঠোন্ভুত জগতের জনক কেহ নাই-_ইত্যাদি বলিয়! 
কারণও প্রতিষেধ করিয়াছেন । শ্রুতিতে “নেতি নেতি” এই আদেশ- 
বলে সকল দৃশ্ত নিরস্ত হইয়াছে । একমাত্র অগ্রাহা অজ আত্মাই 
প্রকাশিত আছেন-_ইহাই শ্রুতির তাৎপর্য | তাহার মতে সং 
হইতে মায়ার বলে জন্ম হইতে পারে, কিন্ত তত্বতঃ জন্ম অসম্ভব । 
ধাহারা বলেন তত্বতঃ জন্ম হয় তাহাদের মতে জাত বস্তুই জন্ম 
গ্রহণ করে। ইহা! কিন্তু অসম্ভব। আর ধাহারা অসদ্বাদী তাহাদের 
পক্ষে মায়া বা তত্বতঃ কোনও প্রকারেই জন্ম স্বীকৃত হইতে পারে না, 
কারণ এইরূপ কোথাও দেখা যায় না। আচাধ্য তাই বলিয়াছেন-_ 
“বন্ধ্যাপুত্রো ন তত্বেন মায়য়া বাপি জায়তে |” 

স্বপ্মে যেমন মায়ার বলে মন:স্পন্দিত হয় এবং তাহাতেই 
দ্বৈতোভাস। জাগ্রদ্‌ অবস্থায়ও সেইরূপ । স্বপ্নেও আত্মরপে মং 
কেবল মায়ায় উপহিত হইয়াই দ্বৈত, জাগরণেও সেইরূপ । আচার্য্য 
গৌড়পা্দ তাই বলিয়াছেন যে, দ্বৈত মনোমাত্র। যতক্ষণ মন আছে 
ততক্ষণই দ্বৈত আছে। মনঃ অ-মনঃ হইলে দৈত থাকে না, অর্থাং 
তাহার মতে মনই মায়া । তিনি বলিয়াছেন-_ 

“মনোদৃশ্যমিদং ছ্ৈতং যৎকিঞ্চিৎ সচরাচরম্‌। 
মনসে! হামনীভাবে দ্বৈতং নৈবোপলভ্যতে ॥” 

এবং যখন আত্মসত্যত্ববোধ হয় ও সংকল্পের অবসান হয়, তখনই 

অ-মনঃ হয়। গ্রাহোর অভাবে গ্রাহকেরও অভাব হয়। 
“আত্মসত্যান্থবোধন ন সংকলয়তে যদ] । 
অমনস্তাং তদায়াতি গ্রাহ্াভাবে তদগ্রহম্‌ ॥৮ 

এস্থলে আপত্তি হইতে পারে, যর্দি দ্বৈত অসৎ তাহা হইলে 
কি প্রকারে সম্যক্রূপে আত্মতত্বপরিজ্ঞান হইবে | ততুত্তরে আচার্য্য 
বলিয়াছেন-__সব্ধব কল্পনাবঙ্জিত অজ জ্ঞানজ্ঞেয়ের সহিত অভিন্ন। 
ইহাই বৈদাস্তিক সিদ্ধান্ত, আত্মম্বরূপে জ্ঞান ও জ্ঞেয় অভিন্নরূপে 
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ং প্রকাশিত হয়, কোনও প্রকাশাস্তরের আবশ্যকতা নাই। 
অভিন্ন জ্ঞান স্বয়ংপ্রকাশ। 
ইহার পরে স্ুৃযুপ্তি অবস্থা ও নিরুদ্ধ অবস্থার পার্থক্য প্রদর্শন 
করিয়াছেন, যথা__ন্ুযুপ্তিতে তমঃ থাকে, ক্লেশ কর্মের বাসনাভূত 
বীজ থাকে । কিন্তু নিরুদ্ধ অবস্থার তমঃ থাকে না, সমস্ত ক্লেশরজঃ 
প্রশান্ত হয়। সুযুক্তিতে লয় আছে, নিরুদ্ধ অবস্থায় লয় নাই। 
নিরুদ্ধ অবস্থায় নির্ভয় ব্রহ্মজ্ঞানীলোক সম্যক্রূপে প্রকাশিত, অজ, 
অনিন্দ্রঃ অন্বপ্রঃ অনাম, অরূপ সম্যক্‌ প্রকাশিত, সর্বন্বরূপ জ্ঞানম্বরূপ 
আত্মাই বিভাত থাকেন। কোন প্রকার উপচার নাই, অবিদ্যার 
নাশে নিত্য শুদ্ধ বুদ্ধ মুক্তম্ভাঁব আত্মারই স্ফুত্তি হয়। এ অবস্থায় 
আচার্য্যের ভাষায় এরূপ বর্মিত আছে-__ 
“সব্বাভিলাপবিগতঃ সর্ববচিস্তা সমুখিতঃ | 
নুপ্রশাস্তঃ সকৃজ্জ্যোতিঃ সমাধিরচলোভয়ঃ ॥ 
গ্রহো ন তত্র নোৎসর্গশ্চিন্তা যত্র ন বিদ্যতে | 
আত্মসংস্থং তদা জ্ঞানমজাতি সমতাং গতম্‌ ॥৮ 
ইহার পরে আচার্ধ্য ফোগিগণের উপর একটু কটাক্ষ করিয়াছেন । 
তিনি বলিয়াছেন, এই যোগ অস্পর্শ যোগ, স্বযোগীর পক্ষেই 
দুর্দর্শ, কিন্তু যোগিগণ যাহা প্রকৃত অভয় তাহাঁতেই ভয় পান, 
অর্থাৎ ব্রহ্ষাক্মৈক্য জ্ঞানই প্রকৃত অভয়। বাস্তবিক যোগিগণ অভয় 
স্বরূপ 'ীকাত্মজ্ঞানে আত্মনাশের ভয় করেন। ইহা নিতাস্তই 
অবিবেকের ফল। প্রকৃত যাহা আত্মম্বরূপ তাহার 'লাভ হইলে 
আত্মনাশ হইবে কেন? এস্থলে আচাধ্যের বাক্য বড়ই শোভন ও 
সুসঙ্গত হইয়াছে । 
এখন সাধন সম্বন্ধে বলিতেছেন, মনঃ নিগৃহীত না হইলে অভয়- 
লাভ হইতে পারে না, মনঃ নিগৃহীত হইলেই ছুংখ হয়, প্রবোধ ও 
শাস্তির উদয় হয়, কিন্তু মনঃ নিগ্রহ শনৈঃ শনৈঃ করিতে হইবে । 


অপ্রমাদের সহিত “কুশাগ্রেণৈকবিন্দুনা যছৎ উদধেঃ উৎসেকঃ” 
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তদ্বং মনের নিগ্রহ করিতে হইবে। কামোপভোগসংসক্ত মনকে 
শনৈঃ শনৈঃ উপরত করিতে হইবে । কামে চিত্ত বিক্ষিপ্ত হয়| 
বিক্ষিপ্ত চিত্তকে নিগৃহীত করিতে হইবে। সেইরূপ চিত্ত লয়ে বা 
নিদ্রায়ও সংসক্ত হয়। তাহা হইতে প্রতিনিবৃত্তিও করিতে হইবে । 
কামভোগে কেবল ছুঃখ ইহা! বোধ করিয়! বৈরাগ্যবলে কামভোগ 
হইতে নিবৃত্ত হইবে; এবং অজ আত্মন্বরূপই সৎ অন্য সকলই মিথ্যা 
--এইরপ বোধে সকলই পরিত্যাগ করিবে । আত্মানাত্মবিবেকই 
উপসেব্য। যে উপায় বলিয়াছেন বাস্তবিক তাহা সর্ব্বমুযুক্ষুর 
গ্রাহ্য। তিনি একটী কারিকায় সকল সাধনের সারভূত কথাটি 
বলিয়াছেন।-_ 
“লয়ে সংবোধয়েচ্িত্তং বিক্ষিপ্তং শময়েৎ পুনঃ | 
সকষায়ং বিজানীয়াৎ সমপ্রাপ্তং ন চাঁলয়েৎ ॥৮ 
(গৌরপাদীয় আগম ৩1৪৪ ) 

অর্থাৎ লয়ে চিত্তকে সম্বোধন করিতে হইবে, অর্থাৎ জাগাইতে 
হইবে ; বিক্ষিপ্ত হইলে প্রশমিত করিতে হইবে। 

সাধনার রাজ্যে অগ্রনর হইলে যে আনন্দ উপস্থিত হয়, তাহাতে 
না মজিয়! উত্তরোত্তর অগ্রসর হইতে হইবে; সাঁধনমার্গে সবিকল্প 
সমাধিতে আনন্দলাভ হয়, তাহাই কষায়। ইহাতে সম্মুগ্ধ থাকিলে 
প্রকৃত স্বরূপপরিজ্ঞানানন্দলাভ হয় না। তাই কষায় জানিয়৷ তাহাও 
পরিত্যাগ করিতে হইবে ; এবং সমাবস্থা লাভ হইলে পুনরায় আর 
চালনা করিবে না; উপায়বলে নিশ্চল নিশ্চয় ও একাগ্র করিতে 
হইবে। যখন চিত্তের লয় ও বিক্ষেপে থাকিবে না, যখন 
স্পন্দনবিরহিত হইবে, যখন চিত্ত নিবিবিকল্প হয়, তখনই ত্রদ্মনিষ্পন্ন 
হয়। ইহাই স্বস্থ্‌, শান্ত, নির্বাণ, ইহাই পরমানন্দন্বপ। ইহাই 
পরম পুরুষার্থ। ইহাতেই ত্রিপুটির লয় হয়। 

তৃতীয় অধ্যায় অদ্বৈত প্রকরণেও শ্রুতিযুক্তিবলে দ্বৈতমিথ্যাত্ব ও 
অদ্বৈত প্রতিষ্ঠিত হইল। চতুর্থ প্রকরণ অলাতশাস্তি প্রকরণ। 
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অলাত শবের অর্থ মশাল। মশালকে ঘুরাইলে যেরূপ নানাকার 
দেখায়) বাস্তবিক সেইগুলি ম্পন্দনের ফলমাত্র। ইহা কখনও 
গোলাকার কখনও চতুক্ষোণ ইত্যার্দি নানা আকারে আকারিত 
হয়। যখন মশাল স্থির হয় এই আকার কোথায় গমন করে? 
অবশ্য আকারগুলি মশালে লয় পায় না । কোথায় গেল? যখন 
পুনরায় মশাল স্পন্দিত হইল তখন আবার আকারের উদ্ভব | 

ইহা! কোথা হইতে আপিল-_অবশ্যই মশাল হইতে নহে, অতএব 
উহার উৎপত্তি ও লয় মশালের নহে, উহা স্পন্দনের ফল। 
পারমাধিক দৃষ্টিতে উহার সতত নাই। এইরূপে ব্রন্মেও বিবর্তরূপ 
জগতের পারমাধিক সত্তা নাই। মশাল হইতে যেমন আকারের 
উদ্ভব নহে, তাহাতে যেমন লয় পায় না, সেইরূপ জগদিভ্রমও ব্রন্গে 
লয় পাঁয় না, ব্রহ্ম হইতে উদ্তবও হয় না। উহা! ভ্রান্তির ফল। 
অবশ্যই ভ্রাস্তির আধার বা আশ্রয় জ্ঞান__-ইহা' স্বীকার করিতে 
হইবে । আচার্যের মতে যাহা নাই তাহা ত্রিকালেই তিন 
অবস্থাতেই সর্ধদেশে নাই । বোধকালে যে সত্তাবোধ হয়ঃ 
তাঁহাও পরমাধিক নহে । শুক্তিতে রজতবোধ ভ্রান্তিকালে থাকিলেও 
পারমাধিক দৃষ্টিতে কোনও কালেই নাই-_-ইহাই আচার্ষ্ের 
অঙ্গাতশাস্তি প্রকরণের তাৎপধ্য । এই অধ্যায়ে স্পষ্টরূপে দ্বৈতমত 
নিরাঁস করিয়াছেন, এবং বৈনাশিকমতের কোনও বিশেষ নাম 
প্রদান না করিয়া-_সামান্তাকারে খণ্ডন করিয়াছেন। বৈনাশিক 
মতের আভাস প্রদত্ত হইয়াছে, কিন্ত বিশেষভাবে বৌদ্ধমত এই-_ 
এইরূপ বলেন নাই। এজন্যই আমরা আচার্য্য গৌড়পাদকে 
বৌদ্ধপ্রধান্যের পূর্ব্ববন্তী ও আচার্য্য শঙ্করকে সমকালবর্তী বলিয়! 
গ্রহণ করিয়াছি । 

সমস্ত ভারতে বৌদ্ধ দার্শনিক মতের প্রাধান্য স্থাপিত হইতে ছুই 
এক শতাব্দী লাগিবার সম্ভাবনা । অশোক মৌর্য্যের সময় চতুর্দিকে 
প্রচারক প্রেরিত হইল। অনুশামন খোদ্দিত হইল, কিন্তু দার্শনিক 
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অর্থাং কেহ বলেন আত্মা আছে, কেহ বলেন নাই) কেহ বলেন 
আছে ও নাই) কেহ বলেন নাই নাই। ইহার মধ্যে অস্তিভাব চল। 
কেননা! ঘটাদি অনিত্য বস্ত হইতে বিলক্ষণ। নাস্তিভাব স্থির, কেননা 
সব্বদাই অবিশেষ। চল ও স্থির বলিলে সদসদ্ভাবের উদ্ভব হয়, 
এবং অভাবে অত্যন্তাভাব হয়। এস্থলে নাস্তিবাদ বৈনাশিকবাদ | 
অস্তিনস্তিবাঁদ সদসদ্বাদী দিগম্বর মত। নাস্তিনীস্তিবাঁদ শূহ্বাঁদীর। 
অবশ্যই আচাধ্য কোনও মতের নাম করেন নাই। কেবল 
মতবাদের আভাস প্রদান করিয়াছেন। ভ্রান্তবুদ্ধির বশেই এইরূপ 
মতবার্দ আশ্রয় করা হয়-_-তাহাও বলিয়াছেন। প্রচ্ছন্ন ইঙ্গিত 
ব্যতিরেকে অন্ক কোনও বিশেষত নাই বলিয়াই আমর! মনে করি। 
বৌদ্ধবাদের প্রাধান্ত তৎকালে বিশেষভাবে স্থাপিত হয় নাই। 
আচার্য্য গৌড়পাদ বৌদ্ধবার্দিগণকে এক প্রকার উপেক্ষার ঘোগ্যই 
মনে করিয়াছেন বলিয়া বোধ হয়। তিনি বলেন ভগবান্‌ আত্মা 
এই সকল বিকল্পের অস্পৃষ্ট। এই সকল বিকল্প অজ্ঞানের। 
ব্রহ্মপদ লাভ করিলে কোনও কর্তব্য থাকে না। ব্রঙ্গম্বরপে 
'অবস্থিতি ব্রাহ্মণগণের স্বাভানিক। “বিপ্রাণাং বিনয়ো। হোষ ইতি |" 
আচার্য এইস্থলে “বিনয়” “শম” ও “দম” প্রভৃতির অতি মুচারু 
মর্থ করিয়াছেন। 

ব্রাহ্মণগনের ব্রহ্ম রূপে অবস্থিতি স্বাভাবিক বিনয়। শমও 
এইরূপ প্রাকৃতিক। দমও প্রাকৃতিক। কারণ, ব্রহ্ম উপশাস্ত। 
উপশান্ত ব্রহ্ম অধিগত হইলে, স্বাভাবিক উপশাস্তি অবশ্যই হইবে। 
্রহ্মন্ত ব্রন্মরূপেই অবস্থিত হয়। শাস্ত্র মমাপ্তিতে পরমার্থতত্বস্তব- 
প্রসঙ্গে বলিয়াছেন, 


“ছুর্দর্শমতিগন্ভতীরমজং সাম্যং বিশারদম্‌। 
বৃদ্ধা পদমনানাত্বং নমস্কুর্ম্ো যথাবলম্‌ ॥” 
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মন্তব্য 

ভাষার প্রাঞ্জলতাঁয় ভাবের গভীরতায় গৌড়পাদীয় আগম 
সর্বজনের উপভোগ্য | অদ্বৈতবাদের নিবন্ধ-গ্রন্থের মধ্যে ইহা 
সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ইহা! গ্রীষ্টপূর্র্ব দ্বিতীয় শতাব্দীতে বিরচিত 
হইবার সম্ভাবনা । গৌড়পাদাচার্য্যের উত্তরগীতার ভাষ্ুও অনতি- 
বিস্তৃত ভাবগস্ভীর। উত্তরগীতার ব্যাখ্যাচ্ছলে যেরূপ মনীষ! প্রকাশ 
করিয়াছেন, .তাহা আচার্য্য গৌড়পাদের পক্ষেই শোভন বলিয়া! 
প্রতীত হয়। গৌড়পাদীয় ভাষ্য সহিত উত্তরগীতা শ্রীরঙগমের 
বাণীবিলাস প্রেস প্রকাশ করাতে এক মহছপকাঁর সাধিত হইয়াছে। 
উত্তরগীতার প্রমাণ্য প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে । 

এই অপূর্ধ্বভাষ্য আবিষ্কৃত হইয়া! অদ্বৈতমতের পোষক প্রমাণরূপে 
পরিগৃহীত হইয়াছে | মায়াবাদের প্রাচীনত্ব বিষয়েও সাক্ষ্য প্রদান 
করিতেছে। টি, কে বাল সুত্রঙ্গণ্যশান্্রী শুঙেরীমঠ হইতে এবং 
কৃষ্ণম্বামী আয়ার উকিল মাদ্রাজ গভর্ণমেন্টের প্রাচীন হস্তলিখিত 
গ্রন্থের পুস্তকালয় হইতে ( 1120:%9 0০৮০2000920 00101708] 
11800901175 [1৮785 ) হস্তলিখিত পুস্তক সংগ্রহ করিয়াছেন । 
সকল গ্রন্থের সমাপ্তিতেই গৌড়পাদাচার্য্যকৃত বলিয়া ( 0010)00 ) 
পরিসমাপ্তিবাক্য দেখিতে পাওয়া গিয়াছে । ভাষা ও ভাববিন্যাস 
দেখিলেও ইহা আচার্য্ের মনীষাপ্রন্তত বলিয়াই অনুমিত হয়। 
উত্তরগীতা তিন অধ্যায়ে সমাপ্ত। শ্রীকৃষ্ণ বক্তা। অর্জুন শ্রোতা | 
প্রথম অধ্যায়ে যোগারঢ ও আরুরুক্ষের স্বরূপ কথিত হইয়াছে । 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে বিশ্ব ও প্রতিবিশ্বর্ূপে জীব ও ব্রন্মের 'বক্য সমধিত 
হইয়াছে । উত্তরগীতায় ভগবান্‌ বলিতেছেন__ 

“যথা জলং জলে ক্ষিপ্তং ক্ষীরে ক্ষীরং ঘৃতে ঘ্ৃতম্‌ | 
অবিশেষে ভবেত্বদ্বজ জীবাত্মপরমাত্মনোঃ ॥” 

ভাষ্যকার আচার্য্য গৌড়পাদ বিশ্বগত সর্র্গত চৈতন্য ও 

প্রতিবিষ্বাত্বা জীবের এঁক্যই প্রদর্শন করিয়াছেন! বাস্তবিক 
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এতদৃদৃষ্টে প্রতীয়মান হয় প্রতিবিশ্ববাঁদই আচার্ধ্য গৌড়পাদের সম্মত । 
অবচ্ছিন্নবাদের তিনি বিরোধী | প্রতিবিম্ববার্দ ও অবচ্ছিন্নবাের 
সবিশেষ বিবরণ অগ্নয়দীক্ষিতের ( ১৫৮৭--১৬৬০) “সিদ্ধান্ত লেশে' 
্রষ্টব্য। প্রতিবিষ্ববাদ আচাধ্য শক্করেরও সম্মত বলিয়াই অনুমিত 
হয়। উত্তরগীতার তৃতীয় অধ্যায়ে যোগী ভগবানের শরণাপন্ন হয় 
ও ব্যর্থ ক্রিয়াকলাপ পরিত্যাগ করে-_ইহাই বর্ণিত হইয়াছে। 
উত্তরগীতার প্রথম অধ্যায়ে ৫৭ শ্লোক, দ্বিতীয় অধ্যায়ে ৪৬ এবং 
তৃতীয় অধ্যায়ে ১৬টা শ্লোক আছে, মোট ১১৯টি শ্লোক আছে। 
বাণীবিলাস প্রেসের উত্তরগীতা ১৯১০ খ্রীঃ প্রকাশিত হইয়াছে। 

আচার্য্য গৌড়পাদ শ্রুতি ও যুক্তিবলে মায়াবাদ প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন। জগংই জীব ও ব্রন্মের এক্যের পরিপন্থী | জগতের 
মিথ্যা নিশ্চিত হইলেই জীব ও শিবের একত্ব হইতে পারে। 
আচার্য্য গৌড়পাদের গ্রন্থই উপাদানরূপে গ্রহণ করিয়া আচার্ধ্য 
শঙ্কর ত্রহ্মনূত্রের ভাষ্য প্রণয়ন করিয়াছেন। আচাধ্য গৌড়পাদ 
মায়াবাদ শ্রুতিবাক্যবলে গ্রহণ করিয়া যুক্তিবলে তাহার সারবত্বা 
প্রদর্শন করিয়াছেন । কিন্তু আচার্য শঙ্কর অধ্যাসভাষ্তে মায়ার 
অস্তিত্ব ষেরূপভাবে প্রপঞ্চিত করিয়াছেন তাহা এক অভিনব ব্যাপার । 
এতিহামিক দৃষ্টিতে আচার্য গৌড়পাদের কারিকা ও উত্তরগীতার 
ভাষ্য উভয়ই প্রামানিক, অদ্বৈতমতের প্রাচীন গ্রন্থের মধ্যে এই 
ছুইখানিই সর্বাপেক্ষা প্রাচীন । 

আচাধ্য গৌড্পাদের মত উচ্চাধিকারীর পক্ষেই সম্যক্‌ উপাদেয়। 
অনধিকারীর হস্তে এই মতবাদ সর্ধবনাশের কারণ | তিনি নিজেই 
বলিয়াছেন__“ছুর্দর্শমতিগম্ভীরম্।” এই মতবাদ আদর্শরূপে গ্রহণ 
করা যাইতে পারে। এই মত সিদ্ধাস্তরণপে গ্রাহা। সাধনের যে 
অঙ্গ প্রপঞ্চিত তাহাও সন্যাপীর অন্য। এ সম্বন্ধে তিনি নিজেও 
তাহা বলিয়াছেন। ইহাতে সাধারণ কন্মীর কোনও ব্যবস্থা নাই, 
হইতেও পারে না। জ্ঞানের অখণ্ত্ব প্রতিপন্ন করিতে গেলে কর্ম 


গোঁড়পাদাচার্ধ্য ২১৭ 


গৌণ হইয়া পড়ে। স্থষ্টিতত্বে তিনি বিবর্তবাদী। পরিণামবাদ ও 
আরম্তবাদ অতি স্ুচারুরূপে খণ্ডিত হইয়াছে । আচার্য শঙ্কর 
যেরূপভাবে মীমাংমক মতের খণ্ডনে বদ্ধপরিকর, ইহার গ্রন্থে তত্রপ 
প্রচেষ্টা পরিলক্ষিত হয় না। ইহার অবশ্য ছুইটী কারণ হইতে 
পারে। প্রথম কারণ-_সিদ্ধান্ত স্থাপিত করিতে ওরূপ মতনিরমনের 
আবশ্যকতা কম। দ্িতীয়--তাহার সময়ে মীমাংমকমতের সবিশেষ 
প্রবলতা হয় .নাই। তাহার প্রতিপার্দিত শম দম ও বিনয় অতি 
উচ্চ গ্রামের কথ ও সাধারণের পক্ষে দুর্লভ | চিন্তার অনীমতায় 
জ্ঞানের শ্মৃত্তিতে, যুক্তির সারবন্তায় তাহার মত অতি উপাদেয়। 
ধাহার! ভাত্তবিং তাহারা কারিকা ও উত্তরগীতা ভাষ্য পড়িয়াও 
আনন্দভোগ করিবেন। গৌড়পাদাচার্য্যের সিদ্ধান্তে উৎপত্তি বা 
জন্ম নাই। সাংখ্যমতে সং হইতে মতের জম্ম । আচার্য গৌড়পাদ 
বলেন-_সব্বস্ত সিদ্ধবস্ত, তাহার আবার উৎপত্তি কি? যাহা আছে 
তাহা আছেই। তাহার উৎপত্তি হইতে পারে না। নৈয়ায়িকগণ 
অসৎ হইতে সতের উৎপত্তি স্বীকার করেন। আার্ধ্য গৌড়পাদ 
বলেন-__তাহাও অসম্ভব । অর্থাং অসৎ যাহা! নাই, তাহা হইতে 
উৎপত্তি অসম্ভব। সব্বস্তর উৎপত্তি হইলে তাহা জন্য বস্ত হয়, 
জন্যবস্ত হইলে বিনাশ অবশ্স্তাবী! সদ্বস্তর বিনাশ কাহারও 
সম্মত হইতে পারে না। যাহ! অজ তাহার জন্ম হইবে কি প্রকারে 
যাহা অকৃত তাহার উৎপত্তি হইলে তাহা কৃত হয়। ইহা! অসম্ভব । 
তাই তাহার সিদ্ধান্ত-_ 
“ন কশ্চিজ জায়তে জীবঃ সম্ভবোহস্ত ন বিছ্যাতে | 
এতত্বতৃত্তমং সত্যং যত্র কিংচিন্ন জায়তে ॥” 

[ গৌড়পাদকে সিদ্ধ যোগী বলিয়া অনেকের বিশ্বাম। 

দেবীভাগবত পুরাণে আছে গৌড়পাদ ছায়াশুকের পুত্র। সং] 


ভখবান্‌ শঙ্করাঢার্য 
জীবন 


গৌড়পাদাচার্যের পরে ও আচার্ধযশঙ্করের পুর্বে আর কোনও 
গ্রন্থকারের পরিচয় পাওয়া যায় না। আতচার্যশঙ্করের গুরু 
গোবিন্দপাদ কোনও গ্রন্থ লিখিয়াছেন বলিয়া কোথাও জানিতে 
পারা যায় নাই | & গোবিন্দপার্দ যদি পতঞ্জলি হন, তাহা হইলে 
মহাভাব্য তদ্ধিরচিত। কিন্তু বেদাস্তরাজ্যে কোনও গ্রন্থ তৎপ্রণীত 
নাই। অন্ততঃ অগ্যাবধি আবিষ্কৃত হয় নাই। আচার্য স্বীয় গুরুর 
যথেষ্ট সম্মান করিয়াছেন । গুরুর প্রতি যে তাহার প্রগাঢ় ভক্তি ছিল, 
তাহা সর্বত্রই সুম্পষ্ট। কিন্তু কোন গ্রন্থেই তাহার গ্রন্থকর্তৃত সম্বন্ধে 
কিছু বলেন নাই, গৌড়পাদীয় আগম অনুসরণ করিয়াছেন তাহা 
ভাষ্য সুব্যক্ত। ভর্তৃপ্রপর্চ, দ্রাবিড়াচার্যা প্রভৃতি আচার্য্য তাহার 
পুরে বর্তমান ছিলেন, তাহাও ভাম্তে প্রতীয়মান হয়। উপবর্ষের 
বৃত্তি তিনি অবলম্বন করিয়াছেন, তাহাও প্রদশিত হইয়াছে। 
( অবতরণিক! দ্রষ্টব্য)। উপবর্ষ প্রভৃতি আচার্যের কোন গ্রন্থ 
আবিষ্কৃত হয় নাই | আচার্ধ্যশঙ্কর যে অদৈতবাদের অন্যতম প্রধান 
আচার্য তাহা নিঃসন্দেহে বল! যাইতে পারে । তাহার জীবন- 
চরিতও আদর্শরূপে বিশ্ব-মানবের ইতিহাসে স্থল পাইবার যোগ্য | 
যখন ভারতে বৌদ্ধমত ও বৈদিক কন্মমত প্রাধান্যের জন্য ব্যস্ত, 
পরম্পর পরম্পরকে আক্রমণ করিয়! স্বীয় প্রাধান্য স্থাপনে যত্ববান্‌, 
তখন ১৪ বিক্রমান্ধে ৪৪শ্রীঃ পূর্ব্বাব্দে আচার্য্যশঙ্কর দক্ষিণ ভারতে 

[*%*ইহাঁর কৃতি রসশাস্ত্বের এক গ্রন্থ পাওদা যায়। পণ্ডিত জগন্মোহন 
তর্কালঙ্কার অনূদিত অদ্বৈতান্ুভূতি নামক একখানি গ্রন্থ গোবিন্দপাদের নামে 
দেখা যায়, কিন্ত পরে উদ্বাঅন্ত্র আচাধ্য রচিত বল! হইয়াছে । সং] 
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কেরল দেশে কালাডি নামক গ্রামে জন্মগ্রহণ করেন। বৈশাখ 
শুরাপঞ্চমী তাহার জন্মতিথি। তিনি অল্প বয়সেই নান! বিদ্যায় 
পারদর্শী হন। তাহার গ্রন্থে তিনি যেরূপ প্রতিভার পরিচয় 
দিয়াছেন তাহাতে স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয়-_-বেদ, বেদাস্ত ও 
বেদাঙ্গাদি শাস্ত্রে তাহার অসাধারণ জ্ঞান জস্িয়াছিল। 
যৌবনবিকাশ হইতে না হইতেই তিনি সন্গ্যাসাশ্রম গ্রহণ করেন, এবং 
নর্মদাতীরে গোবিন্দপাদের নিকট দর্শনাদি অধ্যয়ন করিয়। কৃতী 
হন। গোবিন্দপাদদ অসাধারণ যোগী ছিলেন। শাস্ত্রে পাণ্ডিত্য 
সম্বন্ধে শঙ্করের শ্রদ্ধাই তাহার নিদর্শন। অধ্যয়নাদি সমাপনাস্তে 
গুরুর আদেশে শঙ্কর বারাণসীতে গমন করেন। বারাণসী ও 
বদরিনারায়ণই তাহার গ্রন্থ সকলের অন্বস্থান | 

বারাণসী হইতে আচার্য কলকোলাহলবজ্জিত বদরিধামে গমন 
এবং তথায় একান্তে গ্রন্থার্দি পিখেন-_-এরপ তাহার জীবন-চরিতে 
দেখিতে পাওয়া যাঁয়। বারাণসীই তাহার প্রচারের কেন্দ্রস্থল। 
বারাণসীতেই তাহার সর্ববতোমুখী প্রতিভার বিকাশ । অবশ্য কোন্‌ 
গ্রন্থ কোন্‌ সময়ে রচিত হইয়াছে তাহা বল! স্বুকঠিন। ইতিবৃত্ত 
পাঠে জানিতে পারা ষায়-_অষ্টম বৎসরে সন্যাস ও ষোড়শ বর্ষেই 
সকল গ্রন্থ রচিত হইয়াছে | তাহার যেরূপ কন্মবন্থল জীবন ও 
যেরূপ অল্প বয়সে তাহার অন্তর্ধান তাহাতে ষোড়শ বর্ষেই গ্রন্থমমাপন 
যুক্তিযুক্ত মনে হয়। গ্রন্থসমাপন হইলেই তিনি দিগ্বিজয়ে বহির্গত 
হয়েন। দিথিজয়ে অনেক সময় অতীত হইবার সম্ভাবন!। 
আসমুদ্রহিমাচল তৎকালে পরিভ্রমণ সহজসাধ্য নহে। তছুপরি, 
পণ্ডিতগণকে বিচারযুদ্ধে পরাজিত করাও কাঁলসাপেক্ষ। জীবনের 
দ্বাদশ বৎসর হইতে ষোড়শ বৎসর গ্রন্থ প্রণয়নে, ষোড়শ হইতে 
দবাত্রিংশৎ বর্ধ দিথ্িজয়ে, মঠস্থাঁপনে ও মন্দির প্রতিষ্ঠায় অতিবাহিত 
হওয়াই সঙ্গত বলিয়। বোধ হয়। যাহাই হউক অতি অল্প বয়সেই 
যে তাহার প্রতিভার ক্ফুরণ হইয়াছিল তাহাতে সন্দেহ নাই। 


২২৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


গ্ন্থপ্রণয়নের সমকালেই তিনি শিষ্যগণকে অধ্যাপনা করিতেন। 
তাহার প্রথম শিষ্য--সনন্দন। ইনিই শেষে পদ্পপার্দ।চার্ধ্য নামে 
পরিচিত হন। «পঞ্চপার্দিকা” ইহারই দার্শনিক কীর্তি। আচার্য্ের 
বিরচিত গ্রন্থের বিবরণ অগ্রে, প্রদত্ত হইবে। গ্রন্থপ্রণয়ন ও শিষ্য- 
সংগ্রহ হইলে তিনি দিথ্িজয়ে বহির্গত হন। দিগ্বিজয়ে তিনি 
রাজগণের সাহায্য পাইয়াছিলেন বলিয়া অনুমিত হয়। সুশর্্মন্‌ 
বা স্ুধস্বন্‌ রাজার বিষয়ে ভূমিকায় উল্লেখ করিয়াছি । মাধবের গ্রন্থে 
কুমারিল ভটর সহিত আচার্ধ্যের মিলন বণিত আছে। কুমারিল 
ভট্ট তুষানল প্রায়শ্চিত্ত করিতেছিলেন। তিনি বৌদ্ধধর্ম গ্রহণ 
করিয়া শেষে বৌদ্ধমত খণ্ডন করেন। তিনি যখন গুরুদ্রোহের 
প্রায়শ্চিত্তত্বরূপ তুষানলে প্রবেশ করেন, তখনই আ চার্্যশঙ্কর প্রয়াগে 
উপস্থিত হইয়াছিলেন। ভট্টপাদের জীবনাস্তকালে আচার্য্যশঙ্কর 
তারকব্র্ম নাম প্রদান করেন। কুমারিল ভট্ট ও আচার্ধ্য 
সমসাময়িক কিনা তছ্িষয়ে সন্দেহ আছে। মাধবের অনুসরণ 
করিলে কুমারিলের কাল খুঃ পৃঃ ঘিতীয় শতাব্দী হইবার সম্ভাবনা; 
কারণ আচাধ্যশঙ্করের কাল প্রথম শতাব্দী বলিয়া আমরা বলিয়াছি। 
হইতে পারে কুমারিলও খুঃ পুঃ প্রথম শতাব্দীর প্রথম ভাগে ও 
ঘিতীয় শতাব্দীর শেষভাগে বিদ্যমান ছিলেন, এবং মৃত্যু সময়ে 
আচাধ্যশক্করের সহিত যে তাহার দেখা হইয়াছে, তাহাও সত্য । 
ইতিবৃত্ত অনুসরণ করিয়াই মাধব এরূপ লিখিয়াছেন। কিন্ত 
আচার্ধ্যশঙ্কর ভট্ট কুমারিলের বাক্য উদ্ধত করেন নাই। শ্লোক 
বান্তিকে কুমারিল শঙ্করের অদ্বৈতমত খণ্ডন করিয়াছেন । * 
ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের মতে ভট্ট কুমারিলের কাল ৭০০ খুষ্টাব্ব 
ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের এই সিদ্ধান্ত সঠিক হইলে শঙ্কর ও ভট্ 
সমকালিক হইতে পারেন না। শঙ্করের কাল খুঃ পৃঃ প্রথম শতাব্দী 
হইলে ভটট্টপার্দের আবির্ভাব ৭০০৮০০ বংসর পরে। কিন্ত 


পর পপ পা ০ পপি শপ 


11৯ এ বিষয় পূর্বে আলোচনা করা হইয়াছে । সং] 
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ভট্টপার্দের গ্রন্থে অদ্বৈতমত খণ্তিত হইলেও আচার্ধ্যশস্করের 
নামোল্লেখ নাই। অবশ্য রামানুজাচার্য্য শঙ্করমতখণ্ডনপ্রসঙ্গেও 
শঙ্করের নামোল্লেখ করেন নাই। ইতিবৃত্ত ও মাধবকে অনুসরণ 
করিলে ভট্ট ও শঙ্কর সমকালিক কিন! দৃঢ়তার সহিত এ বিষয়ে 
কোনও সিদ্ধান্ত করা যাইতে পারে না। শঙ্কর শবরম্বামীর নাম উল্লেখ 
করিয়াছেন। কিন্তু স্বীয় গ্রন্থে ভট্টের নামোল্লেখ করেন নাই। 
হইতে পারে শঙ্করের সহিত ময়ূর প্রভৃতি পণ্ডিতের পরাজয়ের বৃত্ান্ত 
যেরূপ মাধব লিখিয়াছেন কুমারিলের সম্বন্ধে সেইরূপ । এ কথাও 
যুক্তিসহ নহে । কারণ, মগ্ডনমিশ্র কুমারিলের মত খণ্ডন করিয়াছেন। 
আমাদের মনে হয়-_কুমারিল ভট্ট শঙ্করের পূর্ববর্তী আচার্ধযগণের 
অদ্বৈতমত খণ্ডন করিয়াছেন। অবশ্য বৌদ্ধমতের নিরসনে উভয়ের 
নামই প্রসিদ্ধ। প্রয়াগে কুমারিলের সহিত মিলনের পরে 
আচাধ্যশঙ্কর মগধের অন্তঃপাতী মাহিম্মতী নগরে মগ্ডনমিশ্রকে 
পরাজিত করেন। তাহাদের বিচারযুদ্ধের মধাস্থ ছিলেন-_ 
মগ্ডনমিশ্রের পত্বী ভারতী দেবী| ইনি তাৎকালিক রমণীর 
বিদ্ভাবত্তার অপূর্ব্ব নিদর্শন | শঙ্কর ও মণ্ডনের মত পণ্ডিতের 
বিচারের মধ্যস্থতা করা কিরূপ বিছ্ষীর সাধ্য তাহা সহজেই অনুমেয় । 
এই ঘটনায় মনে হয় তৎকালে রমণীগণও শিক্ষিত হইতেন। 
বৌদ্ধযুগে রমণীগণ ভিক্ষুণী হইতেন। মহাভারতেও বিছুষী স্বলভার 
উপাখ্যান আছে! অবশ্যই প্রাচীন ভারতে বিদুধী ললনার সম্মান 
যথেষ্ট ছিল। মগ্ডনের পরাজয়ে মণ্ডন সন্যাসাশ্রম গ্রহণ করেন, 
এবং সুরেশ্বরাঁচার্য্য বলিয়া! পরিচিত হন। মগ্ন মিশ্র পূর্বমীমাংসক 
ছিলেন। তৎকালে তাহার মত পণ্ডিত মগধে কেহ ছিল না। 
শঙ্কর ও মণ্ডনের মতের পার্থক্য কেবল আদর্শে। শঙ্কর কর্মমনবাদকে 
জ্ঞানের সহকারী বলিয়াছেন। ভটট্টপাদ কুমারিল ও মগ্ডনমিশ্র 
কণ্মই পরম. পুরুষার্থ-_ইহাই প্রতিপন্ন করিয়াছিলেন। মগ্ডনমিশ্র 
যে তংকালে মগধের পণ্ডিতশিরোমণি ছিলেন এবং তাহার পরাজয়ে 
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যে মগধবিজয় সাধিত হইয়াছিল তদ্িষয়ে সন্দেহ নাই! শঙ্কর 
মণ্ডনকে পরাভূত করিয় দাক্ষিণাত্য বিজয়ে বহিগত হন এবং 
মহারাষ্ট্রে শৈব ও কাপালিকগণকে পরাজিত করেন, ও তাহাদের 
অবৈদিক আচার বিদূরিত করেন। উগ্রভৈরব নামক জনৈক 
কাপালিক তাহাকে বলি প্রদান করিয়! সিদ্ধিলাভ মানসে তাহার 
শিষ্য হয়, এবং বলি প্রদানে উদ্ধত হইলে পদ্মপাদাচার্ষ্য কর্তৃক 
নিহত হয়। এই সময়ে শঙ্করের অতিমান্ষভাব তাহার সাধনার 
অপুর্ব নিদর্শন । কাপালিকের খড়গাতলেও তিনি সমাধিস্থ ও শাস্ত। 
ইহার পরে আরও দক্ষিণে গমন করিয়া তুঙ্গ ভদ্রার তীরে সারদা দেবীর 
মন্দির প্রতিষ্ঠাপুর্্বক সরম্বতীর প্রতিষ্ঠা করেন। ইহাঁর মহিত যে মঠ 
স্থাপন করেন তাহাই শুঙ্গেরী মঠ | স্থুরেশ্বরাচার্য্য এই মঠের আধিপত্য 
প্রাপ্ত হন। এই শূঙ্গেরী মঠে অবস্থান কালে পদ্মপাদ।চাধ্য “পঞ্চপার্দিকা” 
নামক নিবন্ধ প্রণয়ন করেন। শঙ্করের অনুমতি লইয়া পদ্মপাদ 
তীর্ঘভ্রমণে বহির্গত হন|। ইতিমধ্যে আচার্য হার বৃদ্ধা মাতার 
আসন্নকাল জানিতে পারিয়া মাতার নিকট উপস্থিত হন। মাতার 
মৃত্যু হইলে তাহার সংকারাদি করিয়া পুনরায় শুঙ্গেরী মঠে 
প্রত্যাবর্তন করেন এবং দিগ্বিজয়ে বহির্গত হন। এই সময়ে পুরীধামে 
গোঁবদ্ধন মঠ স্থাপন করেন, এবং পদ্পপাদাচাধ্যকে মঠাধিপত্যে 
নিযুক্ত করেন। &* কারঞ্চিতে শাক্ত এম্প্রদায়ের ভিতর যে সকল 
অনাচার ছিল তাহা বিদুরিত করেন। তাহার কার্যের বিশেষত্ব 
এই যে, তিনি সকল সম্প্রদায়ের দোষ দূর করিয়াছেন, কিন্ত কোন 
দেবতার উপানায় হস্তক্ষেপ করেন নাই। সকল মতের পাপ দূর 
করিয়! পবিত্র করিয়াছেন। শাক্ত, গাণপত্য ও কাপালিক সম্প্রদায় 
এই সময়ে সকল অনাচার দূর করিতে বাধ্য হয়। কারণ চোল ও 
পাণ্য দেশের রাজন্যবর্গও আচার্য্যের প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন | 
বাস্তবিক এই সংস্কারকার্ষ্যে বহুদিন অতিবাহিত হুইয়াছিল। দক্ষিণ 
_. * কাহারও কাহারও মতে পুরীর মন্দিরও আচার্যশঙ্করের যত্বে নিম্মিত হয়। 
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ভারতের সর্বত্র ধর্মের পতাঁকা উড্ডীন করিয়া বেদাস্তের মহিম! 
উদ্দঘাষিত করিয়া তিনি পুনরায় উত্তর ভারতের অভিমুখে প্রস্থান 
করেন। কিছুদিন বেরার প্রদেশে অবস্থান করিয়া উজ্জয়িনীতে 
উপনীত হন, এবং তথায় ভৈরবগণের ভীষণ সাধননীতি নিবারণ 
করেন। এইস্থলে ক্রকচ নামক জনৈক ভৈরবের বিবরণ মাধবের 
গ্রন্থে দেখিতে পাওয়। যায়। বোধ হয় এই দেশের তদানীস্তন 
রাজাকে ত্মতে আনয়ন করিয়া ভৈরবদিগের অত্যাচার বলপুর্্বক 
নিবারণ করেন। উজ্জয়িনী হইতে আচার্য গুজরাতে উপস্থিত হন। 
তথায় দ্বারকায় একটী মঠ স্থাপনা করেন, এবং হস্তামলকাচাধ্যকে 
তথায় প্রতিষ্ঠিত করেন। তৎপরে গাঙ্গেয় প্রদেশের পণ্ডিতগণকে 
বিচারযুদ্ধে পরাজিত করিয়া কাশ্মীরের সারদাক্ষেত্রে উপস্থিত হন, 
এবং তথাকার পণ্ডিতগণকে পরাজিত করিয়৷ স্বমতের প্রতিষ্ঠ। 
করেন। 

তথা হইতে প্রত্যাবর্তনপূরর্বক আসামের অন্তর্গত কামরূপের 
শান্ত অভিনব গুপ্তের সহিত বিচারে প্রবৃত্ত হন। অভিনবগ্প্ত 
বিচারে পরাজিত হন। অবশ্যই স্পন্দ সম্প্রদায়ের অভিনবগুগ্রচার্ধ্য 
ও আসামের অভিনবগুগ্তচাধ্য ভিন্ন ব্যক্তি | স্পন্দ সম্প্রদায়ের 
অভিনবগুগ্রচার্ধ্য প্রত্যভিজ্ঞা মতবাদের একজন প্রধান আচাধ্য | 
এই অভিনবগুপ্ত অন্ততঃ ১০০০ খুষ্টান্ে জীবিত ছিলেন। 
আচার্ষ্যশঙ্করের সহিত তাহার সাক্ষাৎ হইবার কোনও সম্তাবন! 
নাই। আসামের অভিনবগুপ্ত অভিচারবলে শঙ্করাচাধ্যের ভগন্দর 
রোগ উৎপাদন করে। পদ্মপাদাচার্ষ্ের চেষ্টায় শঙ্কর রোগমুক্ত 
হন। 

আসাম হইতে প্রত্যাবর্তন করিয়া আচার্য বদরিতে গমন করেন । 
তথায় তিনি জ্যোতির্মঠ স্থাপন করিয়া তোটকাচাধ্যকে প্রতিষ্ঠিত 
করেন । কিন্তু অন্যান্য মঠের ন্যায় এই মঠ আচার্যের কোনও 
স্থলাভিষিক্ত অন্নযামীর হস্তে নাই। বদরিনারায়ণের মন্দিরের 
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মহাস্ত রাওল ব্রাহ্মণই এখন মঠের অধ্যক্ষ । বিষুঃপ্রয়াগের নিকটেই 
জ্যোতি: বা জ্যোতির্ঠ স্থাগিত। মঠস্থাপনের মহিতই 
বদরিনারায়ণের মন্দির নিন্মিত হয়। বর্তমানেও ননুরী ব্রাহ্গণই 
বদরির অধ্যক্ষ । ননুরী ব্রাহ্মণের বংশেই আচার্ধ্যশস্করের অভ্যুদয় । 
বদরির মন্দির প্রতিষ্ঠা হইলে তিনি কেদারে প্রত্যাবর্তন করেন, 
এবং তথায়ই ভারতগগনের প্রোজ্জলমার্তড অস্তমিত হন। তাহার 
তিরোভাব কাল ১২ খুঃ পুঃ1 ৩২ বংসরের সময় তাহার জীবন- 
লীলার অবসান হয়। 


জীবনের কার্যাবলী 
সন্যাস। জীবনের ১৬ বর 
অধ্যয়ন। পর্য্যন্ত এই কার্যে 
কাশী ও বদরিনাথে অবস্থান, অতিবাহিত হইয়াছে। 
অধ্যাপনা ও গ্রন্থপ্রণয়ন। 


প্রয়াগে ভট্ট কুমারিলের সহিত ১৬-৩২ বৎসরে অবশিষ্ট 
মিলন। মণ্ডন মিশ্রের পরাজয়, শৃঙ্গেরী- ] সকল কার্য সম্পন্ন 
মঠস্থাপন ও সারদাদেবীর প্রতিষ্ঠা। : হুইয়াছে। 

দিগ্থিজয় | 

পুরীর গোবর্ধনমঠের প্রতিষ্ঠা, শাক্ত প্রভৃতি সম্প্রদায়ের সংস্কার, 
উজ্জয়িনীতে ভৈরবগণের সংস্কার, দ্বারকায় মঠপ্রতিষ্ঠা (সারদা মঠ )| 
পণ্ডিতগণের সহিত বিচার ও স্বমতের প্রতিষ্ঠ।। 

কাশ্মীরের শিক্ষাকেন্ত্র সারদাক্ষেত্রে তক্ষশীলার পণ্ডিতবর্গের 
পরাজয় ও স্বমতের প্রতিষ্ঠা । 

কামরূপে গমন ও অভিনবগুপ্তের পরাজয় । 

বদরিনারায়ণে গমন | 

বিষুপ্রয়াগে জ্যোতির্মঠ ও মন্দির প্রতিষ্ঠা | 
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দ্রশনামী ( অর্থাৎ তীর্থ, আশ্রম, বন, অরণ্য, গিরি, পর্বত, সাগর, 
সরম্বতী, ভারতী, ও পুরী ) কন্ন্যাসীর প্রতিষ্ঠ।। 
. চারি মঠের অধীনে এই দশনামী সন্যাসিগণকে স্থাপন 
করেন। | 

সমস্ত ভারতীয় ধর্মমতের পরিশুদ্ধির জন্যই এই অপূর্ব প্রতিষ্ঠান । 
প্রতিষ্ঠান শক্তির এব্ূপ উদ্বোধন আর কোথায়ও পরিদৃষ্ট হয় না । 
অশোকের বৌদ্ধধন্মন প্রচারের প্রচেষ্টায় এশিয়া, ইউরোপ ও 
আফ্রিকায় ধন্মমত প্রচারিত হইয়াছিল। কিন্তু পুর্ব এশিয়া ব্যতীত 
অন্য ভূ-খণ্ডে বৌদ্ধমতের প্রভাব থাকিলেও বৌদ্ধমত নাই। 
বিশেষতঃ বৌদ্ধধর্মের জন্মস্থান যে ভারতবর্ষ তাহা হইতে উহা! এক 
প্রকার নির্বাসিত হইয়াছে। 

পূর্ববএশিয়াও বৌদ্ধমতের যথেষ্ট পরিবর্তন হইয়াছে। চীন 
দেশের “কন্ফুসিয়ান” মত ও “তাও, মত ও জাপানের “সিন্ট'ধর্শম 
প্রভৃতি বৌদ্ধমতকে রূপান্তরিত করিয়াছে । কিন্তু আচার্ধ্যশক্করের 
প্রভাব আজিও ভারতে অক্ষুঞ্জ রহিয়াছে । নানারূপ পরিবর্তনের 
ভিতরেও আপনার মধ্যাদা অন্ষুঞ্ণ রাখিয়াছে। বর্তমান ভারতের 
প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে মনে হয়, শঙ্করের সাস্রাজ্যই বিস্তৃতি লাভ 
করিতেছে । এমন কি শঙ্করের মতবাদ পৃথিবীর অন্যান্য ভূ-খণ্ডেও 
সমাদৃত হইতেছে। শঙ্করের দর্শনিক চিন্তা সমস্ত বিশ্ব-মানবের 
সম্পত্তি হইয়া চিস্তারাজ্যে নৃতন ধারা নির্দেশ করিতেছে। 
মঠপ্রতিষ্ঠা এবং গ্রন্থের বিস্তারই এই বিকাশের মূল। চরিত্রের 
মহিমা, জ্ঞানের গভীরতা, বুদ্ধির তীক্ষতা, কর্মের অক্লান্ত, প্রাণের 
উদারতার এরূপ অপুর্ব সমন্বয়-_বোধ হয় পৃথিবীর ইতিহাসে আর 
নাই। খড়গাতলেও স্থির, পাপনিবারণে বদ্ধ-পরিকর, কর্মফলে 
অনাসক্ত, ধর্্মমতে উদার, কর্মক্ষেত্রে অটল অচল, প্রেমে পূর্ণ, জ্ঞানে 
মুপ্তিমান্‌ অবতার। এরূপ অসাধারণ চরিত্র পৃথিবীর ইতিহাসে 
আর আছে বলিয়া! আমাদের ধারণা নাই। এরূপ অক্লান্ত কন্মা 
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অথচ চরিত্রের মহিমায় মহিমান্বিত, জ্ঞানের সুষমায় প্রোজ্জল বোধ 
হয় আর কেহই নাই। 


গ্রন্থের বিবরণ 

আচার্য শঙ্কর কোন্‌ সময়ে কোন্‌ গ্রন্থ লিখিয়াছেন তাহা নির্ণয় 
কর! স্বুকঠিন। কীহারও মতে “বিষুণর সহত্রনাম ভাষ্য; তিনি 
প্রথমে রচনা করেন। তৎপরে প্রকরণপ্রন্থ রচনা করিয়৷ উপনিষদ 
ভাষ্য, গীতাভাষ্য ও সর্বশেষে ব্রহ্গশ্ত্রভাষ্য প্রণয়ন করেন। 
* অবশ্যই এ সম্বন্ধে দৃঢ়তার সহিত কিছুই বল! যায় না| অনেক 
স্তোত্র-_-পরে বিরচিত হইবার সম্ভাবনা । কৃষ্ণ স্বামী আয়ার মহোদয় 
লিখিয়াছেন-_-]1009 00101061697 02. 62০ 9199, 19 ৪810. 60 
0908৮ 90209 8,0000100 ০0৫ 117)7090191009 27) 70970 
০ 61098 *৮1)0 001909 6০ 280 01111190090. 00110 10080) 
00101776006 8 92707898110, 11 16 0089) 16 10096 1709 
৪ড106116]7 619 93101988101) ০৫ 1019 7092180109] 19911106. 


কক 91100907991. 10. 10100) 108 71069 1019 দা01109) 19 006 1000 দাও 60 
0৪১ 1১0৮ 10081776 1000 0081065১219 01697) 1)6 07086 17856 86691010690 
৪7081] 6103069 1১910:9 1১981101017 £68৮ 0098, 101)916 29 ৪, 62803600 
1096 109 1১9820) 160 00100106106108 ০00 606 61000098700 10870959 ০01 
15708 (ড190100-9118019518,08109)) 800. 60679 25 00610108 100070)087019 
10 356,1077)9 98097 111 99,911 900 10 1019 66989 900. 1১98৪061101, 
92]01%788008 ০1 60936 10820699 810 88:0996 ০1 1)৪6 18৪ 6০ 10110দম. 
8190 9028]] ০19 01 5870003 23005100986 10870 1)96910 দ728690 1)৮ 
1177) 10981079109  0:00898060 60 00102106736 00. 6196 01161 00801917809 
০৮ 00 609 9168) 02 78110 010. 609 9০8:069 90688, 

0. বৈ. 15000955900) 4592, 99018290108) 7019 1119 ৪00 


[27069 (460 100., 21-99 ). 
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(390108,0187558, 1709 1169 80011110069. 41) 0. 0. 229.) 
আমাদের কিন্তু গীতাঁভাষ্য পড়িয়া এরূপ ধারণা জন্মে নাই। 
শ্রীমন্তগবদূগীতার দ্বিতীয় অধ্যায়ের ৭২ শ্সোকের ভাষ্যে যাহ! 
লিখিয়াছেন তাহাতে এরূপ কোনও প্রতীতি জন্মিতে পারে না। 
ঘিতীয় অধ্যায়ের পরিসমাপ্তি শোক এই-_ 
“এষ! ব্রাহ্মী স্থিতিঃ পার্থ নৈনাং প্রাপ্য বিমুহাতি। 
স্থিত্বাস্তামস্তকালেহপি ব্রহ্মনির্ব।ণমৃচ্ছতি |” ২৭২। 

ইহার ভাষ্যে আচার্য শঙ্কর লিখিয়াছেন__-স্থিত্বা অন্তাং স্থিতৌ 
ব্রাঙ্ম্যাং যথোক্তায়াম্‌ অন্তকালে অন্তে বয়স্তপি ব্রহ্মনির্বাণং 
্রহ্মনিবৃতিং মোক্ষমুচ্ছতি, কিমু বক্তব্যং ব্রহ্মচর্ধ্যাদেব সংন্যন্ত যাবজ্জীবং 
যো ত্রহ্মণ্যেবাবতিষ্ঠতে স ব্রহ্মনিব্বাণমৃচ্ছতীতি” (গীতা, নিঃ সাঃ 
২ ১৯১২ ইং ১৮৩৪ শকাব্দ ১৩৩ পৃঃ)। এস্থলে “অশি” শব্দের 
অর্থ গ্রহণ করিলেই এরূপ অর্থসঙ্গতি হয়। “অস্তকাঁলেও” বলিলেই 
এরূপ অর্থ করা ভিন্ন গত্যন্তর নাই | এস্থলে কোথাও অধৈধ্যের 
চিহ্নুমাত্র লক্ষিত হয় না। বিশেষতঃ সনক, সনন্দ প্রভৃতি আকুমার 
সন্নযাসী। বালখিল্য মুনিরাও আকুমার সন্ন্যাসী । এমতাবস্থায় 
শহ্করের সন্গ্যাসগ্রহণ গঠিত হইবার কোনও হেতু দেখিতে পাওয়া 
যায় না। বৌদ্ধ ভারতে সন্ন্যামের প্লাবন ইতিহাসপ্রসিদ্ধ। 
তৎকালে অবিবাহিতের পক্ষে সন্যাসের কোনও প্রতিবন্ধকতা দেখিতে 
পাই না। বরং তৎকাল সন্ন্যাসের পক্ষেই অনুকূল । অতএব 
আয়ার মহোদয়ের সিদ্ধান্ত সমীচীন মনে হয় না। 

শঙ্করের মনীষা অসাধারণ। এরূপ সর্ধবোতোমুখী প্রতিভা 
কদাচিৎ পরিলক্ষিত হয়। আচাধ্যশঙ্করের সম্পূর্ণ গ্রন্থাবলী 
শ্রীরঙ্গমের বাণীবিলাস প্রেস ১৯১০ খ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত করিয়াছে। 
২০ খণ্ডে এই গ্রন্থ সমাপ্ত হইয়াছে । এরূপ কোনও সব্বাঙ্গ সুন্দর 
সংস্করণ এ পর্য্যস্ত হয় নাই। প্রথম তিন খণ্ডে ব্রক্মস্ত্র ভাষ্য । 
৪র্থ খণ্ডে ঈশ, কেন, কঠ ও প্রশ্নোপনিষদের ভাষ্য | ৫ম খণ্ডে 
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মুণ্ডক, মাগ্,ক্য (কারিক! সহিত ) এবং এঁতরেয় উপনিষদের ভাষ্য | 
৬ষ্ঠ খণ্ডে তৈত্তিরীয় এবং ছান্দোগ্য উপনিষদের তৃতীয় অধ্যায় পর্য্যস্ত 
ভাষ্য । ৭ম খণ্ডে ছান্দোগ্যের অবশিষ্ট ভাষ্য। ৮ম খণ্ডে 
বৃহদারণ্যকের দ্বিতীয় অধ্যায় পর্য্যস্ত ভাষ্য | ৯ম খণ্ডে বৃহদারণ্যকের 
চতুর্থ অধ্যায় পর্ধযস্ত এবং ১*ম খণ্ডে বৃহদারণ্যকের অবশিষ্ট অংশ 
ও নৃসিংহ পূর্্বতাপনীয় উপনিষদের ভাষ্য আছে। ১১শ ও ১২শ 
থণ্ডে গীতাভাষ্য। ১৩শ খণ্ডে বিষ্ণুর সহত্রনাম ভাষ্য ও 
সনতসুজাতীয় ভাষ্য। ১৪শ খণ্ডে বিবেকচূড়ামণি ও উপদেশসহস্রী । 
১৫শ খণ্ডে অপরোক্ষান্থভূতি, বাক্যবৃত্তি, স্বাত্মনিরূ্পণম্ঃ আত্মবোধ, 
শতগ্লোকী, দশশ্লোকী, সর্ববেদাস্তসিদ্ধাস্তসারসংগ্রহ, প্রভৃতি প্রকরণ 
গ্রন্থ আছে। ১৬শ খণ্ডে প্রবোধনুধাকর, মনীষাপঞ্চক, অদ্বৈতানুভূতি, 
পঞ্চীকরণ প্রভৃতি ক্ষুত্র ক্ষুদ্র ২৫ খানি প্রকরণ গ্রন্থ বর্তমান। ১৭শ 
খণ্ডে গণপতিস্তোত্র, সুব্রন্গণ্যস্তোত্র, ঈশ্বরস্তোত্র ও দেবীস্তোত্রে মোট 
৩০টা স্তোত্র আছে। ১৮শ খণ্ডে বিষুরস্তোত্র, প্রভৃতি ৩৫টী স্তোত্র 
ও ললিতা-ত্রিশতী-স্তোত্র-ভাষ্য আছে। ১৯ ও ২শ খণ্ডে 
প্রপঞ্চসারতন্ত্র বিদ্কমান। এই সংস্করণে শ্বেতাশ্বতর উপনিষৎ দেখিতে 
পাওয়! যায় না। ইতিবৃত্তবলে জানিতে পারা যায় যে শ্রবেতাশ্বতর 
উপনিষদ্দের ভাষ্যও তদ্বিরচিত। পুনা আনন্দাশ্রমের সংস্করণে 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের ভাষ্য আচার্ধ্যশহ্করের বলিয়া উল্লিখিত 
হইয়াছে । বঙ্গদেশে স্বর্গীয় মহেশ পালের সংস্করণেও ইহাই দেখিতে 
পাওয়া যায়। ইতিবৃত্তে বিশ্বাস ভিন্ন গত্যন্তর নাই । 

শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের বাক্য আচাধ্যশঙ্কর ব্রন্গনূত্রের ভাষ্যেও 
৫৩ বার উদ্ধৃত করিয়াছেন। শ্বেতাশ্বতরের ভাষ্যও ততপুণীত বলিয়া 
বোধ হয়। অবশ্যই এই উপনিষদের ভাষ্যভূমিকায় বু পৌরাণিক 
বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে। ব্রহ্গসূত্র প্রভৃতির ভাষ্যে ও অগ্যান্ত 
উপনিষদের ভাষ্যে পৌরাণিক বাক্য অতি সামান্তই আছে। কিন্তু 
ব্রহ্মনত্রের ভাষ্যে শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের বাক্য উচ্ৃত করায় উহার 
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ভাষ্যও আচার্য শঙ্করকৃত বলিয়া মনে হয়। ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র প্রকরণ 
গ্রন্থের মধ্যে বাণীবিলাম সংস্করণে “অন্ঞানবোধিনী” নামক গ্রন্থ 
দেখিতে পাই না| কিন্তু বঙ্গদেশীয় প্রসন্ন শান্ত্রীর ও বস্থমতীর 
ংস্করণে “অজ্ঞানবোধিনী” দেখিতে পাই। এই গ্রন্থ তদ্বিরচিত 
কি না দৃঢ়তার সহিত বলা যায় না। গ্রন্থের বিশেষত্ব এই যে 
ইহাতে পঞ্ধীকরণ প্রভৃতি অতি বিশদভাবে প্রদণিত হইয়াছে । 
বঙ্গদেশে ও কাশী প্রদেশে আরও বহু গ্রন্থ আচার্যের নামে প্রচলিত 
আছে। 

বজদেশীয় সংস্করণ মধ্যে ছুই একটি স্তোত্র দেখা যায়। তাহা 
বাণীবিলাস সংস্করণে নাই। ক্ষুদ্র প্রকরণ ও স্তোত্র সম্বন্ধে 
নির্ধারিতরূপে বলা সুকঠিন। যাহা হউক ইহাদের মধ্যে প্রধান 
কয়েকখানি গ্রন্থের বিবরণ এই-_. 


্রঙ্গম্ত্র-ভাষ্য 

্রহ্মম্ত্র-ভাষ্-_-এই ভাষ্যের বহু সংস্করণ হইয়াছে । তন্মধ্যে 
কতিপয় এই £-_আনন্দাশ্রমের মং--১৮৯০-৯১ (আনন্দগিরি টীকা 
সহ)। 

এসিয়াটিক সোসাইটী সং__( গোবিন্বানন্দের টীকা সহ) এখন 
পাওয়া যায় না। 

কালীবর বেদাস্তবাগীশের মং__( ভামতী সহ) বঙ্গাব্দ ১২৯৪। 

নির্যয়মাগর সং-(ভামতী, রত্বপ্রভা ও আনন্দগিরিসহ ) 
১৯০৪৯ | 

নির্ণয়সাগর সং--€ ভামতী, কল্পতরু, পরিমল )--১৯১৭। 

জীবানন্দ বিগ্ভামাগর সং-_ (ভামতী ) 

এ এ ( রত্বপ্রভা ) 

বাণীবিলাম প্রেস সং__( ভামতী, কল্পতরু, পরিমলঃ আভোগ ) 

এখনও অসম্পূর্ণ । 
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বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ. সং-_( কল্পতরু, পরিমল )। 

লোটাস্‌ লাইব্রেরী (কলিকাতা) সং__(ভামতী, বত্বপ্রভা 
প্রভৃতি সহ। এখনও শেষ হয় নাই। খণ্ডাকারে বাহির হইতেছে । 
চতুঃমৃত্রী শেষ হইয়াছে। 
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সুব্রভাষ্যের টাকার বিবরণ পরে প্রদত্ত হইবে। ভাষ্যের উপরে 
বহু টীকা ও নিবন্ধ গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে । বৃত্তি, টীকা, নিবন্ধ, 
টাকার টীকার বিস্তৃত বিবরণ প্রদান আয়াসসাধ্য ব্যাপার । অন্য 
কোনও ভাষ্যের এরূপ ব্যাখ্যা হয় নাই। খ্রীঃ পৃঃ ১ম শতাব্দী 
হইতে ব্যাখ্যা আরম্ভ হইয়াছে । কিস্তু আট শত বংসর কাল 
আচার্য্ের টীকা ব1 ভাষ্যবৃত্তি প্রণয়ন এক প্রকার বন্ধ ছিল বলিয়াই 
মনে হয়। আচাধ্যশঙ্করের সমকালীন ও সাক্ষাৎ শিষ্য 
পদ্পপাদাচার্য “পঞ্চপাদ্দিকা” ও সাক্ষাংশিষ্য কোনও অজ্ঞাতনামা 
আচার্যের বৃত্তি (শ্রীবিষ্া প্রেস, কুস্তকোণ, মাত্রাজ 1) ভিন্ন 
্রন্গন্তত্রের কোনও বৃত্তি ব৷ টীক1 দেখিতে পাওয়। যায় না। সর্ধ- 
জ্ঞাত্মমুনিই (৭৫৮--৮৪৮ শ্রীঃ) প্রথম বিস্তৃত “সংক্ষেপশারীরক” 
নামক বৃত্তি রচনা করেন। তিনি রাষ্ট্রকুটবংশীয় রাজা প্রথম কৃষ্ণের 
সময় “সংক্ষেপশারীরক” লিখিয়াছিলেন বলিয়া গ্রন্থসমাপ্তিতে 
লিখিয়াছেন। (ভূমিকায় দ্রষ্টব্য )। রাজা প্রথম কৃষ্ণ ৭৬০-_-৭৮০ 
গরীষ্টাব পর্যন্ত রাজত্ব করেন। তাহার সময়ে প্রথম বিস্তৃত বৃত্তি 
বিরচিত হয়। শ্রীঃ পৃঃ প্রথম শতাব্দী হইতে অষ্টম শতাব্দী 
পর্ধ্যস্ত আচাধ্যের ভাষ্য, পঞ্চপার্দিকা ও নুরেশ্বরাচার্য্যের 
গ্রন্থনিচয়ের প্রচার ছিল। পুরাণ, স্মৃতি প্রভৃতির প্রচার ও 
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প্রমার চতুর্থ ও পঞ্চম শতাব্দীতে সবিশেষ ছিল। ততকালে 
ভাষ্যের টীকা প্রণয়নের বিশেষ আবশ্যকতা বোধ হয় নাই। দক্ষিণ 
ভারতে চালুক্য বংশের রাজত্ব কালে ( ৫৫০--৭৫০ খ্রীঃ ) পূর্বব- 
মীমাঁংস! দর্শনের নানারূপ নিবন্ধ বিরচিত হয়। * মীমাংসার প্রচার 
ও প্রতিপত্তির জন্যই অষ্টম শতাব্দীতে আচার্য্যের ভাষ্যের নৃতন 
করিয়া বৃত্তিবিরচন আবশ্যক হইয়াছিল। বিশেষতঃ সম্প্র্ায়ক্রমে 
ভাষ্য এই দীর্ঘকাল চলিয়া আসিলেও কালমহকারে নানারূপ 
ঘাতপ্রতিঘাতে ব্যাখ্যাবিশর্য্যয় অবশ্যন্তাবী হইয়া পড়িল। ইহা 
রুদ্ধ করিবার জন্তই অষ্টম শতাব্দী হইতে ১৮শ শতাব্দী পর্য্যস্ত এমন 
শতাব্দী প্রায় অতিবাহিত হয় নাই যে শতাব্দীতে বেদাস্তমতের গ্রন্থ 
রচিত হয় নাই। টীকা নিবন্ধ, প্রকরণ ইত্যাদি নানারপ গ্রন্থই 
প্রণীত ও প্রচারিত হইয়াছে । এই সহজ বংসরই এতিহাসিক 
দৃষ্টিতে অদ্বৈতদর্শনের স্বর্ণযুগ । কেবল অদ্বৈতমত নহে, অন্যান্য 
মতেও এই সহ্আ্ব বংসরই নানারপ গ্রন্থ প্রণীত ও প্রচারিত 
হইয়াছে । আচার্ধ্য গৌড়পাদের কাল হইতেই দার্শনিক 
চিন্তা ১৮শ শতাব্দী পর্য্যস্ত---এই ছুই সহত্র বংসর ভারতে 
নানারপ পরিবর্তনের মধ্য দিয়াও আত্মপ্রকাশ করিয়াছে। 
আচার্ধ্যশস্করের ভাষ্যের প্রথম টীকা বা নিবন্ধ “পঞ্চপাদ্দিকা।” 
ইহা! চতুঃস্ত্রীর টীকা । ইহার অতিরিক্ত আর পাওয়া যায় নাই। 
পঞ্চপার্দিক! বিজয়নগর সিরিজে কা শীতে মুদ্রিত হইয়াছে। “সাক্ষাৎ 
শিষ্য” কিন্তু নাম জানা! যায় না, তাহার এক বৃত্তি আছে। ইহা 
অতি সংক্ষিপ্ত । সম্ভবতঃ আচার্য্যের কোন শিষ্যই এই বৃত্তি প্রণয়ন 
করিয়াছেন। ইহাতে সকলের ন্ূত্রেরই বৃত্তি প্রদত্ত হইয়াছে। 
“সংক্ষেপশারীরককার” তাহার গ্রন্থকে বৃত্তি বলিলেও উহাকে স্বতন্ 
্রন্থরূপে গ্রহণ করা যাইতে পারে। ভাষ্যের পরে প্রধান টাকাই 
ভাম্তী। বাঁচম্পতি মিশ্র এই টীকার কর্তা । তিনি দশম শতাব্দীতে 
* স্মিথ সাহেবের ইতিহাস ৩৮৬ পৃষ্ঠা রষটব্য। 
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বি্কমান ছিলেন বলিয়া! স্থিরীকৃত হইয়াছে। খ্রীষ্টীয় দশম 
শতাব্দীতেই এই প্রধান নিবন্ধ ভামতী বিরচিত হইয়াছে । এই 
নিবন্ধও ভাষ্যের শ্তায় প্রসন্ন ও গম্ভীর। ভাষ্যব্যাখ্যাচ্ছলে 
ভামতীকার যে অসাধারণ প্রতিভার পরিচয় প্রদর্শন করিয়াছেন 
তাহাতে বিশ্মিত হইতে হয়| পরে তাহার গ্রন্থাদ্দি বর্ণিত হইবে। 
ভামতীর পরে ১৩শ শতাব্দীতে অমলানন্দম্বামী কল্পতরু টীকা প্রণয়ন 
করেন। অমলানন্দ দেবগিরির যাদব বংশের রাজা রামচন্দ্র ও 
তদ্‌ভ্রাতা মহাদেবের রাজত্বকালে কল্পতরু প্রায়ন করেন। কল্পতরুর 
উপরে ১৬শ ও ১৭শ শতাব্দীতে অগ্রয়দীক্ষিত পরিমল নামক টীকা 
লিখেন। লক্ষ্মীনুসিংহ কল্পতরুর উপরে “মাভোগ” নামক অন্য একটী 
টীক1 বিরচন করেন। লক্ষ্মীন্সিংহ “পরিমলের” ছায়ামুনরণ করিয়াই 
“আভোগ” রচনা! করেন । 

পঞ্চপার্দিকা সম্প্রদায় হইতে ভামতী সম্প্রদায় ভিন্ন। 
পঞ্চপার্দিকার টীকা পঞ্চপার্দিকা-বিবরণ | প্রকাশাত্ম যতি ইহার 
প্রণেতা । স্থলবিশেষে বিবরণকার ও ভামতীকারের মতের পার্থক্য 
আছে। যথাস্থানে তাহা প্রদ্মশিত হইবে । এই বিবরণ টীকা 
ভিন্ন অমলানন্দের “পঞ্চপার্দিকাদর্পণ” নামক এক গ্রস্থের বিষয় জান! 
যায়। এই গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছে বলিয়া জানিতে পারি নাই। 
ইতণ্তিন্ন বিদ্ভাসাগরকৃত “পঞ্চপার্দিকাটাকা”ও আছে। অবশ্য এ 
গ্রন্থও প্রকাশিত হয় নাই। পঞ্চপার্দিকার বিবরণের উপরে ছুইটী 
টীকা আছে। প্রথম--তত্বদীপন বেনারস সংস্কৃত সিরিজে প্রকাশিত 
ইহা অখগ্ানুভূতি আচার্ধ্য-শিষ্য আচার্য অগ্ডানন্বকৃত। অথগ্ডানন্দ 
পঞ্চদশ শতাব্দীতে বিদ্যমান ছিলেন। দ্বিতীয় টীকা 
ভাবপ্রকাশিকা | ইহা জগন্নাথাশ্রম আচার্য্যের শিষ্য নুসিংহাশ্রম 
কৃত। নৃমিংহাশ্রম (১৫৪৭) ১৬শ শতাব্দীর মধ্যভাগে বর্তমান 
ছিলেন বলিয়াই মনে হয়। * 

* [বিবরণের উপর রত্বগ্রভাকার রামানন্বকৃত বিবরণোপন্তাস নামক এক 


ভগধান্‌ শ্রীশস্বরাচার্ধ্য বর 


অছৈতানন্দের “ক্রক্মবিদ্ভাভরণ” ভাষ্যের উপর টীকা । রঙ্গনাঁথের 
বৃত্তি সৃত্রের উপর | বিদ্যারণ্যের বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহ ভাষ্যের উপর । 
আনন্দগিরি বা আনন্দজ্ঞান কৃত “ন্যায়নির্ণয় টীকা” চতুংসাত্রী পর্ধ্যস্ত 
ভাষ্যের উপর | অগ্রয় দীক্ষিত কৃত “ন্যায়রক্ষামণি” প্রথমাধ্যায় পর্য্য্ত, 
ইহা! সূত্রের উপর। রামানন্দ কৃত “ভাষ্যরত্ব প্রভা” ইহা ভাষ্যের 
উপর। শঙ্করানন্দ কৃত “ব্রন্গস্ূত্রদীপিক1” রামানন্দ সরস্বতী কৃত 
“ক্রদ্মামৃতবধিণী” টীকা এবং জদাশিবেন্্র সরস্বতী কৃত “ত্রহ্মতত্- 
প্রকাশিক1? নামক বৃত্তি ত্রহ্মনুত্রের উপর আছে। 

এই সকল টীকা ও বৃত্তিকার সকলেই আচার্য শঙ্করের 
মতানুসারণ করিয়াছেন । এতগুলি টীকা, বৃত্তি ও নিবন্ধ কেবল 
ভাষ্যের প্রকৃত ব্যাখ্যামানসেই বিরচিত হইয়াছে । বিশেষতঃ 
রামানুজ, মধব, ভাস্কর, শ্রীক্ঠ, উদয়ন, বল্লভাচার্য্য প্রভৃতি আচার্ধ্য- 
গণের অভ্যুদয়ের সহিত প্রতিপক্ষগণকে পরাজিত করিয়া অদ্বৈত 
মতের প্রতিষ্ঠা রক্ষা করিবার জন্য কেবল টীক। ব৷ বৃত্তি নহে; 
অনেক প্রমেয়বহুল নিবন্ধও রচিত হইয়াছে। শ্রীহর্ধমিশ্রের 
খণ্ডনখণ্ডখাগ্য (কাশী চৌঃ মং )১ আনন্দবোধাচার্ধের “ন্যায়মকরন্ৰ” 
(কাশী চোঃ সং), “তত্বপ্রদীপিকা” (নিঃ সাঃ সং)) মধুস্দন 
সরস্বতীর “অদ্বৈতসিদ্ধ” (শ্রীবিগ্া সং, ও নিঃ সাঃ সং) প্রভৃতি 
গ্রন্থের চিন্তাশীলতার, দার্শনিকতার অপূর্ব অতুলনীয় নিদর্শন। 


টীকা কামী চৌান্বতে ছাপা হইয়াছে । চিৎহুখাচারধ্য কৃত ভাষ্যের উপর 
ভাষ্যভাবপ্রকাশিকা নামক এক উত্তম টীকা আছে, ইহা এখনও অমুদ্রিত। 
ভামতীর উপর ভামতীতিলক নামক আর এক উত্তম টীকা আছে। ইহাও 
অমুদ্রিত। শঙ্করপাদভূষণ নামক আর এক টীকা আছে । এসব টীকা ছাপিব ব'লয় 
বলিয়া! সংগ্রহ করিয়া] ছাপিতে পারি নাই। শঙ্করভাষ্যের উপর বা তন্মতে 
হুত্রের উপর এত টীকা আছে যে তাহার জন্ত একখানি পৃথক্‌ গ্রন্থ হইলে ভাল 
ইয়। সং] 
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ভাষ্যের এতগুলি টাক! দেখিলেই বাচম্পতি মিশ্রের “প্রসন্নগ্ভীরম্” 
কথার সার্থকতা মনে হয়। 

ভাষ্যে ছান্দোগ্য উপনিষং ৮০৯ স্থলে, বৃহদারণ্যক ৫৬৫, 
তৈত্তিরীয় ১৪২, মুণ্ডক ১২৯, কঠ ১০৩) কৌষীতকী ৮৮, শ্বেতাশ্বতর 
৫৩, প্রশ্ন ৩৮, এতরেয় ২২, জাবাল ১৩, মহানারায়ণ ৯) ঈশ ৮; 
পৈঙ্গি ৬ এবং কেন উপনিষৎ ৫ স্থলে উদ্ধত হইয়াছে । 


উপনিষদ ভাষ্য 

আনন্দাশ্রমের সংস্করণই সর্ববাঙ্গমুন্দর। ভাষ্যের উপরে 
আনন্দজ্ঞানের টীকা আছে। কেনোপনিষদের ছুই রকমের টীকা 
আছে। বঙদেশে স্বর্গীয় মহেশচন্দত্র পাল মহাশয়ের সংস্করণ ও 
বর্তমানে লোটাস্‌ লাইব্রেরীর সংস্করণ আছে। নিম়নলিখিত 
উপনিষদের উপর আচার্য্যের ভাষ্য বিদ্যমান । 

১। হঈশোপনিষং ( সটীক শঙ্করভাষ্য ভিন্ন উবটাচার্যের ভাষ্য, 
আনন্দভট্রোপাধ্যায়কৃত ভাষা, অনস্তাচার্যকৃত ভাষ্য, ব্রঙ্গানন্দ 
সরম্বতীকৃত রহস্য, শঙ্করানন্দকৃত দীপিকা এবং রামচন্দ্র পণ্ডিতকৃত 
ঈশাবাস্তরহস্যবিবৃতিও আছে )। 

২1 কেনোপনিষৎ (ইহার ছুই প্রকার সটীক শঙ্করভাষ্য 
এবং শঙ্করানন্দ ও নারায়ণ বিরচিত দীপিকাও আছে )। 

৩। কঠোপনিষং (কেবল সটাক শঙ্করভাষ্য আছে )। 

৪। প্রশ্নোপনিষং ( সটীক শঙ্করভাষ্য ও শঙ্করানন্দদীপিকা )। 

৫| মুণ্ডকোপনিষৎ ( এ 'নারায়ণদীপিকা )। 

৬। মাও্ক্যোপনিষং( এ কারিকার সটীক শঙ্করভাষ্য 
ও শঙ্করানন্দকৃত দীশিক। )। 

৭। এতরেয় উপনিষৎ ( 

৮| তৈত্তিরীয় উপনিষৎ ( 
দীপিকা )| 


বিদ্যারণ্যকৃত দীপিক1 )। 
বিচ্ভারণ্য ও শঙ্করানন্দের 
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৯| ছান্দ্যোগ্য উপনিষৎ ( সটীক শঙ্করভাষ্য )। 


১০ | বৃহদারণ্যক উপনিষৎ ( এ ) 
১১। নৃসিংহ পূর্বতাপানীয় (কেবল শঙ্করভাষ্য )। 
১২। শ্রেতাশ্বতর উপনিষৎ ( এ ) 


এই সকল উপনিষদের ভাষ্যের উপরে আন্দগিরির টীকা ব্যতীত 
কোনও কোনও উপনিষদের উপর শঙ্করানন্দ প্রভৃতির দীপিকা বা 
বৃত্তি আছে। নৃসিংহ পূর্্বতাপানীয় ও শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের উপর 
আনন্দগিরির কোনও টীক। নাই। 


গীতাভাষ্য 

গীতাভাষ্যের নানারূপ সংস্করণ হইয়াছে । আনন্দাশ্রমের 
সংস্করণ ১৮৯৭। নির্ণয় সাগর (আট টীকা )--১৯১২। বেস্কটেশ্বর 
( ছয়টাক1 )। কলিকাতায় ৯টা টাকাযুক্ত দামোদর মুখোপাধ্যায়ের 
সংস্করণ, প্রসন্নকুমার শান্ত্রীর সংস্করণ, কৃষ্তানন্দ স্বামীর সংস্করণ (কাশী 
যোগাশ্রম হইতে প্রকাশিত ) এবং লোটাস্‌ লাইব্রেরীর সংস্করণ 
এখন স্থলভ। কিন্তু এতদ্বাতীত বহু সংস্করণ বিদ্যমান । 

ভাষ্য অনুসরণ করিয়া নিম্নলিখিত টীকা! প্রণীত হইয়াছে । 

১। গ্বীতাভাষ্যবিবেচন-_-আনন্দগিরিকৃত | 

২। গুঢার্থ দীপিকা__মধুস্দন সরন্বতীকৃত। 

৩। গীতাম্ববোখিনী--শ্রীধর স্বামীকৃত। 

৪। শ্লীহার্থ-প্রকাশ (ভারত ভাবদীপ )-_শ্রীনীলক সূরি কৃত। 

৫1 শঙ্করানন্দের টীকা | 

৬। ভাষ্যোৎকর্ষ দীপিক-_ধনপতি সুরিকৃত। 

আচার্ধ্য মধুন্দন, শ্্রীধর প্রভৃতি স্থলবিশেষে টীকায় আচার্য্যের 
বিরোধী মত প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। ভাষ্যোৎকর্ষ দীপিকাঁয় ধনপতি 
স্বরি সেই সকল স্থলে উহাদের ব্যাখ্যার দোষ প্রদর্শন করিয়া 
আচার্য শঙ্করের মতের উপাদেয়ত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন। (নির্ণয় 
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সাগরের ১৯১২ হী; সংস্করণ দ্রইব্য)। কলিকাতার “উৎসব” 
পত্রের সম্পাদক পণ্ডিতবর শ্রীযুক্ত রামদয়াল মঙ্কুমদার মহাশয় 
টাকা ও ভাষ্য হইতে সংগৃহীত টীকা ও বাঙ্গাল! ব্যাখ্যায় আচার্য্য 
- শঙ্করের ব্যাখ্যার উপাদেয়ত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। ইংরাজী অনুবাদ 
99090 30019 ০1, ডা 270 1700, 03010. 1915. 
খুঃতে হইয়াছে । ডেভিস্‌ (1085863) সাহেবের এক অনুবাদও 
আছে। তৃতীয় সংস্করণ ১৮৯৪ সালে প্রকাশিত হইয়াছিল। 
(717500978 01190691: 991168 )। ভাষ্যের বঙ্গানুবাদ 
শ্রীযুক্ত প্রমথনাথ তর্কভূষণ মহাশয় করিয়াছেন। প্রথমে এই 
বঙ্গানুবাদ উদ্বোধন আফিসে পাওয়া যাইত। বর্তমানে লোটাস্‌ 
লাইব্রেরীর সংস্করণে সেই অনুবাদ প্রদত্ত হইয়াছে । 

এতদ্যতীত গীতার অগ্যান্য টীকা আছে। চিদ্ঘনানন্দের 
গৃঢার্থদীপিকা (বোম্বাই সং), রঘুনাথ প্রসাদের গীতামৃততরঙ্গিনী 
(বোম্বাই সং), বালম্থুবোধিনী ব্যাখ্যা (পুনা), সদানন্দ বিরচিত 
শ্লোকবদ্ধ “ভাব প্রকাশ” নামক টীকা (পুণা) আছে। বেস্কটনাথ 
বিরচিত “ক্রহ্মানন্দগিরি” নামক ব্যাখ্যাও বিদ্যমান। ইহা শ্্রীরঙ্গম 
বাণীবিলাম প্রেম হইতে প্রকাশিত এবং অতি উত্তম টীকা । ইহাতে 
অপরাপর ভাস্তার্দির মত খণ্ডনপূর্বক শঙ্করভান্তের উৎকর্ষ প্রদণিত 
হইয়াছে । বাস্তবিক ভারতের সকল প্রদেশেই গীতার নানারূপ টীক। 
সহিত নানা সংস্করণ হইয়াছে। টীকার প্রসার আচার্য্যের মতের 
উপাদেয়ত্বের নিদর্শন । গীতা মহাভারতের ভীম্ম পর্বের অন্তর্গত | 
গীতা ১৮শ অধ্যায় ৭০০ শ্লোকে সম্পূর্ণ । 


বিষুগসহত্রনাম ভাষ্য ূ 
বঙ্গদেশে ৬মহেশচক্দ পালের সংস্করণ আছে। ইহাতে 
বঙ্গানুবাদ প্রদত্ত হইয়াছে । বাণীবিলাস প্রেস “তারকব্রক্মানন্দ” 
টাকা সহিত সভাস্য সহশ্রনাম প্রকাশ করিতেছেন। “বিষুসহত্রনাম”- 


ভগবান্‌ শ্রীপস্করাচার্ধ্য ২৩৭ 


ও মহাভারতের অন্ুশারনপর্ধের অস্তভূক্ত। ইহাতে ১৪০ শ্লোক 
ও ছুইটী অর্থবাদ শ্লোক আছে। 


সনৎসুজাতীয় ভাষ্য 

মহাভারতের অন্তর্গত উদ্োগপর্বে্বর ধৃতরাষ্ট্রের প্রতি সনংকুমারের ্‌ 

অধ্যাত্ম উপদেশই সনংস্ুুঙ্গাতীয় শান্ত্র। ইহা চারি অধ্যায়ে 

সম্পুর্ণ। প্রথম অধ্যায়ে ৪৩টী শ্লোক, দ্বিতীয় অধ্যায়ে ৫১, তৃতীয় 

অধ্যায়ে ২৩, চতুর্থ অধ্যায়ে ২স্টা শ্লোক আছে। মোট ১৪৬ 

শ্লোক। কলিকাতার ব্বাঁয় কালীবর বেদাস্তবাগীশ মহাশয় ইহার 
সানুবাদ এক সংস্করণ প্রকাশ করিয়াছেন । 


হস্তামলক ভাষ্য 

কোনও কোনও সংস্করণে “কস্ত্রং শিশো” এইবূপ আরম্ভ দেখিতে 
পাওয়া যাঁয়। কিন্তু “নিমিত্ত মনশ্চক্ষুরাদি প্রবৃত্ত”) 
“নিরস্তাখিলোপাধিরাঁকাশকল্প£” ইত্যাদি শ্লোক হইতেই ভাষ্য আরন্ত 
হইয়াছে । এই শ্লোক সহিত ১২ শ্নোকের উপর শঙ্করভাষ্য 
বিছ্ধমান। ইহা অতি সংক্ষিপ্ত হইলেও ইহাতে অদ্বৈতসিদ্ধান্ত অতি 
ন্ুস্পষ্টরূপে প্রতিপার্দিত হইয়াছে। “দস নিত্যোপলব্ষিঃ 
স্বরূপোহমাত্মা” ইহাই প্রকৃত জ্ঞান। জ্ঞানীর স্বরূপ এ এক চরণেই 
প্রকাশিত হইয়াছে । [ অনেকে বলেন এই ভাষ্য আচার্যের নহে। 
কারণ, শিষ্যের গ্রন্থে তিনি ভাষ্য করিবেন কেন? কেহ বলেন ইহ 
প্রাচীন গ্রন্থ, শিষ্য হস্তামলক উহার সাহায্যে আত্মপরিচয় 
দিয়াছিলেন, উহ] উত্তম গ্রন্থ এজন্য আচাধ্য তাহার ভাষ্য করেন। সং ] 


ললিতা ত্রিশতী ভাষ্য 
“ললিতা ত্রিশতী” মার্কগেয় পুরাণের অস্তর্গত। ইহার উপর যে 
শঙ্করভাষ্য আছে তাহাতে শব্দগুলির অপূর্ব ব্যাখ্যা প্রদত্ত হইয়াছে । 
অনেকগুলি মস্ত্রোদ্ধারও কর! হইয়াছে। 
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প্রকরণ গ্র--বিবেকচূড়ামণি | 
প্রকরণ গ্রন্থের মধ্যে বিবেকচুড়ামণি নামক গ্রন্থের কোনও টীকা! 
পাওয়া যায় না। ভাষা ও ভাবমাধুর্য্ে গ্রন্থখানি একান্ত উপাদেয়। 
বাঙ্গালা, বোস্বাই, কাশী, শ্রীরঙ্গ প্রভৃতি সকল স্থলেই এই গ্রন্থের 
নানারূপ সংস্করণ হইয়াছে । শ্রীরঙ্ষের সংস্করণে ৫৮১ শ্লোক আছে। 
বঙ্গদেশীয় সংস্কণের মহিত কোন কোন স্থলে পার্থক্য আছে। 


উপদেশসহত্রী 

এই গ্রন্থের উপরে রামতীর্ঘ স্বামীর “পাদযোজনিকা” নামক টীকা 
আছে। “উপদেশসহত্রী” গগ্যপদ্যাক্বক। এই গ্রন্থের লোটাস্‌ 
লাইব্রেরীর এক সংস্করণ ও নির্ণয় সাগর প্রেমের এক সর্বাঙ্গ সুন্দর 
সংস্করণ আছে। লোটাস্‌ লাইব্রেরীর সংস্করণে বঙ্গানুবাদ 
আছে। উপদেশমহআ্ী হইতে সুরেশ্বরাচার্য স্বকৃত নেকষর্দ্য- 
সিদ্ধিতে বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন । সদানন্দও বেদাস্তসারে ইহার 
বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন । রামতীর্ঘথ স্বামীও বেদাস্তসারের 
টীকায় “বিদ্বন্মনোরঞ্রিনীতে” ইহা হইতে প্রামাণিক প্লোক উদ্বৃত 
করিয়াছেন। (জেকব সাহেবের ২য় সং ৪৫১ ৫৪, ৫৫) ৮০১ ১২৬ 
ৃষ্ঠ| দ্রষ্টব্য )। 

এই গ্রন্থের পগ্ভঠাংশের উপর বিগ্ভাধামের শিষ্য বোধনিধি 
একখানি টীক1 প্রণয়ন করিয়াছেন। এই টীকা এখনও প্রকাশিত 
হয় নাই | (মাদ্রাজ 0119069] 10800801196 11011 ০1. 
9100-_8401 পৃষ্ঠা বরষ্টব্য)। [ আনন্দগিরির একটী টাকাও 
আছে। মং] 


অপরোক্কানুভূতি 


ইহার উপর বিদ্ভারণ্য স্বামীর টাকা আছে। সাক সংস্করণ 
বোম্বাইতে পাওয়া যায়। কলিকাতায় ৬প্রসম্নকুমার শান্দ্রীর 
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প্রকাশিত গ্রন্থাবলীতেও সটাক অপরোক্ষান্ুভূতি আছে | এই গ্রন্থে 
মোট ১৪৪ শ্লোক আছে। গ্রন্থ-কলেবর ক্ষীণ হইলেও ভাবের 
প্রাধান্তে ইহ! একখানি উপাদেয় গ্রন্থমধ্যে পরিগণিত । এই গ্রন্থে 
যম, নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম প্রভৃতির এমন মনোজ্ঞ ব্যাখ্যা প্রদত্ত 
হইয়াছে যে পাঠ করিলেই হৃদয় পুলকিত হয়। 

[ মহেশ পালের সংস্করণও আছে। সং] 


শতক্লোকী 


ইহার উপরে আনন্দগিরির টীকা আছে। ইহা বোহ্বাইয়ে 
পাওয়া যায়। ইহাতে ১০১টা শ্লোক আছে। 


দশঞ্পোকী 
ইহার উপরে মধুস্থদন সরম্বতীর এক টীকা আছে। ইহার অপর 
নাম “সিদ্ধান্তবিন্দু” | “সিদ্ধান্তবিন্দু”র উপরে ত্রহ্মানন্দ সরম্ঘতীর 
দ্রত্ধাবলী” নামক টীকা বিদ্যমান। কুস্তকোণ শ্রীবিদ্যাপ্রেসের 
এক সংস্করণ আছে। [ মহেশ পালেরও এক সংস্করণ আছে। সং] 


সর্ববেদান্তসিদ্ধান্ত-সারসংগ্রহ 


ইহাতে ১০০৬ গ্লোক আছে। বাণীবিলাস প্রেস, শ্রীরঙ্গম ও 
ত্রিবাস্কুরের পৃথক্‌ পৃথক সংস্করণ আছে। কলিকাতা লোটাস্‌ 
লাইব্রেরীর সংস্করণে বঙ্গান্ুবাদও আছে। 


বাক/নুধা 
এই গ্রন্থ 39709:98 938081005 362198 এ প্রকাশিত হইয়াছে 
(১৯০১)। ইহার উপর ব্রহ্মানন্দ সরন্বতীর টাকা আছে। 
বাক্যন্ুধায়.৪৬ শ্লোক আছে। 
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পঞ্চীকরণ 
পরমহংসগণের সমাধিবিধিপ্রদর্শন জন্য এই অতি সংক্ষিপ্ত 
প্রকরণ গ্রন্থ বিরচিত। এই প্রকরণের উপরে ্ুুরেশ্বরাচার্য্যের 
ভাষ্য আছে। 


অন্য প্রকরণ গ্রন্থ 

ইহা ভিন্ন অনেক ক্ষুদ্র বৃহৎ প্রকরণ গ্রন্থ আছে। ইহাদের উপর 
কোনও টীকার্দি প্রণীত হয় নাই। তাঈ তাহাদের বিবরণ প্রদত্ত 
হইল না। [কিন্তু প্তুগদর্শনবিবেক” নামক একখানি সৃত্র- 
গ্রন্থ দেখা যায়, তাহার উপর আনন্দগিরির টীকা আছে। 
্রন্থখানি অতি উপাদেয় । ইহা কলিকাতা হইতে প্রকাশিত এবং 
সানুবাদ। সং 

স্তোত্রসমূহের মধ্যে দক্ষিণামৃত্তিস্তোত্রের উপর টীকা আছে। 
শঙ্করের স্তোত্রগুলির বিশেষত্ব এই যে, পদের লালিত্যে, ভাবের 
গভীরতায় ইহারা সংস্কৃত সাহিত্যের অলঙ্কার। প্রাণের ভাব 
ভাষার ভিতর দিয়া যতদূর স্ফৃপ্তি পাইতে পারে, ততদূর এই সকল 
স্তোত্রে স্ুরিত হইয়াছে । আচার্য্য কোন দেবতাবিশেষের পক্ষপাতী 
নহেন। সকল দেবতাই যে এক তাহা দেখাইবার জন্তই শিবপর, 
বিষ্ুপরঃ শক্তিপর, গণেশপর স্তোত্র রচনা করিয়াছেন। এরূপ 
শাব্দিক পারিপাট্য, এরূপ ভাষার বস্কার, এরূপ মর্ম্ম্পুক্‌ ভাব, 
দার্শনিক সত্যের এরূপ সরল ও সহজ প্রকাশ অন্যত্র আছে কিনা 
বলিতে পারি না। ভক্তহ্ৃদয়ের উৎস হইতে ভাবের স্ষুপ্তি হইলে 
এরূপ অনীর্ব্বচনীয় ভাষার বিকাশ হইতে পারে, অন্থথা নহে। এই 
সকল স্তোত্রে শঙ্করের হৃদয় প্রকট। “নিগুণ মানস পুজা” (বাঁ, বি, 
সং ১৯১০ ১৮খ, ১০৭--১১১ পৃ) নামক স্তোত্রটাতে অদৈতাত্মজ্ঞান 
এরূপ মধুরভাবে বর্দিত হইয়াছে যে পাঠ করিলেই আনন্দের প্রবাহ 
বহিতে থাকে । 
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প্রপঞ্থসার তন্ত্র 

এই গ্রন্থখানি ৩৩টী পটলে সম্পূর্ণ । শ্রীবিদ্ভার উপাষনাদি 
এই গ্রন্থে বণিত হইয়াছে । সকল উপাসনাই যে ব্রন্ষের উপাসন! 
তাহাই গ্রন্থের প্রতিপাগ্ বিষয়। সমন্বয়সাধনই গ্রন্থের বিশেষ 
তাৎপর্য । এই গ্রন্থে মোট ২৪২৭ শ্লোক আছে। [ইহার উপর 
পদ্মপার্দাচার্ষ্যের টীকা এবং অন্যান্য বহু টীকা আছে। সং] 
 বস্ততঃ আচার্ধ্য শঙ্করের প্রণীত সমস্ত গ্রন্থই ব্রহ্মাত্মৈক্যজ্ঞানের 
প্রতিপাদনে পরিসমাপ্ত। 


আত্মবোধ 
এই গ্রন্থ পছ্যে লিখিত। ইহার উপরে বিশ্বেশ্বর পণ্ডিত বিরচিত 
“দীপিকা” নামী টীকা আছে। (1. ০0. 21, 19. ০]. 
720. 939]1--93.) 


মনীষা-পঞ্চক 
ইহার উপরে গোপাল বালযতি ক্কৃত “মধুমঞ্জরী” নামক টীকা 
আছে। (টা, ০0, 1. 7. 0]. [2 ঢ. ৪509.) ইহার 
উপরে অন্ত টীকাও আছে। (ধু. 0. 14. 1). 0]. সু 
চ. 8510.) 
বানুল্যভয়ে অবশিষ্ট গ্রন্থের বিবরণ আর প্রদত্ত হইল না । 


ভগবান্‌ শ্রীশঙ্করাচার্ষের মতবাদ 
অধ্যাত্বমীমাংসাই শঙ্করদর্শনের প্রাণ । আচার্য্য শঙ্করের 
মতবাদের বিশেষত্ব মায়াবাদ। আচার্য্য গৌড়পাদের কারিকাঁয় 
ও উত্তরগীতাভাষ্যে যে মায়াবাঁদের অস্কুর দেখা যায়, তাহাই আচার্য 
শঙ্করের ভাষ্যে মহামহীরুহরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়াছে । সকলেই 


নিজকে “আমি” বলিয়! জানে, কিন্ত আমি বা আত্মার প্রন্কৃত স্বরূপ 
১৬ 
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জানে না। জীব কখনও বলে, “আমার দেহ, আমার ইন্ড্রিয়, 
আমার মন, আমার বুদ্ধি”) আবার বলে, “আমি খঞ্জ, আমি কুজ, 
আমি অন্ধ” ইত্যার্দি। অতএব জীবের “আমি” জ্ঞানের স্থির 
অবলম্বন নাই। তাই আমিবা আত্মা কেবল “আমি” জ্ঞানের 
জ্ৰেয়। এরূপ সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। বাস্তবিক জীবের 
সামান্ততঃ আত্মবোধ থাকিলেও আত্মার প্রকৃত স্বরূপের বোধ নাই। 
সংশয় থাকিলেই মীমাংসা । নির্ণয় সংশয়সাপেক্ষ, সংশয় আছে 
বলিয়াই আত্মবিচার। আমি কি1__-এই বিচার করিতে গেলেই 
দেখিতে পাওয়া যায়, আত্মজ্ঞান কখনও দেহাদিকে অবলম্বন করিয়া 
উদ্দিত হয়, কখনও বা চৈতন্কমাত্র অবলম্বন করিয়া অবস্থিত হয়। 
দেহার্দিতে আত্মবোধ তাই অধ্যাস বা ভান্তির ফল। আমি বা 
আত্ম৷ প্রকাশক, দেহাদি প্রকাশ্য । প্রকাশক ও প্রকাশ বা দ্রষ্টা 
ও দৃশ্ঠ অবশ্যই পৃথথক। অতএব যখন ব্যবহার দশায় দেহাদিতে 
আত্মবোধ হয়, তাহ! অধ্যাঁস ভিন্ন অন্ত কিছুই নহে। 

জীবের জ্ঞান অধ্যস্ত কিনা? এইরূপ শঙ্কা উত্থাপন করিয়াই 
আচাধ্য শঙ্কর তাহার শারীরক ভায্কের উপক্রমণিকায় অধ্যাসের 
বিষয় প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। এই প্রথম অংশটাই তাহার ভাগের 
ভূমিকা । এক্ষণে ইহা অধ্যাসভাষ্য নামে পরিচিত। এমন 
চমৎকার ভূমিকা আর কোনও ভাষ্যকার বা! ব্যাখ্যাকার লিখিতে 
পারেন নাই। অধ্যাসভাষ্যে আচাধ্যের যে প্রতিভার স্ফুরণ 
হইয়াছে তাহাই ভাষ্যের সর্বত্র পরিস্ফুট, এবং সেই প্রতিভার 
পূর্ণতায় সমস্ত ভাষ্য জগতের অমূল্য সম্পত্তি হইয়াছে। 

সাখ্যদর্শনে সং হইতে মতের জন্ম বা উৎপত্তি স্বীকৃত হইয়াছে । 
কারণও সৎ, কারধ্যও সং। সং হইতেই সতের উৎপত্তি। আচাধ্য 
গৌড়পা্দ বলিয়াছেন, সৎ বস্তুর উৎপত্তি হইতে পারে না। যাহা 
আছে, যাহা সিদ্ধ বস্ত তাহার আবার উৎপত্তি কি? যাহা 
আছে, তাহা! আছেই। ইহার উৎপত্তি হইতে পারে না। যাহার 
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উৎপত্তি আছে, তাহার বিনাশ অপরিহার্য । যাহা আছে, যাহা 
সং তাহার বিনাশ হইতে পারে না। যাহা অজাত, তাহার জন্ম 
অসম্ভব | অজাত বস্তই অমৃত। অমুতের বিনাশ নাই । তন্বতঃ 
বা মায়াবলে কোনও প্রকারেই উৎপত্তি বা জন্ম স্বীকৃত হইতে পারে 
না। মায়িক স্থত্িকেও উদ্ভব বা উৎপত্তি বলা যায় না। কারণ, 
উহার সত্ত। নাই। আচার্য গৌড়পাদ তাই পিদ্ধান্ত করিয়াছেন__সং 
হইতেও সতের উৎপত্তি স্বীকার্য্য নহে। অসৎ হইতেও উৎপত্তি 
স্বীকার্ধ্য নহে । তিনি বলিয়াছেন__ 
“ন কশ্চিজ্জায়তে জীবঃ সম্ভবোহস্য ন বিছ্যতে 
এতত্ৃদৃত্তমং সত্যং যত্র কিঞ্িন্ন জায়তে ॥৮ 

আচার্য্য গৌড়পাদের মতে স্থষ্টি মায়িক বা মিথ্যা, কিন্ত 
ব্যাবহারিক জগৎ উপলব্ধ হয় । এই উপলব্ধি আকীট মনুষ্য সকলেরই 
আছে । এই উপলব্ধির মূল কি ? এই অনুসন্ধান করিতে আচার্্যশস্কর 
অধ্যাঁসভাষ্য প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । আচার্ধ্যশঙ্কর বলেন-_বিষয়ী 
সৎ, বিষয় অসৎ। বিষয় অসৎ হইলেও সৎ বলিয়া বোধ হয়। 
সত্য ও মিথ্যা মিলাইয়াই সমস্ত লোকব্যবহার। “অহং” আর 
“ইদং* এই চির্চিৎ গ্রস্থিই সকল ব্যবহারের অবলম্বন। আত্মা 
প্রকাশক, জড় প্রকাশ্য | যাহা আত্মা, তাহা অনাত্া নহে। যাহা 
আলোক, তাহা অন্ধকার নহে । অতএব যাহ! আত্মা তাহা কখনই 
জড় হইতে পারে না, সত্য ও মিথ্যা আত্মা ও অনাত্ম মিলাইয়া 
যে লোকব্যবহার তাহা অবশ্যই ভ্রান্তির ফল। পারমাধিক দৃষ্টিতে 
আত্ম! ও অনাত্মার তাদাত্ম্য থাকিতে পারে না। যাহা আছে ও 
যাহ! নাই তাহার আবার সম্বন্ধ কি? 

অনাত্ববস্ত কল্লিত। কারণ যাহা ত্রিকাল ও তিন অবস্থায় সৎ 
তাহাই সত্য, যাহা অবাধিত তাহাই সত্য। যাহার বাধ হয়, 
তাহাই মিথ্যা । আত্মার বাধ হয় না। আত্মা ত্রিকালে তিন 
অবস্থায় সং। অতএব আত্মা সং। কিন্তু অনাত্ম! ব। দৃশ্যের বাধ 
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হয়। জাগরণের দৃশ্ঠ, স্বপনদৃশ্ঠ হইতে পৃথকৃ। ঘন ন্ুষুপ্তিতে স্বপ্ন 
ও জাগ্রং উভয় দৃশ্থের লয় হয়। যাহা সৎ, তাহার লয়, ক্ষয়, ব্যয় 
নাই। তাহা শাশ্বত, তাহা! চিরস্তন। তাহা বদলাইতে পারে না। 
সত্যের পরিবর্তন হইতে পারে না। সত্য চিরকাল সর্ধ্বাবস্থায়ই 
সত্য। কিন্তু দৃশ্যের বা বিষয়ের পরিবর্তন হয়। অতএব উহা! সত্য 
নহে, উহা! মিথ্যা । সত্যান্ত মিলাইয়া লোকব্যবহার হইতেছে । 
উহা সর্বর্বজনের প্রত্যক্ষ | অতএব এই ব্যবহারের মূল কারণ 
অবিদ্ভা বা অজ্ঞান। বিপর্ধ্যয়, বিকল্প প্রভৃতি সকলই অজ্ঞান! 
এক বস্তুকে অন্ত বস্ত বলিয়া বোধই মিথ্যা জ্ঞান। যথার্থমরূপের 
বোধই জ্ঞান। অসমাপ্ত বোধও অজ্ঞান। যাহা যাহা নহে, 
তাহাতে তাহার বোধই অজ্ঞান। অনাত্মাতে আত্মবোধ অজ্ঞান। 
অবস্ততে বস্তবোধ অক্ঞান। এই অজ্ঞান - সর্বজীবনসাধারণ | 
তাই শঙ্কর বলিয়াছেন,_-“পশ্বীদিভিশ্চাবিশেষাৎ।” 

পশু পক্ষী হইতে মানুষ পর্য্যস্ত সকলেই অবস্ততে বস্তত্ব আরোপ 
করিয়া, ব্যবহার করিতেছে । অত্যন্তপৃথক্‌ সত্য ও মিথ্যা, আত্ম! 
ও অনাত্মা উভয়ে পরস্পর আরোপ করিয়া অনাদি ব্যবহরে 
চলিতেছে । শঙ্কর বলেন,__“সত্যান্বতে মিথুনীফৃত্যাহমিদং মমেদমিতি 
নৈসগিকোইয়ং লোকব্যবহারঃ1৮ এই অজ্ঞান নৈমগিক এক্ষণে 
এই অধ্যাস কি? অধ্যাসের লক্ষণ কি? শঙ্কর বলিতেছেন__ 
“ম্বতিরপঃ পরত্র পূর্ব্বদৃষ্াবভাসঃ” অর্থাৎ অধ্যাস এক প্রকার 
অবভাম অর্থাৎ মিথ্যাপ্রত্যয়। এবং তাহা ম্মতিজ্ঞানের মত ও 
পূর্ব প্রতীতি অনুসারে বা অন্ুরূপে উৎপন্ন হয়। এই অধ্যাঁসই 
অবিদ্ভা বা অন্্রান। বিবেকজ বস্তর অবধারণই বিষ্ভান্বরূপ। 
অতএব যে অধিষ্ঠানে অধ্যাস সেই অধিষ্ঠানের অধ্যাসকৃত দোষগুণ 
হইতে পারে না। কারণ, সদসতের কোনও রূপ সম্বন্ধ অসম্ভব । 
আচার্য শঙ্করের মতে লৌকিক ও বৈদিক সকল প্রমাণ প্রমেয়- 
ব্যবহারই অবিদ্তার বশে। একাত্ম্যজ্ঞান ব্যতিরেকে এই অজ্ঞানের 
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বিনাশ হয় না। অজ্ঞানই মায়া। যতক্ষণ অজ্ঞান আছে, ততক্ষণ 
ইহার সত্ব। স্বীকার করিতে হয়। পক্ষান্তরে জ্ঞানোদয়ে অজ্ঞান 
থাকে না। অতএব ইহাকে সৎ বলা যায় না, অসং বলাও যায় 
না। তাহা হইলে সস হউক? শঙ্কর বলেন-_তাহাঁও হইতে 
পারে না। কারণ, একই বস্ত সমকালে বিরুদ্ধধর্মাক্রাস্ত হইতে 
পারে না। অতএব ইহাকে সদসং বলিতে পারা যায় না। আর 
তাই ইহাকে অনির্র্বচনীয় বলিতে হইবে। ইহা সর্বজন প্রত্যক্ষ, 
অতএব ইহা! যৎকিঞ্চিং। কিন্তু মিথ্য। বলিয়া তুচ্ছ। মৃত্তিকা ও 
ঘট পৃথক্‌ও নহে অপুথকৃও নহে। ভিন্নাভিন্নও নহে। মৃত্তিকা 
না হইলে ঘট হয় না, অতএব অপুথক্‌ বলিতে হয়। কিন্তু মৃত্তিকা 
ও ঘটে পৃথকৃত্ব আছে। ঘট ও মৃত্তিক ভিন্নাভিন্নও বলা যায় না, 
অতএব অনির্ধ্বচনীয় বলিতে হয়। বাস্তবিক অজ্জান জ্ঞানে থাকিতে 
পারে না। ত্রিকালে কি কোন দেশেই অজ্ঞান জ্ঞানে নাই। 
জ্ঞান জ্ঞানই । অজ্ঞানের আশ্রয় জ্ঞান বটে, কিন্তু অজ্ঞান জ্ঞানে 
নাই। অজ্ঞান সর্বজন্তসাধারণ। কেহ কেহ বলেন, আচার্ধ্য 
শঙ্কর মায়া বা অজ্ঞান নামক কোন বস্তরকে 4955100006100 
রূপে গ্রহণ করিয়াছেন । আমার্দের মনে হয় তাহাদের এই সিদ্ধান্ত 
সঙ্গত নহে। কারণ, মায়া 48901101510 নহে। উহা 
সর্বজন প্রত্যক্ষ । যাহা সর্বজন প্রত্যক্ষ, তাহাকে £88010)9 করিতে 
হয়না। অবিগ্ভা বা অক্ঞান যে সর্বজনপ্রত্যক্ষ তাহা শঙ্কর 
“পশ্বাপ্দিভিশ্চাবিশেষাৎ” এই বাক্যদ্বারাই প্রতিপন্ন করিয়াছেন । 
তাহার মতে শাস্ত্রীয় ব্যবহারও অবিদ্ভার ফল। যে পর্ধ্যস্ত যথাযথ 
আত্মজ্ঞান উদ্দিত না! হয়, তাবৎকালই শাস্ত্রের সার্থকত| | তিনি 
তাই বলিয়াছেন “প্রাক চ তথাভূতা ত্ববিজ্ঞানাৎ প্রবর্তমানং শাস্ত্র- 
মবিদ্যাবছ্ষয়ত্বং নাতিবর্ততে” (অধ্যাস ভাষ্য )। জীব মাত্রেরই 
অধ্যাম আছে, অতশ্মিন্‌ তদ্বুদ্ধিই অধ্যাস। এই অধ্যাস গৌণ 
ও মুখ্য ছুই প্রকার। পুত্রভার্ধ্যাদিতে আত্মবুদ্ধি গৌণ। শরীর 
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ইন্জরিয়াদিতে আত্মবুদ্ধি মুখ্য। এইরূপ অনাদি, অনন্ত, নৈসগিক 
অধ্যাসবলেই কর্তৃত্ব ভোকৃত্ব সর্বলোক প্রত্যক্ষ ব্যবহার চলিতেছে । 
বাহার! বলেন শঙ্কর মায়! বা অজ্ঞান 838000০ করিয়াছেন, তাহাদের 
অধ্যাসভাষ্যের পরিসমাপ্তি স্থান দ্রষ্টব্য। তিনি বলিতেছেন।__ 
“এবময়নাদিরনস্তো নৈসর্গিকোহধ্যাসো মিথ্যা প্রত্যয়বপঃ কর্তৃত্ব 
ভোকৃত্বপ্রবর্তকঃ সর্ধলোকপ্রত্যক্ষঃ” | যাহা সর্বলোক প্রত্যক্ষ 
তাহা কখনই 83580706100 হইতে পারে না। শঙ্করের মতে 
আত্মা ও অজ্ঞান বা অনাত্মবস্ত লইয়া বিচার। আত্মবোধই 
প্রয়োজন, ব্রহ্মবিচার ব্যতীত আত্মবোধ সম্ভব নহে। বেদাস্তশাস্ত্র- 
বিচারছারা ব্রন্মমীমাংসা সম্ভব। অতএব বেদানস্তবিচার আবশ্যক। 
শান্তর অবিদ্ভার বিষয় হইলেও নিষেধমুখেই আত্মজ্ঞান প্রতিপন্ন করে। 
অবিগ্ভানিবৃত্তি পধ্যস্তই শাস্ত্রের তাৎপর্য । শঙ্করের মতে ব্রহ্ম 
স্বপ্রকাশ। আত্মাই ব্রহ্ম। শাস্ত্র জড়, আত্মার প্রকাশেই 
শাস্ত্রের প্রকাশ। শাস্ত্র তাই স্বপ্রকাশ বস্তকে প্রকাশ করে না। 
কেবল অবিদ্ভার নিবৃত্তি পর্ধ্যস্তুই শাস্ত্রের সার্থকতা । %নেতি নেতি” 
দ্বারাই শাস্ত্র আত্মাকে প্রতিপন্ন করে। ব্রহ্গাবস্ত দৃশ্য নহেন, দৃশ্য 
বস্তকে “ইদংতয়া” নির্বচন করা চলে, কিন্ত যাহ! প্রত্যগাত্ম রূপ 
তাহা স্বপ্রকাশ। ব্রহ্ম দৃশ্য নহেন বলিয়াই তাহাকে “ইদংতয়া” 
নির্বচন করা যায় না। (মাগ্ুক্যোপনিষদের ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। 
্রহ্মস্ত্রের প্রথম সুত্রে অন্ুবন্ধ চতুষ্টয় প্রদশিত হইয়াছে । অধিকারী, 
সংবন্ধ, প্রয়োজন, বিষয় এই চারিটি অনুবদ্ধ। আচার্ষ্যশক্করের 
মতে শমদমাদিসাধনচতুষ্টয়সম্পন্ন ব্যক্তিই অধিকারী । পূর্বব- 
মীমাংসা বা কম্মমীমাংসায় যাহার জ্ঞান জন্ষিয়াছে সেই ব্যক্তিই 
যে অধিকারী হইবে__ইহার কোন তাৎপর্য্য নাই । 

এস্থলে রামান্জাচাধ্য আচার্য্য শহ্করের সহিত একমত নহেন, 
রাঁমানুজাচাধ্য পৃর্বমীমাংসা ও উত্তরমীমাংসাকে পূর্বাপর শান্ত্ররূপে 
গ্রহণ করিয়াছেন। আচার্য শঙ্কর বলেন, কর্ম জ্ঞানের সহকারী । 
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কিন্তু সমুচ্চয়বাঁদদ কখনই পরিগৃহীত হইতে পারে না। শঙ্কর বলেন, 
ধর্মমাজিজ্ঞামার পূর্বেও যে ব্যক্তি বেদাস্ত পড়িয়াছে তাহার ব্রহ্ধ- 
জিজ্ঞাসা সম্ভব । তাই তিনি বলিতেছেন-_ 

“ধন্মজিজ্ঞাসায়াঃ প্রাগপ্যধীতবেদাত্তস্ত ব্রন্মজিজ্ঞাসোপপত্ত্বেঃ | 

শঙ্কর এ সম্বন্ধেও হেতু প্রদর্শন করিয়াছেন। ধর্মজিজ্ঞাসা ও 
ব্রন্মজিজ্ঞাসার ফল ও জিজ্ঞাস্ত ভিন্ন । ধর্মজ্ঞানের ফল অভ্যুদয়, 
এবং এই ফল অনুষ্ঠানসাপেক্ষ। ব্রহ্মঙ্জানের ফল যুক্তি। ইহাতে 
অনুষ্ঠানের অপেক্ষা নাই। ভূতবস্তবিষয়ক জ্ঞানে কোনও রূপ 
অনুষ্ঠান নাই। ধর্্মজিজ্ঞাসার জিজ্ঞাসা ভব্য বা জন্য। উহা 
জ্ঞানকালে হয় না বা জন্মে না, কারণ উহ! পুরুষের ব্যাপারের অধীন, 
কিন্ত ব্রহ্ম নিত্যসিদ্ধ ভূতবস্ত, উহা! পুরুষব্যাপারতন্ত্র নহে । উভয়ের 
চোদনা প্রভৃতির ভেদও আছে। ধর্্মবিষয়ক বিধানগুলি শ্রোতৃ- 
পুরুষকে “ইহা কর, এইরূপ কর” ইত্যাদি প্রকারে প্রবৃত্ত করে। 
কিন্ত ব্রহ্মবিষয়ক.বিধান উহার বিপরীত। “কর” না বলিয়া, কেবল 
“জান”, “তাহাকে জান” এতন্মীত্র উপদেশ দেয় | কেবলমাত্র তদগত 
অজ্ঞানসংশয়াদি, নিবৃত্তি করিয়া দেয়। অনন্তর আপনা হইতেই 
তদ্দিযয়ক অববোধ উপস্থিত হয় । 

আচার্য্য শঙ্কর অথাতো ব্রন্মজিজ্ঞাসা৷ এই প্রথম স্ুত্রের “অথ” শব্দের 
অর্থ আনস্তর্ধ্য গ্রহণ করিয়া নিত্যানিত্যবস্্বিবেক, ইহামৃত্রফলভোগ- 
বিরাগ, শমদমাদিসাধনসম্পৎ ও সুমুক্ষুত্ব এই সাধনচতুষ্টয়ের আনস্তর্য্য- 
গ্রহণ করিয়াছেন। এস্থলে আচার্য রামান্ুজের সহিত তাহার 
পার্থক্য ঘটিয়াছে। এইরূপ নিম্বার্কাচার্যের সহিতও তাহার পার্থক্য 
আছে। নিম্বার্কাচার্্য কন্ম বা ধর্মজ্বানের আনন্তর্যয স্বীকার 
করিয়াছেন ।*% অন্যান্য আচার্যযগণের সহিত বে পার্থক্য আছে 
.. * অথাধী তষড়ঙ্গবেদেন কণ্মফলক্ষযাক্ষয়ত্ববিষয়কবিবেকগ্রকারকবাক্যার্থজন্ত- 


সংশয়াবিষ্টেন তত এব জিজ্ঞাসিতধর্মমীমাংসাশাস্ত্রেণ তগ্নিশ্চিতকশ্মততপ্রকারতৎ- 
ফল্লবিষয়কব্যবসায়জাতনির্ধেদেন ভগবতপ্রসাদেপস্থন! তদর্শনেচ্ছালম্পটেনাচা- 
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তাহা তাহাদের মত প্রসঙ্গে উল্লিখিত হইবে । আচার্য শঙ্করের মতে 
শমদমাদিই ব্রহ্মবিচারের মুখ্য মাধন। নিষ্কাম কন্মার্দি গৌণসাধন। 
নিষ্ষামকন্মের ফলে শমদমার্দির উদ্ভব হইবে। ধর্্মজিজ্ঞাসার 
আবশ্যকতা তাই তিনি যুখ্যরূপে অন্বীকার করিয়াছেন। তাহার 
মতে ধন্মজিজ্ঞাসাঁর তাৎপর্ধ্য শমদমাদ্দির উদয় পর্ধ্যস্ত। তাই তিনি 
গ্রীতাভাষ্যের উপক্রমণিকায় লিখিয়াছেন- 

“অভ্যুদয়ার্থেইশি যঃ প্রবৃত্তিলক্ষণোধন্মঃ বর্ণাশ্রমাংশ্চোদ্ধিশ্য 
বিহিতঃ স চ দেবাদিস্থানপ্রাপ্রিহেতুরপি সনদীশ্বরার্পণবৃদ্ধযানুহীয়মানঃ 
সত্তশুদ্ধয়ে ভবতি ফলাভিসন্ধিবজ্জিতঃ) শুদ্ধমত্বস্ত চ জ্ঞাননিষ্ঠাযোগ্যতা- 
প্রাপ্তিঘবারেণ জ্ঞানোৎপত্তিহেতুত্রেন চ নিঃশ্রেয়ম হেতুত্বমপি 
প্রতিপদ্যতে ।” (গীতা উপক্রমণিকাভাষ্য নিঃ সাঃ ১৯১২ সং, ৭ পৃঃ) 

আচাধ্য শঙ্করের মতে ধর্মজিজ্ঞাসার পূর্ধবে বা পরে যে কোন 
অবস্থায়ই সাধনচতুষ্ট় থাকিলেই ব্রহ্গজিজ্ঞাসা সম্ভব । তিনি ১ম 
স্ত্রের ভাষ্যেও ইহা বলিয়াছেন, “ধু হি সংন্ু প্রাগপি ধর্মম- 
জিজ্ঞাসায়৷ উদ্ধাঞ্চ শক্যতে ব্রহ্মাজিজ্ঞাসিতুং, জ্ঞাতু্চ, ন বিপধ্যয়ে।” 
অতএব শঙ্করের মতে সাধনচতুষ্টয়সম্পন্নই প্রকৃত অধিকারী | 
্রন্ধাত্মজ্ঞানই প্রতিপাদ্য। ইহাই বিষয়। সংসারনিবৃত্তিই 
প্রয়োজন | প্রতিপাদ্য ও প্রতিপাদক এস্থলে সম্বন্ধ । ব্রহ্ম 
প্রতিপাদ্য। শান্ত্রমুখে বিচার প্রতিপাদক। অবশ্য শাস্ত্র কেবল 
নিষেধমুখেই প্রতিপন্ন করে। ব্রহ্গাজ্ভীনই পরমপুরুযার্থ। জ্ঞানরূপা 
প্রমাণবৃত্তির অবগমনীয় বস্ত ব্রন্ম। ব্রন্মজ্ঞানের উদয়েই সংসারের 
বীজভূত অনর্থস্বরূপ অবিদ্ার নিঃশেষে নাশ হয়। অতএব ব্রহ্মই 





ধ্যেকদেবেন শ্রীগুরুভক্তে কহার্দেন মুমুক্ষণানস্া চিন্ত্য ্বাভা বিকম্বরূপগুণশক্তযার্দিভিঃ 
বৃহতমো৷ যো রমাকান্তঃ পুরুযোত্তমে ব্রদ্ষণব্ধা ভিধেয়ন্তদিষয়িকা জিজ্ঞাসা সততং 
সম্পাদনীয়েত্যুপন্রমঃ বাক্যার্থঃ।” 

(নিস্বাকাচা্য কৃত বেদাস্তপারিজাতসৌরভ | দার্শনিক ব্রহ্গবিদ্ধা 
সং ২৮ পৃঃ) 
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জিজ্ঞান্ত | ব্রহ্মা প্রসিদ্ধ কি অপ্রসিদ্ধ? প্রসিদ্ধ হইলে জিজ্ঞাসার 
আবশ্টকতা নাই। অপ্রসিদ্ধ হইলে জানিবার উপায় নাই। 
এতদুত্তরে আচার্য শঙ্কর বলিতেছেন, বাস্তবিক ব্রহ্ম প্রসিদ্ধ । 
কারণ, শান্ত্রমুখে জানিতে পারি নিত্যশুদ্বৃদ্ধমুক্তন্ঘভাব (স্বরূপলক্ষণ ) 
এবং সর্ধ্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিসমন্ধিত (তটস্থ লক্ষণ) ব্রহ্ম আছেন। 
ভাষায় ব্রহ্ম শব্দের ব্যবহার আছে। ব্রহ্ম শব্দের ব্যুৎপত্তি 
অন্ুন্ধীন করিলেও এ অর্থই প্রতীত হয়। যাহা বড়, যাহা মহান্‌ 
যাহা বাধারহিত, যাহা নিরতিশয়, তাহাই ব্রহ্ম । যাহা অপেক্ষা 
বৃহৎ (ব্যাপক ) বা উৎকৃঃ আর নাই তিনিই ব্রহ্ম । যাহা নশ্বর, 
তাহা সদোষ। তাহা কখনই নিরতিশয় হইতে পারে না। দোষ 
নাই বলিয়াই ব্রহ্ম নিত্যশুদ্ধ। জড়ের বিপরীত বলিয়াই নিত্যবুদ্ধ। 
অসীম বলিয়াই নিত্যমুক্ত। শান্ত্রও ব্রহ্মকে সকলের আত্মা বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন। “অয়মাত্ম। ব্রহ্ম” । বিদ্বান্‌ ব্যক্তি অনুভব 
করেন-_আত্মই ত্রহ্ম। সকলেই আপনাকে আমি বলিয়া জানে। 
“আমি নাই” এরূপ বোধ কাহারও নাই। যে বলিবে নাই-সেই 
“আমি” অতএব ব্রহ্ম প্রসিদ্ধ। শঙ্কর তাই বলিয়াছেন, 
“সর্বন্যাত্মত্বাচ্চ ব্রনহ্ষাস্তিত প্রসিদ্ধ; | সর্বোহ্যাত্মান্তিত্বং প্রত্যেতি ন 
নাহমন্্ীতি। যদি হি নাত্মাস্তিত্বপ্রসিদ্ধি;ঃ স্তাৎ সর্বলোকো 
নাহমস্মীতি প্রতীয়াৎ। আত্মা চ ব্রহ্ম ।” (১ম হুত্র ভাষ্য )। এক্ষণে 
আশঙ্কা হইতে পারে ব্রহ্ম আত্মরূপে প্রসিদ্ধ থাকিলে জিজ্ঞাসার 
প্রয়োজন কি? তহুত্বরে শঙ্কর বলিতেছেন,-আছে, কারণ, 
প্রন্ততরূপে অত্মবোধ সকলের নাই। কেহ দ্েহাত্মবাঁদী, কেহ 
ইন্দ্রিয়াত্ববাঁদী, কেহ মনশাত্মবাদী-_এইরপে ব্রহ্মবিষয়ে নানা গ্রকাঁর 
বিপ্রতিপত্তি আছে। প্রকৃত ব্রহ্ষাত্মজ্ঞান থাকিলে বিপ্রতিপত্তি 
থাকিতে পারিত না। প্রকৃত ব্রহ্গাত্ম প্রতিপাদনের জন্যই জিজ্ঞাসার 
প্রয়োজন। শান্ত্রবাক্যবলে ও তদনুকূল তর্কবলেই ব্রহ্মবিচার 
সম্তব| কুট তর্ক বা শুষ্ক তর্কের তিনি বিরোধী | তাহার মতে 
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তর্ক অপ্রতিষ্ঠ। তিনি দ্বিতীয় অধ্যায়ে ১ম পাদে এ বিষয়ে বিশেষ 
ভাবে বিচার করিয়াছেন। শঙ্করের মতে শ্রুতি, গুরু ও অন্ুভূতিই 
প্রমাণ। শ্রুতি ও গুরু হইতে পরোক্ষান্গুভূতি হয়। শ্রবণ মনন ও 
নিদিধ্যাসনবলেই আত্মস্বর্ূপের অপরোক্ষান্থভৃতি হয়। শ্রুতিবলেই 
তাই ব্রহ্মবিচার সম্ভব | এক্দ্রিয়িক প্রত্যক্ষ অনেক স্থলেই ভ্রমাত্মক | 
অনুমান প্রত্যক্ষের উপর নির্ভর করে । অতএব অন্ুমানও ভ্রমাত্মক 
হইতে পারে । অর্থাপত্তিও প্রত্যক্ষ বলেই সম্ভব | উপমানও সেইরূপ। 
অতএব অর্থাপত্তি, উপমান প্রভৃতি হইতেও শ্রুতি প্রমাণ বলবং। 
কারণ, শ্রুতি খষিবাকা। খধিগণ অপরোক্ষান্ুভূতিবলে প্রত্যক্ষ 
করিয়া শাস্ত্রবাক্য উদ্ধার করিয়াছেন। অপরোক্ষান্থভৃতিতে ভ্রম প্রমাদ 
থাকিতে পারে না। অনুভূতি জ্ঞানজ। যাহা অজ্ঞান তাহা জ্ঞান 
নহে । যথার্থ স্বরূপের জ্ঞানই অপরোক্ষান্থভব। আচার্য শঙ্কর 
বলিতেছেন-__ 

“শ্রুত্যাদয়োহন্ুভবাঁদয়ন্চ যথাসম্ভবমিহ প্রমাণম্ত। অন্ুভবাব- 
সানত্বাৎ ভূতবস্তবিষয় ্বাচ্চ ব্রন্মবিজ্ঞানস্থয” (১1১1২ ভাষ্য )। 

প্রমাণ সম্বন্ধে পরবস্তী আচারধ্যগণ-_্রীহর্ষ (দ্বাদশ শতাব্দী ), 
চিৎস্ুখ আচাধ্য (দ্বাদশ শতাব্দী), প্রভৃতি বিশেষ আলোচনা 
করিয়াছিলেন | অতএব আচার্য শঙ্করের মতে শ্রুতি ও 
অন্ুভবপ্রমাণই বলবৎ। ব্রহ্ষবিচার করিতে হইবে । আর 
শ্রুতিবলেই ব্রহ্গবিচার সম্ভব। শ্রুতিই স্বতঃ প্রমাণ । শ্রুতির 
অন্য কোনও প্রমাণ নাই। শ্রুতি অপৌরুষেয়। শ্রুতি ব্রহ্গের যে 
লক্ষণ নির্দেশ করেন, তদন্ুবলেই জিজ্ঞাসা সম্ভব | শ্রুতি বলেন, 
জগতের উৎপত্তি, স্থিতি, লয় যাহা হইতে হয়, তিনিই ব্রহ্গ। 
অবশ্যই স্যষ্টি মায়িক। মায়িক হইলেও মায়ার আধার বা আশ্রয় 
ব্রহ্ম। যদিও স্গ্টি মায়াময়, তথাপি ইহার শৃঙ্খলা আছে। 
মায়াবীর মায়ার ন্যায় ব্রন্মের মায়া হইতে আকাশাদ্দি অপঞ্চীকৃত 
পঞ্চ মহাভূত হইতে জগতের উত্তব হইয়াছে। আকাশা দিক্রমে 
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স্কুল প্রপঞ্চ হইয়াছে । আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু হইতে তেজ, 
তেজ হইতে অপঙ অপ. হইতে পৃর্থী। এইরূপে অপঞ্ষীকৃত 
পঞ্চমহাভূতের উদ্ভব । আবার পঞ্চভূত্ত একে অন্যের ভিতরে অনু প্রবেশ 
করিয়া পঞ্চীকৃত পঞ্চভূতের উত্তব | এই পঞ্ধীকৃত পঞ্চভৃতই স্থুলপ্রপঞ্চের 
উপাদ্ান। অপক্ষীকৃত পঞ্চভূতই সুক্ষ প্রপঞ্চের কারণ, এবং মায়াই 
কারণপ্রপঞ্চের মূল। ঈশ্বরের সাক্ষিত্বনিবন্ধনই মায়ার বিকাঁশ। 
সাঙ্খামতে প্রধান বা প্রকৃতি স্বতন্ত্র, কিন্তু বেদাস্তমতে মায়া ঈশ্বরের 
অধীন। ঈশ্বরের অধ্যক্ষতাবলেই মায়া “য়ে সচরাচরম্” | 
সাংখ্য পরিণামবার্দী। আচাধ্য শঙ্কর বিবর্তবাদী। রামানুজাচার্ধ্য 
প্রভৃতিও পরিণামবাদী। কিন্তু তাহাদের পরিণামবাদ ও সাংখ্যের 
পরিণামবাদে পার্থক্য আছে । সাংখ্য ঈশ্বরের অধীনতা স্বীকার করেন 
না, প্রকৃতির পরিণামেই জগতের উদ্ভব । কিন্তু রামানুজাচার্ধ্য প্রভৃতির 
মতে ঈশ্বরই জগতরূপে পরিণত হইয়াছেন। ইউরোপে বিবর্তবাদের 
অনুরূপ কোনও মতবাদ দেখিতে পাই না। রামান্থজের মতবাদের 
সহিত 90177928 ও 170£9] প্রভৃতি দার্শনিকগণের সাদৃশ্ত আছে। 
রামানুজাচার্য্ের মতবার্দকে 72807008187) বলা যাইতে পারে, কিন্ত 
আচাধ্য শঙ্করের মতবাদ 1297201)9181) নহে | 


জ্ঞান ও কর্ম 

আচার্য শঙ্করের মতে জ্ঞান অখণ্ড । উপাধির যোগেই নানারূপ 
বলিয়া বোধ হয়। বিষয় নানা, কিন্ত বোধ এক । জ্ঞান বস্তৃতন্ত্র। 
বস্তুর যাথাত্মযজ্ঞানে পুরুধবুদ্ধির অপেক্ষা নাই। কারণ, জ্ঞান বস্ত্র 
বস্তুর স্বরূপানুরূপ জ্ঞানের উদয় হইবে | মানুষ ইচ্ছা করিলেই অন্যরূপ 
করিতে পারে না। অন্যথাবোধ মিথ্যাজ্ঞান, যাথাত্ব্যজ্ঞীনই 
তত্বজ্ঞান। আচার্য বলেন, “ন বস্তৃযাথাত্ব্যজ্ঞীনং পুরুষবৃদ্ধপেক্ষম্ 
কিস্তহি_বস্ততনত্রমেবে তৎ। নহি স্থাণাবেকম্মিন স্থাণুর্ববা 
পুরুষোইন্যো বেতি তত্বজ্ঞানং ভবতি তত্র পুরুষোইন্যো বেতি মিথ্যা- 
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জ্ঞানম্‌। স্থাণুরেবেতি তত্বজ্ঞানং, বস্ততন্ত্রবাং।” (১1১২ ভাষ্য )। 
অতএব ব্রহ্মবিচ্জানও বন্ততন্ত্। কারণ, ব্রহ্ম চিরনিষ্পন্ন সিদ্ধবস্ত | 
আচাধ্যের মতে ব্রক্ষহ্জানে ক্রিয়ার অন্ুপ্রবেশ অসম্ভব । 
হেয়োপাদেয় পরিশূন্য ব্রহ্মাত্বঝোধে সর্ধবরেশের বিনাশ হয়। তাহাই 
পরমপুরুষার্থ। উপাসনাদি ব্রহ্ষাঙ্জানের সহকারী, কিন্তু মুখ্য কারণ 
নহে। কারণ, ব্রন্মাত্ববিজ্ঞানে ক্রিয়াকারকার্দি দ্বৈতবোধ উপমন্দিত 
হইয়া যায়। ব্রঙ্গাত্ববিজ্ঞানে দ্বৈতমত বিমন্দিত হইলে উপাসনার 
অবসর থাকিতে পারে না । ব্রহ্ম নিত্য, সব্ববঞ্ঞ, সব্র্বগত, নিত্যতৃপ্ত, 
নিত্য শুদ্ধমুক্তত্ভাব, বিজ্ঞানানন্ব্ববূপ | উপাসনাদি কর্ম। 
কর্মফল ও জ্ঞানফলের ভিন্নতা আছে। ব্রন্মজ্ঞানই মুক্তি। মুক্তি 
স্বরূপনিষ্ঠ | শাস্ত্রীয় বিধিবলে কর্মে প্রবর্তনা হয়। বিধি ও 
নিষেধশান্ত্র কর্মের প্রবর্তক। ধন্মাধন্মের ফল প্রত্যক্ষ। স্ুখছুঃখই 
ধন্ম[ধন্মের ফল। শারীরিক, বাচিক ও মানসিক কর্মের তারতম্য 
আছে । অধিকারীর তারতম্য আছে। 

মানুষ হইতে আরম্ভ করিয়া দেহবান্‌ সকলের সুখছুঃখের 
তারতম্য আছে। নুখছুঃখের তারতম্য থাকিলে ধন্মের তারতম্য 
থাকে । ধন্মের তারতম্যে অধিকারীর তারতম্য আছে। সুখের 
তারতম্য ও ততসাধনেরও তারতম্য আছে, কিন্তু মুক্তির কোনও 
তারতম্য নাই। ব্রহ্মঘরূপে অবস্থিতিই মোক্ষ| ব্রন্মে তারতম্য 
নাই। অতএব মোক্ষ অনুষ্ঠেযবিলক্ষণ ও নিত্য। তাহাতে 
উৎপাগ্ভ, আপ্য, বিকার্ধ্য বা! সংস্কার্ধ্য কোনও প্রকার ক্রিয়ারই 
অনুপ্রবেশ সম্ভব নহে। ব্রহ্গাজ্ঞান পুরুষের ব্যাপারতন্ত্র নহে, কিন্ত 
প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণবিষয়ক বস্তরজ্ঞানের ন্যায় বস্ততন্তর। ব্রন্মকে “ইদস্তয়” 
নির্বাচন করা যায় না। শান্ত্রও ব্রন্মন্ে প্রত্যগাত্মরূপে অবিষয় 
বলিয়াই প্রতিপাদন করিয়াছেন। মুক্তি ব1 ব্রন্ষন্বরূপতা উৎপাস্য 
হইতে পারে না। কারণ, তাহাতে মোক্ষ অনিত্য হইয়া পড়ে, 
কার্ষের অপেক্ষা থাকে ও মোক্ষ জন্যবস্ত হয়। বিকার্ধ্য হইলেও 
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অনিত্যতা অপরিহার্ধ্য। আপ্য হইতে পারে না। কারণ, ত্রহ্ধ 
স্বাত্মন্ঘরূপ | সর্বগত বলিয়াও নিত্য আপ্তন্বরূপ। সংস্বার্য্যও 
হইতে পারে না। কারণ, ব্রহ্গন্বরূপতা। অনাধেয় ও অতিশয়। 
নিত্যশুদ্ধ ত্রন্ধাত্মন্বরূপের দোষাপনয়নের কোনও তাৎপর্য নাই। 
আত্মার ক্রিয়াশ্রয়ত্ব কোন রূপেই সন্তব নহে। কারণ ক্রিয়া যে 
আশ্রয়ে প্রকাশ পায়, সেই আশ্রয়কে বিধৃত না করিয়া আত্মপাভ 
করে না। “যদাশ্রয়৷ হি ক্রিয়া তমবিকৃর্ব্তী নৈবাত্বানং লভতে” 
(১1১৪ ভাষ্য )। বিকার হইলেই আত্মা অনিত্য হইয়া পড়ে। 
ব্রহ্মভাবই মোক্ষ। অতএব ব্রন্্বরূপত। সংস্কারধ্যও হইতে পারে না। 
জীব সর্বাবস্থায়ই মুক্ত। কেবল অবিদ্ভার বশে আশম্বরূপ বিস্মৃত। 
গ্রীবাদেশে গামছা আছে, কিন্ত মনে নাই। ত্রন্গীত্মম্বরপতাও 
সেইরূপ । গুরু ও শাস্ত্র মনে করাইলেই আত্মস্বরূপের পরোক্ষান্ুভৃতি 
হয়) এবং বিচারেই আত্ম্বরূপের স্ফুতি হয়। 

জ্ঞান মানসীক্রিয়া হইলেও ক্রিয়া ও জ্ঞানে পৃথক্ত্ব আছে। 
ক্রিয়। কি? আচাধ্য শঙ্কর বলিতেছেন- ক্রিয়া হি নাম সা ঘত্র 
বস্তুত্বরূপনিরপেক্ষেব চোগ্ভতে পুরুষচিত্তব্যাপারাধীনা চ1৮ অর্থাৎ 
যাহা বস্তুর স্বরূপ অপেক্ষা করে নাঃ অথচ চোদ্দিত হয় অর্থাৎ “কর” 
বলিয়া উপদিষ্ট হয়, ফলকল্পে তাহাই ক্রিয়া এবং তাহা পুরুষের 
চিত্তের অধীন। ধ্যান চিন্তা প্রভৃতি সবই মানস ব্যাপার । তাহা 
পুরুষ করিতেও পারে, নাও করিতে পারে বা অন্য রকমও করিতে 
পারে, কিন্তু জ্ঞানসন্বন্ধে তাহার সম্ভাবনা নাই। কারণ, জ্ঞান 
প্রমাণজন্ত | প্রমাণ যথাভূতবস্তুবিষয়ক। জ্ঞানকে করা, না করা 
বা অন্তরূপ করা যাঁয় না। জ্ঞান বস্তনিষ্ঠ, জ্ঞান বস্ততন্ত্র। উহা 
চোদনাতন্ত্র বা পুরুষতন্ত্র নহে। জ্ঞান ও কর্মের ইহাই পার্থক্য। 
কন্ম অজ্ঞানের ফল, কর্ম্ম চঞ্চল, কম্ম জড় । স্পন্দনই ক্রিয়া» স্পন্দনই 
জড়ের ধর্ম। গতিই স্পন্দন, গতিই জড়ের ধর্ম, কিন্তু জ্ঞান স্থির। 
জ্ঞান চৈতগ্থা, চৈতন্য ক্ষয় ব্যয় নাই। চৈতন্য অচঞ্চল। জ্ঞানের 
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প্রকাশেই জড়ের প্রকাশ | জ্ঞান স্বপ্রকাঁশ, কণ্ম জ্ঞানের প্রকাশ্য । 
কম্ম নানা, জ্ঞান এক | কর্ম খণ্ডিত, জ্ঞান অখণ্ডিত | কন্ম সবিশেষ, 
জ্বান নিখিবশেষ। জ্ঞান শুদ্ধ, কর্ম অবিদ্াধ্বস্ত। জ্ঞান নিত্যমুক্ত, কর্ম 
বন্ধন | আচার্য্য শঙ্করের মতের কন্ম ও জ্ঞান সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত মন্ন এই | 
অবশ্টই শঙ্কর জ্ঞানকে কর্মের সহকারী বলিয়াছেন । উপাসনাদি 
কন্ম অৈতাত্মজ্ঞানের উপকারী । তিনি ছান্দোগ্যোপনিষদের 
ভাষ্ভূমিকায় বলিতেছেন,__“তাচ্েতানি উপাসনানি সত্তশুদ্ধিকরত্বেন 
বস্ততত্বাবভামকত্বাৎ অদ্বৈতজ্ঞানোপকারকাণি, আলম্বনবিষয়ত্বাং 
সুখসাধ্যানি চ”। (ছা উ,১; বাঃবিঃ সং৯পৃ)। 


জ্ঞান 

আচার্ধয শহ্করের মতে আত্মবোধ বা অহংপ্রত্যয়ই সকল জ্ঞানের 
মূল। আত্মাই সকল জ্ঞানের আশ্রয়। আত্মা স্বতঃসিদ্ধ। আত্মার 
নিরাকরণ অসম্ভব । যে বলিবে আত্মা নাই, সেই আত্ম । “আমি 
নাই” এরূপ কেহই বলিতে পারে না। আত্মা আগন্তক নহে । 
কারণ আত্মা ম্বয়ংসিদ্ধ। অন্য প্রমাণবলে আত্ম। প্রমাণিত হয় 
এরূপও নহে । কারণ) আমি না থাকিলে প্রমাণ ব! প্রমেয় সিদ্ধ 
করিবে কে? আত্মা সকল প্রম।ণার্দিব্যবহারের আশ্রয়। অতএব 
সকল প্রমাণাদি ব্যবহারের পূর্বেই আত্মা দিদ্ধ। আত্মার তাই 
নিরাকরণ অসম্ভব । আগন্তক বস্ত্র নিরাকৃত হইতে পারে। স্বরূপের 
নিরাকরণ অসম্ভব | কারণ, যে নিরাকরণকর্ত! সেই তাহার স্বরূপ | 
জ্ঞাতার কখনও লোপ হয় না। আচাধ্য শঙ্কর বলিতেছেন-__ 
“আত্মস্বাচ্চ আত্মনে নিরাকরণশঙ্কানুপপত্তিঃ। নহ্াস্বা আগন্তকঃ 
কম্যচিতু স্বয়ংসিদ্বত্বাৎ। নহি আত্। আত্মনঃ 'প্রমাণমপেক্ষ্য সিধ্যতি | 
তন্য হি প্রত্যক্ষাদীনি প্রমাণান্যসিদ্ধ প্রমেয়সিদ্ধয়ে উপাদীয়ন্তে | ৪4 
আত্ম! তু প্রমাণাদিব্যবহারাশ্রয়ত্বাং প্রাগেব প্রমাণাদিব্যবহারাৎ 
সিধ্যতি। ন চেদৃশস্ত নিরাকরণং সম্ভবতি। আগন্তকং হি বস্ত 
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নিরাক্রিয়তে ন স্বরূপম্‌। য এব হি নিরাঁকর্ত। তদেব তন্ত স্বরূপম্‌ 
(২-৩-৭ সু )1% 

আচাধ্যের মতে জ্ঞান নিত্যোদিত, উহা! আগন্তক নহে, ফরাসী 
দার্শনিক ডেকার্টের মত “005160 6100 80107 অর্থাৎ আমি চিন্তা 
করি অতএব আমি আছি। ইহা! প্রন্ৃতপ্রস্তাবে স্থুলদশিতার 
পরিচায়ক । আম আছি-_ইহা' প্রমাণিত করিবার জন্য চিন্তারূপ 
প্রমাণের আবশ্যকতা নাই | 

জন্মণ দার্শনিক কাণ্ট (109) বরং জ্ঞানকে মহজ 
(177/01610001 ) বলিয়া আচার্ধ্য শঙ্করের সহিত অনেক পরিমাণে 
সাদৃশ্য রক্ষা করিয়াছেন। আচারধ্যের মতে স্মরণাদিও অনুভূতি- 
সাপেক্ষ। অনুভূতি অন্থুভবকর্তা ভিন্ন অসম্ভব। অনুভবকর্তাই 
নিত্যোদিত জ্ঞানন্বরূপ আত্মা। তাহার মতে জাগতিক জ্ঞান 
আপেক্ষিক। নিত্য ঠৈতন্যই সর্ধবজাগতিক জ্ঞানের আশ্রয় । জ্ঞানের 
দেশকাঁলপরিচ্ছেদ নাই। জ্ঞান নির্বিবশেষ, অবাধিত | জাগতিক 
জ্ঞানে দেশকাঁলপরিচ্ছেদের ভিতর দিয়া জ্ঞানের উদয় হয়| ব্যবহাঁর- 
দশায় জ্ঞান পরিচ্ছেদের ভিতর দিয়া প্রকাশ পাইলেও সেই 
পরিচ্ছেদকেও জ্ঞান প্রকাশ করে। জ্ঞাতা আছে বলিয়াই দিক্‌- 
কালের প্রকাশ। সুষুপ্চি অবস্থায় দেশকালপরিচ্ছেদ লয় পায়। 
সুখছুঃখভালবাসা প্রভৃতি আস্তরিক বৃত্তিগুলি আমরা দেশপরিচ্ছেদ 
দিয়া বোঁধ করি না। কেবল কালের সাহায্য গ্রহণ করি। জাগরণে 
ও স্বপ্নে বহিরোধ দেশ ও কালসাপেক্ষ। কিন্তু ব্বপ্পের বোধ ও 
জাগরণের দেশকালবোধ পৃথকৃ্‌। সুখের কাল ও দুঃখের কানের 
পার্থক্য আছে। কিন্তু জাগরণ, স্বপ্ন ও সুযুপ্তি সকল অবস্থায়ই 
“আমি” বোধের বিপর্যয় হয় না। মুযুক্তোথিত ব্যক্তিও বলে 
আমি সুখে “ঘুমাইয়াছি” | সে নুযুপ্তি অবস্থা স্মরণ করে। অনুভব 
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না করিলে, স্মরণ করিতে পারিত না। অনুভব করিলেই অনুভবের 
কর্তা আছে। সেই জ্ঞাতা বা আত্মার বিপরিলোপ অসম্ভব । 
আত্মাই দেশকালাদি পরিচ্ছেদের জ্ঞাতা। অতএব আত্মাই সর্ব্ব- 
জ্ভানের আশ্রয়। জাগতিক জ্ঞান আক্ষেপিক। উহা দেশকাল- 
পরিচ্ছেদের অপেক্ষা রাখিয়া উদিত হয়। কিন্তু সুষুপ্তি অবস্থায় 
দেশকালপরিচ্ছেদ থাকে না। কিন্তু সে সময়েও আত্মবোধ আছে। 
কারণ সে অবস্থার স্মরণ হয়| আচাধ্যের মতে জ্ঞান আপেক্ষিক বা 
এক্দ্রিয়িক নহে, বরং এক্দ্রিয়িক জ্ঞানের আশ্রয় । আত জ্ঞানন্বরূপ 
বলিয়াই ইন্দ্রিয় মন প্রভৃতি বিষয়গ্রহণে সমর্থ । “তস্য ভাসা 
সর্বমিদং বিভাতি |” জ্ঞান নিধিবকার ও নিরধিবকল্প । জ্ঞান নিত্য । 
জ্ঞানের ক্ষয় ব্যয় নাই, উৎপত্তি প্রভৃতি বিকারও নাই। জ্ঞান নিত্য 
সিদ্ধবন্ত | - জ্ঞাতা, জ্ঞান, জ্ঞেয়-_এরূপ ভেদ নাই। আত্মাই জ্ঞাতা, 
আত্মাই জ্ঞান, আত্মাই জ্ঞেয়। প্রকৃত প্রস্তাবে জ্ঞাতা প্রভৃতি ভেদ 
কাল্পনিক । এক অখণ্ড জ্ঞানই প্রকৃতন্বরূপ | জ্ঞাতা, জ্ঞান, জ্ঞেয় 
প্রভৃতি ভেদ পারমাধিক নহে। উহা আপেক্ষিক। প্রত্যগাত্ম- 
স্বরূপে জ্ঞাতা প্রভৃতির ভেদ নাই। «আমাকে জানা” অর্থ আমিই | 
“আমি জানি” অর্থ আমি । “আমি” ও চজ্ঞান” একই বস্ত। 
জ্ঞানই স্বরূপ। 


আত্ব৷ 

আচাধ্য শঙ্করের মত আত্ম! সতস্বরূপ, চিত্ন্বরূপ ও আনন্দম্বরূপ। 
যাহা সৎ, তাহাই চিং,তাহাই আনন্দ । আত্মার বিনাশ নাই, উৎপত্তি 
নাই। আত্ম! সর্ব্ববিকারবজ্জিত, নিত্যমুক্ত। আত্মা কৃটস্থনিত্য | 
আত্মার পরিণামও নাই | আত্ম! শাশ্বত ও সনাতন! আত্মা 
ত্রিকালে সৎ তিন অবস্থায় সং। আমি আছি এই অস্তিত্বই জ্ঞান। 
আমি আছি ইহা স্বতঃসিদ্ধ। অতএব আমি সং। আমি জানি অর্থ 
আমি চিং। জ্ঞানই আনন্দ। অতএব আত্ম সচ্চিদানন্দ। যাহা 
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জ্ঞান তাহা অজ্ঞান নহে । অতএব আত্মার অজ্ঞান নাই। অজ্ঞানেই 
বন্ধন। অতএব আত্মা নিত্যযুস্ত। আত্ম যে বন্ধন বোধ করে, 
তাহা অভ্যাসের ফল। পারমাধিকস্বরূপে আত্মা নিত্যই মুক্ত। 
আত্মার বন্ধন পারমাধিকম্মভাঁব হইলে উহার নিবৃত্তি হইতে পারিত 
না। কারণ, স্বভাবের নাশ নাই। আগন্তকের নিরাকরণ হয়। 
স্বভাবের নিরাকরণ অসম্ভব। আত্মা দেশকালপরিচ্ছেদশূন্য 
জাগরণেও আমি আছি, স্বপ্নেও আমি আছি, নুুপ্তিতেও আমি 
আছি। ইহাদের অন্তরালেও আমি আছি । আমি অতীতেও ছিলাম; 
কারণ, তাহার স্মরণ হয়। বর্তমানেও আছি। আর বর্তমানে আছি 
বলিয়াই ভবিষ্যতে থাকিব। অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ সকলই 
আমি জানি। অতএব ত্র্রিকালে তিন অবস্থায় আমি আছি। 
“আমি বোধ” সকল জীবেই বর্তমান। অতএব আমি সর্বগত | 
আত্মা এক। সর্ধবদেহেই এক আত্মা অবস্থিত,__ 

“একে। দেবঃ সর্ব্বভূতেষু গুঢঃ সর্বব্যাপী সর্ব্বভূতান্তরা আমা” 

আত্মা আকাশবৎ সর্বব্যাপী। মঠাকাশ, ঘটাকাশ যেরূপ 
পারমাথিক নহে, এক অখণ্ড আকাশই পারমাথিক, এইরূপে এক 
আত্মাই সব্বগত, ভের্দ কেবল ওপাধিক। সাঙ্যমতে আত্মা বহু। 
রামান্ুজ প্রভৃতির মতে আত্ম অণু। আত্মার সর্বব্যাপিত্ব 
সাঙ্ঘযার্দিরও সম্মত। আত্ম! বহু ও সর্বব্যাপী হইলে এক দেহে বনু 
আত্মার সমাবেশ হয়। অণুপরিমাণও সব্বগত হইলেও এই দোষ 
অপরিহার্য্য | শঙ্করের মতে উপাধির ভেদ আছে। উপাধির 
ভেদেই ভোগপ্রভৃতির ভেদ । রামের সুখে, রামের ছুঃখে শ্যামের সুখ 
বা ছুঃখভোগ হয় না। ইহার কারণ অন্তুঃকরণরূপ উপাধির ভেদ । 
আত্ম। রাম ও শ্টামের এক | আচাধ্য শঙ্করের মতে আত্মা _নিক্ক্িয় 
নিগুণ, আত্মার কর্তৃত্বভোক্তৃত্ব নাই । কেবল উপাধির যোগেই আত্ম! 
কর্ত। ও ভোক্তার ম্তায় আভাত হয়। আত্মা সক্রিয় হইলে বিকার 
অবশ্যস্তাবী। বিকার থাকিলেই বিনাশ অপরিহার্য্য। আত্মার 
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অনিত্যতা অসম্ভব। কর্তৃত্ব থাকিলেও আত্ম! অনিত্য হইয়৷ পড়েন। 
নৈয়ায়িকগণ ও শৈবাচার্ধ্যগণ আত্মার কর্তৃত্ব স্বীকার করেন। কিন্তু 
কর্তৃত্ব থাকিলে আত্মার বিকার অবশ্ন্ভাবী। আত্মা কুটস্থ নিত্য 
তাই বিকার অসম্ভব। মূর্ত স্তর বিকার সম্ভব। অমূর্ত আত্মার 
বিকার হইতে পারে না। সাঙ্যমতে আত্মার কর্তৃত্ব নাই, ভোকৃত্ব 
আছে। কিন্তু ইহাও অন্ুপপন্ন । ভোক্ভত্ব থাকিলেই কর্তৃত্ব থাকে। 
যে কর্তা সেই ভোক্তা । করিবে একজন, ভোগ করিবে অন্য--ইহা৷ 
অসম্ভব। ভোক্ত্ব থাকিলেই বিকার আছে। বিকার থাকিলে 
আত্মার কৃটস্থ নিত্যতা বাধিত হয়, শ্রুতিবাঁক্যের বিরোধও অনিবাধ্য 
হয়। শঙ্করের মতে তাই আত্মা অসঙ্গ, নিষ্ক্রিয় ও সংসারধর্ম্ানিম্মুক্তি। 
শঙ্কর তাই বলেন--“পুরুষো হি বিনাশহেত্বভাবাদ্‌ অবিনাশী 
বিক্রিয়হেত্ভাবাচ্চ কুটস্থনিত্যঃ । অতএব নিত্যস্ুদ্ববুদ্ধমুত্তস্বতাঁবঃ।” 
(১-১-৪ সু ভাষ্য)। জীব কেবল অবিদ্ভার বশেই আপনাকে 
দেহবান্‌ বলিয়া মনে করে। মনপ্রভৃতিতে আত্মাকে আরোপিস্ত 
করিয়া কর্তা ভোক্তা বলিয়। ব্যবহার করে। মিথ্যাজ্ঞানই ইগার 
মূল। শঙ্কর বলেন__“নহ্যাত্বনঃ শরীরাত্মভিমানলক্ষণং মিধ্যাজ্ঞানমুকা 
অন্ততঃ অশরীরত্বং শক্যং কল্পয়িতুম্‌। নিত্যমশরীরত্বম অকন্মনিমিত্তত্বাং 
ইত্যবোচাম” (১-১-৪ স্ব ভাষ্য)। “মিথ্যাভিমানস্ত প্রত্যক্ষঃ 
সম্বন্ধহেতৃঃ৮ (১-১-৪ সঃ ভাব্য ) “ভেদস্ত উপানিধিনিমিত্বো 
মিথ্যাজ্ঞানকল্লিতো ন পারমাথিকঃ1” (১-৪-১০ সুত্র ভাঙ্য )। 


জগৎ 
আচার্য শঙ্কর জগতের ব্যাবহারিক সত্তা স্বীকার করিয়াছেন । 
উপলব্ধি হয় অতএব বাহ্য বস্তুর ব্যাবহারিক সত্তা আছে। দেশ 
কাল বন্ত প্রভৃতির পরিচ্ছেদ আপেক্ষিক । দেশ, কাল ও কাধ্য- 
কারণ লইয়া জাগতিক ব্যবহার। শঙ্কর বাহ বস্তর নিরাশ করেন 
নাই, বরং বৌদ্ধগণের মত নিরসন করিয়াছেন। (২২১৮-৩২ 
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সূত্র)| তাহার মতে মন যতক্ষণ আছে, ততক্ষণই জগৎ আছে । 
মন অ-মন হইলেই দ্বৈতনিবৃত্তি হয়। আচার্য্য গৌড়পাদ 
বলিয়াছেন__ 
“মনোমাত্রমিদং দ্বৈতমদ্বৈতং পরমার্থতঃ। 
মনসো হামনীভাবে দ্বৈতং নৈবোপলভ্যতে ॥৮ 

দ্বৈত মনোমাত্র | অদ্বৈত পারমাধিক। মন অ-মন হইলে দ্বৈত 
উপলব্ধ হয় না। শঙ্কর এই মতবাদই আরও স্ষুটতররূণপে প্রপঞ্চিত 
করেন। পারমাধিক ও ব্যাবহারিক সত্তা স্বীকার করিয়া 
প্রাতিভা্িক ও প্রাতীতিক সত্ব। হইতে ব্যাবহারিক সত্তার পৃথক্ত 
দেখাইয়া তিনি জাগতিক ব্যবহারের মর্যাদা রক্ষা করিয়াছেন | 
ইহাতে শ্রুতিস্মৃতিচোদিত কন্মেরও স্থান রহিয়াছে । তাহার মতে 
অদৈতাত্মজ্ঞান না হওয়া! পর্যন্তই ক্রিয়াকারকফল ইত্যাদি ব্যবহারের 
মর্য্যাদা। জাগতিক বোধ না থাকিলে ক্রিয়া কারকাদি ব্যবহার 
চলিতে পারে না। অধ্যাস ভাষ্তে তাই বলিয়াছেন, “প্রাক চ 
তথাভূতাত্মবিজ্ঞানাৎ প্রবর্তমানং শান্ত্রমবিদ্ভাবদ্বিষয়ন্বং নাতিবর্তৃতে | 
তথাহি ব্রাহ্মণে। যজেতেত্যাঁদীনি শান্ত্রানি আত্মনি বর্ণাশ্রমবয়োইবস্থাদি- 
বিশেষাধ্যাষমাশ্রিত্য প্রবর্তাস্তে |” 

তিনি অন্যত্র বলিয়াছেন-_“প্রাক চ আত্মৈকত্বাবগতেঃ অব্যাহতঃ 
সব্বং সত্যানৃত-ব্যবহারঃ লৌকিকো বৈদিকশ্চেত্যবোচাম।৮ 
(২-১-১৪ সুত্রের ভাষ্য) আত্মবিচাঁরের ফলে মনের লয় হইলেই দ্বৈত- 
নিবৃত্তি হইবে । ব্যাঁবহারিক জগতের ক্রিয়াকলাপ সকলই ম্বীকৃত। 
গ্রীক্‌ দার্শনিক [1%%0র মতে মনোময় জগৎ সত্য। দার্শনিক 
[7৮এর মতেও মনোময় বা অব্যক্ত জগৎ সত্য। হেগলের 
মতেও মনোময় জগৎ সত্য। কিন্তু শঙ্কর বলেন মনোময় জগৎ 
মিথ্যা । দার্শনিক প্লেটো! বহির্জগৎকে ছায়ামাত্র বলিয়াছেন 
(7১0010110) | 1812-এর মতে 10101776-777-165011 বা 118908- 
992.0926%] 019০ বা অব্যক্ত প্রকৃতি সং। কিন্তু বহির্জগৎ বা 
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দৃশ্মজগৎ বা এনক্দ্রিয়িক জগং অস্থির। শঙ্কর বলেন-_বহির্জগৎ বা 
দৃশ্যটজগৎ মিথ্যা! নহে। যাহার সাহায্যে দৃশ্যজগৎ উপলব্ধি হয়, 
সেই মনই মিথ্যা। মন জাগরণে এক প্রকার, স্বপ্ে অন্যরূপ এবং 
সুষুপ্তিতে লয় প্রাপ্ত হয়। অতএব মনের স্থিরতা নাই। মন 
তিন অবস্থায় শাশ্বত ও সনাতন নহে, সুযুপ্তিতে বাধিত হয়, 
অতএব মন সং নহে। 

মন আভাস মাত্র। মন অ-মন হইলেই দৃশ্য উপলব্ধ হয় না; 
দ্বৈত নিবৃত্ত হয়। মনই মায়া, মায়ার নিবৃত্তিতে দ্বৈত নিবৃত্ত হয়। 
যতক্ষণ মন আছে, ততক্ষণ দৈত আছে, জ্ঞানে অজ্ঞান বা মায়ার 
নিবৃত্তি হয়, মনের নিবৃত্তি হয়__ছৈত বা জগৎ প্রপঞ্চের অবসান 
হয়| শঙ্কর ব্যাবহারিক জগৎকে প্রবাহরূপে নিত্য বলিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন। তিনি অধ্যাসকে “অনাদি, অনস্ত ও নৈসগিক” বলায় 
ব্যাবহারিক জগং তাহার মতে প্রবাহরূপে নিত্য ।* এই জগতের 
অধিষ্ঠান চৈতন্য । সাঙ্যমতের প্রধান বা প্রকৃতি ইহার কারণ নহে। 
পর্যযালোচন৷ ব্যতীত এরূপ শৃঙ্খলা বিরচিত হইতে পারে না। 
প্রধান জড়। পধ্যালোচনা করা জড়ের ধন্ম নহে । অতএব 
প্রকৃতি বা প্রধান জগতের হইতে পারে না। পরমাণুও জগতের 
কারণ হইতে পারে না| ইশ্বরই জগতের কারণ। নিমিত্ত ও 
উপাদান উভয় কারণই ঈশ্বর। মায়ার অধিষ্ঠান ঈশ্বর। ঈশ্বর 
মায়ার অতীত | নিত্যশুদ্ববুদ্ধমুক্তম্ঘভাব সর্ববজ্ঞ সর্বশক্তি ঈশ্বর 
হইতেই জগতের প্রকাশ । অবশ্তঠই জগৎ অবিষ্ভাকলিত। 

এস্থলে জিজ্ঞাসা হইতে পারে-_অবিদ্ভা কাহার? উত্তরে 
শঙ্কর বলিতেছেন--যে জিজ্ঞাসা করিতেছে তাহার। বাস্তবিক 
নিত্যশুদ্ধ ঈশ্বরের অবিদ্যা সম্ভব নহে । তিনি যেন অবিগ্ভামহযোগে 

* তিনি অধ্যান ভাষ্তে বলিয়াছেন, “এবময়মনাদিরনস্তো নৈসগিকোই- 
ধ্যাসো মিথ্যা-প্রত্যয়রূপঃ কর্তৃত্বভোক্ৃত্বগ্রবর্তকঃ সর্বলোক গ্রত্যক্ষঃ1” (ক্রঃ সঃ 
অধ্যাদভান্ত )। 
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মায়াবীর শ্যায় উপলব্ধ হন| বাস্তবিক তিনি সর্ধ্বোপাধিবিবর্জিত | 
তিনি বলিতেছেন-_ 

“সর্ববজ্বস্েশ্বরস্ আত্মভূতে ইব অবিষ্যাকল্পিতে নামরূপে তত্বান্যত্বা- 
ভ্যামনির্ব্বচনীয়ে সংসার প্রপঞ্চবীজভূতে সর্ব্বজ্ধস্তেশ্বরস্ত মায়াশক্তিঃ 
প্রকৃতিরিতি চ শ্রুতিম্মত্যোরভিলপ্যেতে, তাভ্যামন্যঃ সর্ধ্বজ্ঞ ঈশ্বরঃ | 
“আকাশো বৈ নাম নামরূপয়োঃ নির্র্বহিতা তে যদস্তরা তদ্ত্রহ্ষ” 
ইতিশ্রুতেঃ | “নামরূপে ব্যাকরবাণি”। “সর্ধ্াণি রূপাণি বিচিত্য 
ধীরো নামানি কৃত্বাইভিবদন্‌ যদাস্তে” “একং বীজং বহুধা যঃ 
করোতি” ইত্যার্দি শ্রুতিভ্যশ্চ | এবমবিগ্যাকৃতনামরূপোপাধ্যন্থু- 
রোধীশ্বরো ভবতি, ব্যোমেব ঘটকরকাছ্যপাধ্যনুরোধি। সম চ 
স্বাত্মভূতানেব ঘটাকাশস্থানীয়ান্‌ অবিদ্যাপ্রত্যুপস্থপিতনামরূপকৃত- 
কার্যকরণসজ্বতানুরোধিনো জীবাখ্যান্‌ বিজ্ঞানাত্বনঃ প্রতীষ্টে 
ব্যবহারবিষয়ে । তদেবম্‌ অবিদ্ঠাত্মকোপাধিপরিচ্ছেদাপেক্ষ্যমেব 
ঈশ্বরন্তেশ্বরত্বং সর্ববজ্ঞত্বং) সর্ববশক্তিত্ব্চ, ন পরমার্থতো বিগ্যয়াপাস্ত- 
সর্ধর্বোপাধিম্বরূপে আত্মনীশিত্রীশিতব্যসর্ধ্বন্ততাদিব্যবহার উপপগ্ঠতে। 
তথাচোক্তম্-_ঘত্র নান্তৎ পশ্ঠতি নান্চ্ছণোতি নান্যদ্বি্জানাতি স 
ভূমা” ইতি । “্যত্র ত্বস্ত সর্ধমাট্মৈবাভং তত কেন কং পন্যে 
ইত্যার্দিনা চ, এবং পরমার্থাবস্থায়াং সর্র্বব্যবহারাভাবং বদস্তি 
বেদাস্তাঁঃ সর্ববে 1” (২-১-১৪ সূত্র ভাষ্য )। 

শঙ্করের মতে সমষ্টি উপাধি ঈশ্বরই জগতের কারণ। মায়া 
তাহার আশ্রিত। অবশ্যই আমার বস্তু আমি নহি। যাহা 
আমার তাহা আমা হইতে পৃথক | অতএব মায়! ঈশ্বরের স্বরূপ বা 
সভাব নহে। ঈশ্বর নিত্যশুদ্ধ, নিত্যজ্ঞানত্বরূপ। তাহার মায়! 
আছে কি না? এ প্রশ্বের কোনও সার্থকতা নাই। কারণ, জ্ঞানে 
অজ্ঞান থাকে না। যিনি মিথ্যাকে মিথ্যা বলিয়া জানেন, তাহার 
নিকট মিথ্যার কোনও সত্তা নাই। জীব মিথ্যাকে সত্য বলিয়া 
বোধ করে। কিন্ত ঈশ্বরের নিকট মিথ্যা! মিথ্যাই। বাস্তবিক 
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আকাশ যেমন এক অখণ্ড । ঘটাকাশ মঠাকাশও প্রকৃত প্রস্তাবে 
আকাশ, ভ্রান্তিবুদ্ধিবশৈই ঘটাঁকাঁশ প্রভৃতি উপাধিপ্রদত্ত হয়। 
সেইরূপ পারমাধিক দৃষ্টিতে এক অখণ্ড ব্রন্ম। সমষ্টি উপাধি 
ঈশ্বর ও খণ্ডিত উপাধি জীব। সকলই ব্রন্ম। জগংই জীব ও 
শিবের অন্তরালে । জগতংই মায়া । মায়ার নিবৃত্বিতে--উপাধির 
নাশে, জীব শিব অভিন্ন | শ্ঙ্করের মতে আত্মার পরিচ্ছেদ নাই। 
জগৎ পরিচ্ছিন্ন। পরিচ্ছিন্ন বস্তুরই বিনাশ হয়। দেশ, কাল 
কার্যকারণ সকলই প্রবাহরূপে নিত্য হইলেও পরিচ্ছিন্ন। 
সকলই মূর্ত, তাই বিনাশী পারমাধিক দৃষ্টিতে উহাদের সত্তা নাই। 
উহারা মায়াবিজ্স্তিত। আত্মন্থরূপের স্ুত্তি হইলেই দেশ, কাল, 
কাধ্যকারণ প্রভৃতি সকল পরিচ্ছেদের অবসান হয়। উপাধির 
নাশে নিত্য একম্বরূপ জীব ও শিব অভিন্নই থাকেন। আগন্তক 
উপাধিরই নাশ হয়। আত্মরূপ ন্বয়ংপ্রকাশ। তাহার নাশ, ব্যয়) 
ক্ষয়) নাই। জগতের ব্যাবহারিক সত্তা আছে। কিন্তু পারমাথিক 
সত্তা নাই। 


ঈশ্বর 

শহ্করের মতে ঈর্বরই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। 
সমষ্টি-উপাধি-উপহিত ঈশ্বর) সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান্। বাস্তবিক 
এই সগুণভাব মায়িক। স্বন্বরূপে তিনি সর্ব্বোপাধিবর্জিত। যেমন 
দেবদত্তের ব্রাহ্মণ, শ্রোত্রিয়, যুবা, বালক, বৃদ্ধ। পিতা, বন্ধু ও 
সহোদর প্রভৃতি উপাধি, কিন্তু স্বন্বরূপে দেবদত্ত দেবদত্তই। 
সেইরূপ ঈশ্বর ও ব্রহ্ম অভিন্ন। তাই তিনি বলিয়াছেন, “তবেদম্‌ 
অবিদ্ভাত্বমকোপাধিপরিচ্ছেদাপেক্ষ্যমেবেশ্বরস্তেশ্বরত্বং সব্ধ্বজ্ঞত্বং সর্ধ্ব- 
শক্তিত্বঞ্চ ন পরমার্থতঃ* (২-১-১৪ সুত্র ভাস )1 বাস্তবিক অবিষ্ভারপ 
উপাধির দ্বারা পরিকসিত ভেদ থাকাতেই বিশ্বস্থানীয় ঈশ্বরত্ব ও 
প্রতিধিস্বস্থানীয় জীবসমূহের নিয়ম্যত্ব ঘটনা হইতে পারে। বি্ব- 
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স্থানীয় ঈশ্বর, স্বকীয় উপাধির অন্তর্গত সমুদায় মায়োপাধি জীবকে 
পালন করেন । 


ঈশ্বর ও জীব 

শঙ্করের মতে ঈশ্বর ও জীব উভয়ই প্রতিবিস্বস্থানীয় | - প্রতি- 
বিশ্ববাদ সম্বন্ধে আচাধ্যগণের মতভেদ আছে। বিবরণকার 
প্রকাশাত্ম যতির মতে ঈশ্বর বিশ্ব ও জীব প্রতিবিশ্ব, কিন্তু বাচম্পতি 
প্রভৃতি আচার্ধ্যগণের মতে ঈশ্বর ও জীব উভয়ই প্রতিবিস্ব। 
এস্থলে বাচস্পতির সিদ্ধান্তই সঙ্গত মনে হয়। ঈশ্বর সমষ্টি উপাধি, 
জীব ব্যষ্টি উপাধি। পারমাধিক দৃষ্টিতে সমষ্টি ব্যন্টির লয়ে এক 
অখণ্ড ভূম! ব্রন্মাই প্রতিভাত হন। ভেদ পারমাধিক নহে। ভেদ 
অপারমাধিক | প্রতিবিস্ববাদের আভাস আমরা গৌড়পাদাচার্যের 
মতে ইতিপুরেরব দেখিয়াছি । আচার্য্য শঙ্করে তাহা আরও পরিস্ফুট 
হইয়াছে । গৌড়পাদের কারিকায় ও উত্তরগীতার ভায্ে যাহা 
বীজরূপে ছিল, তাহাই আচাধ্য শঙ্করে পূর্ণবিকাশ লাভ করিয়াছে । 
জীবকৃত ধর্্মাধন্ম, পাপপুণ্য কিছুই ঈশ্বরে স্পর্শ করে না, “নাদত্তে 
কম্তচিৎ পাপং নচৈব স্ুকৃতং বিভুঃ” ( গীতা! )। 


ঈশ্বর ও ত্রহ্ধ 

ঈশ্বর ও ব্রন্দা পারমাধিকরূপে অভিন্ন। যিনিই সগুণ তিনিই 
নিগুণ। সগুণভাব ওপাধিক। পারমাধিক দৃষ্টিতে এক অখণ্ড 
নিরুপাধিক ব্রহ্মই অবস্থিত। সগুণ ভাঁবই লীলা । সগুণভাঁবই 
সথষ্টিকর্তৃত্ব। শঙ্কর বলেন-_সাধকের অনুগ্র্ার্থ পরমেশ্বর মায়াকে 
বশীভূত করিয়া স্থপতি করেন। তুরীয় ব্রন্মই পারমাধিক। যেমন 
কোনও ব্যক্তি রঙ্গমঞ্চে যুধিষ্ঠির প্রভৃতি সাজিলেও সে ব্বরূপতঃ 
যোগেন্্র থাকে, সেইরপ ব্রন্গ স্বরূপতঃ নির্বিকার নির্বি্বশেষ হইয়াও 
উপাধিযোগে যেন সগুণ, সবিশেষ বপিয়। প্রতিভাত হন। আচার্য 
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রামানজ, মধব, নিম্বার্ক প্রভৃতি আচার্য্যগণ নিগুণ ও নির্বির্শেষভাব 
স্বীকার করেন না। মব্বাঁচার্্য ও গৌড়ীয় বলদেব বিদ্যাতৃষণ ও 
নিশ্বার্ক সম্প্রদায়ের বৃত্তিকার দ্েেবাঁচার্যযপ্রভৃতির মতে নিগুণ 
অর্থে-অপরিমীম গুণ। অর্থাৎ যাহার গুণের ইয়ত্ত। কর! যায় না। 
রামানুজাচার্য্য বলেন, অশেষ কল্যাণগুণের নিলয় । এস্থলে আচার্য্য 
শঙ্করের সহিত তাহাদের মতভেদ স্ুুস্পষ্ট। জীব ঈশ্বর সম্বন্ধে 
রামানুজাচার্ধ্য স্থগত ভেদ স্বীকার করেন। সঙজাতীয় ও বিজাতীয় 
ভেদ অঙ্গীকার করেন নাই। তাহার মতে জীব অণু। জীব 
ঈশ্বরের দাস। বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ প্রায় সকলেই জীবকে অণু ও 
ঈশ্বরের দাস বলিয়৷ অঙ্গীকার করিয়াছেন। 

আচার্য ভান্বর ভেদাভেনবাদী। আচার্য রামান্ুজ বিশিষ্টা দ্বৈত- 
বাদী। মব্বাচাধ্য ম্বতন্্াব্বতন্বাদী বা দ্বেতবাদী। আচার্য বল্পভ 
শুদ্ধাছৈতবাদী। আচার্ধ্য নিশ্বার্ক দৈতাদ্বৈতবাদী, আচার্য্য বলদেব 
অচিস্ত/ভেদাভেদবাদী। কিন্তু শঙ্কর অভেদ্বাদী। শৈবা চার্য্যগণও 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী। বাস্তবিক মধ্বসম্প্রদায় ব্যতীত সকল বৈষ্ণব ও 
শৈবাচার্যগণই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী। ব্রদ্ষের নিগুণভাব কাহারও 
স্বীকৃত নহে। ঈশ্বর সক্রিয় ও সগ্ধণ ইহা সকল বৈষঝব ও 
শৈবাচার্ধযগণেরই সম্মত । শৈবাচার্য্যগণ দাসত্ব স্বীকার করেন নাই। 
ইউরোপে 90100%9র প্রতিপার্দিত ঈশ্বরও সগুণ সবিশেষ । হেগেলের 
মতে ০1 9০1৩ সগ্তণ সবিশেষ। রামান্ুজাচার্য্যের মতেও 
পুরুষোত্তম সগুণ ও সবিশেষ। অবশ্যই শঙ্করের চিস্তা সকল 
বিশেষ অতিক্রম করিয়া সব্ধ বাধার অতীত স্বীয় মহিমায় প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছে। 


ঈশ্বর ও জগৎ 
জগতে বৈষম্য আছে। ঈশ্বর জগতের নিমিত্ত ও উপাদান 
কারণ হইলে বেষম্যনৈঘ্ণ্য তাহাতে অবশ্যন্তাবী। এতদুত্তরে 


ভগবান্‌ শ্ীশন্বরা চার্ধ্য ধা 


শঙ্কর বলিয়াছেন, ঈশ্বর ধর্মাধন্মা্দি অপেক্ষা করিয়া স্থষ্টি করিয়াছেন। 
অতএব বৈষম্যনৈর্ণ্য তাহাতে সম্ভব নহে। দৃষ্টান্তম্বরূপে শঙ্কর 
মেঘবর্ধণের উল্লেখ করিয়াছেন। যেমন মেঘের জল নানাস্থানে 
পতিত হয় এবং নানারপ বৃক্ষের কটু, তিক্ত কষায়, মিষ্ট প্রভৃতি 
নানারসের উদ্ভবের কারণ হয়, সেইরূপ ঈশ্বরও ধরন্মাধন্মান্দির 
অপেক্ষ। করিয়! স্থষ্টি করিয়াছেন। দৃষ্টান্তস্থলেও যেমন দোষগুণ 
বৃক্গগত, বৃষ্টির জলের নহে, এস্থলেও স্থপ্টিবৈষম্যের জন্য ঈশ্বরের 
বৈষম্য প্রভৃতি স্বীকৃত হইতে পারে না। আচাধ্য শঙ্কর বলিতেছেন-_ 
“বৈষম্যনৈর্ঘণ্যে নেশ্বরস্ত প্রসজ্যেতে, কন্মাৎ সাপেক্ষত্বাং। যদি 
হি নিরপেক্ষ; কেবল ঈশ্বরো বিষমাং স্থ্টিং নির্িমীতে স্যাতামেতৌ 
দোষৌ বৈষম্যং নৈঘৃণ্যি্চ। ন তু নিরপেক্ষম্ নির্মাতৃত্মস্তি। 
সাপেক্ষো হীশ্বরো বিষমাং স্থষ্টিং নিম্মিমীতে । কিমপেক্ষতে ইতি 
চে, ধন্মাধন্শাবপেক্ষতে ইতি বদামঃ। অতঃ স্থজ্যমানপ্রাণি- 
ধন্াধন্মাপেক্ষা বিষম স্থগ্টিরিতি নায়মীশ্বয়ম্তাপরাধঃ। ঈশ্বরস্ত 
পর্জন্যবৎ দ্রষ্টব্যঃ | যথাহি পর্জন্। ব্রীহিষবাদিস্থষ্টৌ সাধারণং কারণং 
ভবতি, ব্রীহিষবাদিবৈষম্যে তু তত্বদ্বীজগতান্তেবাসাধারণানি সামর্ঘ/ানি 
কারণানি ভবস্তি, এবমীশ্ররো দেবমনুষ্যাদিস্থষ্টৌ সাধারণং কারণং 
ভবতি। দেবমনুষ্যাদিবৈষম্যে তু তত্বজ্জীবগতান্যেবাসাধারণানি 
কন্মাণি কারণানি ভবস্তি এবমীশ্বরঃ সাপেক্ষত্বান্ন বৈষম্যনৈ্ঘণ্যাভ্যাং 
দৃষ্যতি (২ অঃ ১ পাঃ ৩৪ স্তর ভাষ্য )। আচার্য্য শঙ্করের মতে 
ধর্্মাধর্্মাদি অপেক্ষা করিয়াই স্থষ্টি হইয়াছে । ঈশ্বর সৃষ্টির সাধারণ 
কারণ। ধর্মাধর্মের ফলেই সংসারপ্রবাহ চলিতেছে | অবশ্যই 
ংসারপ্রবাহ অনাদ্দি। 


ব্রহ্মা 
আচার্য শঙ্করের মতে ব্রহ্ম নিগুণ, নির্বিবিশেষ, সর্ববে(পাধি- 
নির্শ,ক্ত, নিত্যশুদ্ধবুদ্ধমুক্তত্ভাব | তুরীয়ই ব্রন্মের স্বরূপ। সমস্ত 
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বেদান্তের প্রতিপাঞ্ ব্রক্ম। নির্ধবিশেষ বন্গপ্রতিপাদনই শ্রুতির 
তাৎপর্য্য। তৈত্তিরীয় উপনিষত্দর “পঞ্চ কোশ” শ্রুতির ব্যাখ্যায় 
নির্ধিবশেষ ব্রহ্ম প্রতিপন্ন করিয়াছেন । প্্রহ্ম পুচ্ছং প্রতিষ্ঠা ইতি,” 
এই শ্রুতির বলে নিবিবশেষে ব্রহ্ম ই মকলের আধাররূপে নির্ণাত 
হইয়াছেন। ব্রহ্মসূত্রের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদের দ্বাদশ ত্বত্র 
হইতে উনবিংশ সুত্র পধ্যস্ত আনন্দময়াধিকরণ|। সেই অধিকরণের 
তাৎপর্যয আচার্য্য শঙ্করের মতে নিবিবশেষ ব্রন্মে। এস্থলে আচার্য 
শঙ্কর ও রামান্ুজের বিরোধ আছে। রামান্ুজাচার্য সগ্ঙণ ও 
সবিশেষ ব্রন্মবাদী | তিনি আনন্দমময়কেই পরম ব্রহ্গরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। শঙ্কর বলেন, আনন্দময় পরম ব্রহ্ম হইতে পারেন না। 
কারণ, ময়ট্‌ প্রত্যয়ের প্রচুর অর্থ গ্রহণ করিলেও প্রতিযোগীর অক্প 
ছুঃখ অনিবার্য “ত্রাহ্ষন প্রচুরগ্রাম” বলিলে যেনন সেই গ্রামে অল্প অন্য 
জাতির বাস আছে বুঝায়, সেইরূপ আনন্দ প্রচুর বলিলেও অল্প ছুঃখের 
সন্ভাব অনিবাধ্য। কিন্তু পরমব্রন্মে অজ্ঞানরূপ ছুঃখের লেশমাত্রও 
থাকিতে পারে না। বিশেষতঃ প্রকরণবলেও “সত্যং জ্ঞানমনস্তং 
ব্রন্ম”্ই মাক হইয়াছেন। উপসংহারেও বাক্যমনের অগোচর 
ব্রন্মই নিষ্পা্দিত হইয়াছে । “যতো বাচো নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা 
সহ। আনন্দং ব্রহ্গণো বিদ্বান ন বিভেতি কদাচন” ॥ শ্রুতি এই 
শ্লোকারাই নিধিবশেষ বাজ্সনের অগোচর পরম ব্রন্গের নির্দেশ 
করিয়াছেন। নিগুণ নিব্বিশেষ ব্রহ্দই আচাধ্য শঙ্করের সম্মত। 
তৈত্তিরীয় উপনিষদের “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” এই শ্রুতিবাক্য- 
ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গেও সত্যন্বরূপ, জ্ঞানম্বরূপ, অনস্তরূপ ব্রহ্মই নিষ্পার্দিত 
হইয়াছেন। আচীর্ষ্য শঙ্কর বলেন শ্রতিতে যে সকল সগুগভাব- 
বোধক বাক্য আছে, সে গুলি ওপাধিক। কেনোপনিষদের প্যস্তামতং 
তন্ত মতং মতং য্ত ন বেদ সঃ। অবিজ্ঞাতং বিজানতাং বিজ্ঞাতম- 
বিজানতাম্”, বুহদারণ্যকের “অস্থুলমণন্বম্” ইত্যার্দি শ্রুতি বলে 
নিগুণ ব্রন্মই নির্দিষ্ট হয়েন। মাগুক্যেপনিষদের “নান্তঃ প্রজ্ঞং” 


ভগবান্‌ শ্ীশঙ্করাচার্ধ্য ২৬৭ 


ইত্যাদি শ্রুতিও নির্ধিবশেষ ব্রন্মেরই দ্যোতক। “তদেব ব্রহ্ম বং 
'বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে” (কেন )। “অশব্দমম্পর্শমরূপমব্যয়মূ” 
প্রভৃতি শ্রুতিও নিগুণ, নির্ধিবশেষ ব্রহ্মই নির্দেশ করে। “নিষ্ষলং 
নিক্ষিয়ং শাস্তং নিরবদ্যং নিরঞ্জনম্” ( শ্বেতাশ্বতর ) প্রভৃতি শ্রুতিও 
নিবিবশেষ ব্রন্মই প্রতিপাদ্দিত করে। আচাধ্য শঙ্করের মতে ব্রহ্ম 
ও জীব অভিন্ন । তুরীয়ম্বরূপই আত্মন্বর্ূপ। ভে্সাধক যে সকল 
শ্রুতি আছে, শঙ্কর বলেন তাহা গপচারিক | “তত্বমসি” প্রভৃতি 
মহাঁবাক্যবলে জীব ও ব্রন্মের অভিন্নতাই সাধিত হয়। “সেই এই 
দেবদত্ত” এরূপ বলিলে যেমন এক দেবদত্ত পিণ্ডে সামানাধিকরণ্য- 
বলে দেবদত্ব-বাধ জন্মে, সেইরূপ “তত্বমসি” বাক্যবলে জীব ও 
ব্রন্মের অভিন্নতাই সাধিত হয়। “তত” শব্দে ঈশ্বর ও “তব” শবে 
জীব ও “অসি” শবে এক্যই মিন্িষ্ট হয়। জহদজৎ-লক্ষণাবলে 
“তত” পদার্থ ও “ত্বং” পদার্থ শোধন করিলে নিবিরশেষ, নিগুণ 
পরম ব্রন্গই নিষ্পন্ন হয়। তৎপদার্থের সমষ্টি উপাধি ও ত্বং পদার্থের 
ব্যষ্টি উপাধির বিলয়ে নিত্যশুদ্ধ ও নিরুপাধিক ব্রহ্মই অবস্থিত হন | 


| ঈশ্বর ও অবতার 

আচার্য্য বলেন-_ ঈশ্বয়ই মায়াবলে অবতীর্ণ হইতে পারেন। 
সাধকের অন্ুগ্রহার্থ পরমেশ্বর ইচ্ছাবশে মায়াময়রূপ গ্রহণ করেন। 
তিনি বলিতেছেন--+স্তাৎ পরমেশ্রস্তাগীচ্ছাবশান্মায়াময়ং রূপং 
সাঁধকান্ুগ্রহার্থম” (১-১-২০ স্থত্র ভাষ্য )। গীতার ভাষ্যের উপ- 
ক্রমণিকায়ও লিখিয়াছেন। “স চ ভগবান্‌ জ্ঞানৈশ্ব্ধ্যশক্তিবলবীর্ধ্য- 
তেজোভিঃ সদা সম্পন্নস্থিগুণাত্মিকাঁং বৈষ্ণবীং স্বাং মায়াং মূলপ্রকৃতিং 
বশীকৃত্য অজোহব্যয়ো ভূতানামীশ্বরো নিত্য শুদ্ধবুদ্ধমুক্তস্ভাঁবোহপি 
সন্‌ স্বমায়য়। দেহবানিব জাতইব লোকানুগ্রহং কুর্র্বন্‌ লক্ষ্যতে, 
স্বপ্রয়ৌজনাভাবেইপি তূতানুজিঘৃক্ষয়া বৈদিকং হি ধর্মদয়মর্জুনায় 
শোকমোহমহোদধৌ নিমগ্রায়োপদিদেশ 1৮ (গীতা উপক্রমনিকা 
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ভাষ্য )। আচার্ষেের মতে অবতার দেহবানের হ্যায় প্রতিভাত 
হইলেও প্রন্কৃতপ্রস্তাবে দেহাত্ববার্দের অতীত। তাই তিনি 
বলিয়াছেন “দেহবানিব 1” এভাষ্তের অন্যত্র বলিয়াছেন, “জগতঃ 
স্থিতিং পরিপালয়িযুঃ স আদিবর্তা নারায়ণাখ্যো বিষুরর্ভো মন্ত 
ব্রহ্মণো ব্রাহ্গণত্স্ত রক্ষণার্থং দেবক্যাং বস্ুদেবাৎ অংশেন কৃষ্ণ কিল 
সম্বভূব |” ( উপক্রমনিকা গীতাভাষ্য )। অবশ্যই পরম ব্রহ্ম পূর্ণরূপে 
অবতীর্ণ হইতে পারেন না। দেহবানের ন্যায় হইলেই “অংশেন” 
এই কথা বলিতে হইবে । কিন্তু অবতারে ও জীবে পার্থক্য আছে। 
অবতার সহজাত ভাবেই মায়াকে বশীভূত করিয়া অবতীর্ণ হন। 
আর জীব মায়ার বশীভূত। সাধনবলে মায়াকে বশীভূত করে। 
একজন স্বাভাবিক ভাবেই মায়াকে বশীভূত করে, আর অন্যে 
সাধনবলে ক্রমশঃ মাঁয়া অতিক্রম করে । ইহাই অবতার ও সাধারণ 
জীবের পার্থক্য। গীতার চতুর্থ অধ্যায়ের ষষ্ঠ ক্লোকে ভগবান শ্রীকৃষ্ণ 
বলিয়াছেন, 
“আজোইপি সন্ব্যয়াঝআ! ভূতানামীশ্বরোহপি মন্‌। 
প্রকৃতিং স্বামধিষ্ঠায় সম্ভবাম্যাত্মমায়য়া ॥% 

ইহার ভাষ্যে আচার্য শঙ্কর লিখিয়াছেন---“অজোহপি জন্ম- 
রহিতোহশি সন্‌ তথা অব্যয়াত্মা অক্ষীণজ্ঞানশক্তিম্বভাবোইপি মন 
তথা ভূতানাং ব্রহ্াদিস্তম্বপর্য্যস্তানামীশ্বর ঈশানশীলোইপি সন্‌ প্রকৃতিং 
স্বাং মম বৈষ্ণবীং মায়াং ত্রিগুণাত্মিকীং যন্তা বশে সব্বং জগদ্র্ততে 
যয়া মোহিতং সং স্বমাত্মানং বান্ুদেবং ন জানাতি তাং প্রক্কৃতিং 
স্বামধিষ্ঠায় বশীকৃত্য সম্ভবামি দরেহবানিব ভবামি, জাতইব 
আত্মমায়য়া আত্মনো মায়য়া ন পরমার্থতো লোকবং। (গীতা 
81৬ গ্লোক ভাষ্য )। 

আচার্য শঙ্করের মতে জীব হইতে অবতারের পার্থক্য আছে। 
নাধারণ জীব মায়ার বশীভূত। আর অবতার মায়াকে বশীভূত 
করিয়া অবতীর্ণ হন। প্রাণী-সকলের . জন্তই অবতীর্ণ হন। 


ডগবান্‌ শ্রীশঙ্বরাচার্ধ্য | হি 


অবতারের সার্থকতা জীবের উপাসনায়। জীব উপাস্ত বস্তুকে 
নিকটে পাইয়া সমস্ত হৃদয় দিয়া উপাসনা! করিবার সুবিধা পায়। 
অবতারের আদর্শে সামাজিক গ্লানি বিদূরিত হয়-_ধর্নম প্রতিষ্ঠা হয় | 
বাস্তবিক শঙ্করের মতের বিশেষত্বই এই । অতীন্দ্রিয় সাম্রাজ্যের 
অদ্িতীয় সম্রাটই আবার হৃদয়েশ্বব। তিনিই আবার জীবের 
খেলার সাথী, হৃদয়ের সখা) স্সেহে মাতা, পালনে পিতা, প্রেমে 
পাগল এই অপূর্ব সামঞ্জস্তই শাঙ্কর মতের অপুর্ব বিশেষত্ব । 


ভক্তি 

আচার্য্য শঙ্করের মতে ভক্তি জ্ঞানের সহকারী । বিবেক- 

চুড়ামণি নামক গ্রন্থে তিনি বলিয়াছেন__ 
“মোক্ষকারণসামগ্রঠাং ভক্তিরেব গরীয়সী 1” 

মোক্ষের কারণনিচয়ের মধ্যে ভক্তি গরীয়সী অর্থাৎ শ্রেষ্ঠ | 
শঙ্করের মতে আত্মতত্বান্ুন্ধানই ভক্তি । ন্বম্বরূপের অনুসন্ধানই 
ভক্তি। এজন্য বিবেকচুড়ামণি প্রষ্টব্য। শঙ্করের ভক্তি সবর্গরাজ্যের 
অতীত। ভক্তিতে ভগবান্‌ ও জীব এক হইয়া যায়_-অভিন্ন হয়। 
যে বিমল বিশুদ্ধ চিত্তের বৃত্তিতে ঈশ্বরের সহিত জীবের অভিন্নতা- 
বোধ জন্মে সেই বৃত্তিই ভক্তি। ইউরোপে দার্শনিক 9017)088 
বলিয়াছেন, “40001 10691190608119 0.1” ৫. ৪, 411)591190698/ 
1079 ০4 (০৫৮ অর্থাৎ ঈশ্বর-প্রেম। এই প্রেমেও দ্ৈতভাব 
পরিস্ফুট | কিন্তু শঙ্করের প্রতিপার্দিত ভক্তিতে ইশ্বরই আত্মরূপে 
প্রকাশিত। জীবমাত্রেই আত্মাকে সকলের চেয়ে বেশী ভালবাসে । 
আত্মার জন্যই সকলে প্রিয়। আমি আমাকে যেমন ভালবাসি, 
তেমন আর কাহাকেও নহে । শঙ্করের ভক্তি বা প্রেম আত্ম নুসন্ধান, 
ঈশ্বর ও আত্মার অভিন্নতাবোধ। এই ভক্তিতে বিরহ নাই, ব্যথা 
নাই, শোক নাই, নিত্য মহামিলন। উপাসনাবলে যখন জীব স্বীয় 
উপাধি (অর্থাৎ মনকে ) ব্যাপক করিয়া সমষ্টি উপাধিতে উপহিত 
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ঈশ্বরে অর্পণ করে, তখন জীব ও ঈশ্বর এক হয়| ইহাই শহরের 
প্রতিপাদ্দিত ভক্তি। দ্বৈতদর্শন শঙ্করের মতে রাজনিক ও তামমিক। 
গীতার ১৮২০ শ্লোকে সাত্বিক জ্ঞানের প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন, 
“তজজ্ঞানং অৈতাত্মদর্শনং সাত্বিকং সম্যগদর্শনং বিদ্ধীতি। যানি 
দ্বৈতদর্শনাগ্তসম্যগভূতানি রাজসানি তামসানি চেতি ন সাক্ষাং 

ংসারস্থিতয়ে ভবস্তি (গীতা ১৮২০ শ্লোক ভাষ্য )। উপাসনার 
ফলে চিত্ত যখন ব্যাপক হইয়া সর্ধবব্যাপী ঈশ্বরে ব্যাপ্ত হয়, তখনই 
তক্তির সার্থকতা । শঙ্করের মতে ভজ. ধাতুর অর্থ__তদাকারাকারিত 
হওয়া । ভজনের তাৎপর্য স্বরূপাপত্তি। চিত্তের ধর্মই এই যে, 
যখন সেযার ভাবনা করে, তখন তদাকারাকারিত হয়। ঈশ্বরে 
তন্ময় হইলে চিত্ত ব্যাপক হইয়। ঈশ্বরে মিলিয়া যাইবে । আকাশ 
ভাবিলে, সমুদ্র ভাবিলে যেমন চিত্ত প্রশস্ত ও ব্যাপক হয়, সেইরূপ 
সর্ধ্বব্যাগী ঈশ্বরের ভাবনায় ও ভজনায় চিত্ত প্রশাস্ত হইয়া তাহাতেই 
মিশিয়া যাইবে | ভক্তির সাঁধনেও অজ্ঞান আছে । কারণ, কোনরূপ 
অবলম্বন গ্রহণ করিয়াই উপাসনা করিতে হয়। শঙ্করের মতে 
তাই ভক্তি কর্ম্েরই অন্তর্ভুক্ত। 


উপাসন! 

প্রত্যয়াস্তররহিত উপাস্তগত চিত্তই উপাসনা। শঙ্কর বলিতেছেন-__ 
“উপাসনং নাম যথাশাস্্রমুপাস্তস্তার্থস্ত বিষয়ীকরণেণ সামীপ্যমুপগম্য 
তৈলধারাবৎ সমানপ্রত্য় প্রবাহেণ দীর্ঘকালং দাসনং তছুপাসন- 
মাচক্ষতে |” (গীতা ১২1৩ ভাষ্য )| উপাসনায় উপাস্ত ও উপাষকের 
ভেদ থাকে | ভেদই অক্ঞাঁনের কারণ | “দ্বিতীয়াৎ দ্বৈব ভয়ং ভবতি।» 
ভেদেই ভয়, দ্বৈতেই ভয়। উপাঁমন! তাই অজ্ঞানের ফল। 
উপামনার বলে অভ্যুদয় হয়, স্বর্গলাভ হয়। উপাসন৷ ক্রুমমুক্তির 
সোপান। উপাসনার ফল-ব্রক্মলোকগ্রাপ্তি। কৈবল্যের সন্গিকৃষ্ট 
ফললাভ উপাসনার ফল। অদৈতাত্ববিজ্ঞান ও উপামনার পার্থক্য 
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আছে। অদৈতাত্মজ্ঞানে আত্মাতে আরোপের অপবাদ হয়। কিন্ত 
উপাসনায় আলম্বন থাকে, আরোপের অপবাদ হয় না। কিন্তু 
উপাসনায় চিত্তশুদ্ধ হইয়া বস্তর স্বরূপ প্রকাশ করে। চিত্ত তন্ময় 
হইলে-_ঈশ্বরে অবগাহন করিলে নির্শলতানিবন্ধন জ্ঞাননিষ্ঠা জ্ঞান- 
প্রাপ্তিঘারা মোক্ষলীভ হইতে পারে । শঙ্কর বলিতেছেন__ 
“তব্রৈতন্মিননদ্বৈতবিদ্ভাপ্রকরণে অভ্যুদয়সাধনানি উপাসনান্থ্যচ্যন্তে, 
কৈবল্যসংনিকৃষ্টফলানি চ অছৈতাদীষছিকৃতব্রক্মবিষয়াণি 'মনোময়ঃ 
প্রাণশরীরঃ ইত্যাঁদীনি কর্মসমৃদ্ধিফলানি চ কর্মাঙ্গসম্বন্ধীনি, রহস্য- 
সামান্তাৎ মনোবৃত্তিসামান্তাচ্চ | যথা! অদ্বৈতজ্ঞানং মনোবুত্তিমাত্রং 
তথা অন্যান্যুপাসনানি মনোবৃত্তিরপাণি_ইতি অগ্তি হি সামান্তম্‌। 
কন্তহি অছ্ৈতজ্ঞানস্তোপাসনানাং চ বিশেষঃ ? উচ্যতে-_স্বাভাবিকস্থয 
আত্মন্তক্রিয়েহধ্যারোপিতস্ত কত্রা্দিকারকক্রিয়াফলভেদবিজ্ঞানম্থয 
নিবর্তকমছতবিজ্ঞানম্ঠ রজ্জার্টাবিব সর্াগ্ধ্য/রোপলক্ষণজ্ঞানন্য 
রজ্জাদিম্বরূপনিশ্যয়ঃ প্রকাশনিমিত্তঃ১ উপাসনং তু যথাশান্ত্রসমধিতং 
কিঞ্চিদালম্বনমুপাদায় তন্মিন্‌ সমানচিত্ববৃত্তিসংতানকরণং তদ্ধিলক্ষণ- 
প্রত্যয়াস্তরিতম্-ইতি বিশেষঃ| তান্যেতান্থ্যপানানি সত্বশুদ্ধি- 
করত্বেন বস্ততব্বাবভাসকত্বাৎ অদ্বৈতজ্ঞানোপকারকাণি, আলঙম্বন- 
বিষয়ত্বাৎ সখসাধ্যানি চ।” ( ছান্দোগ্যোপনিষদৃ-ভাষ্যভূমিক। )। 
উপাসন! চিত্বনৈম্মল্যের কারণ । উপাসনা অৈতা ত্জ্ঞানের 
উপকারক এবং স্ুখসাধ্য। আচার্য শঙ্করের মতে উপাসন! তিন 
প্রকার। অঙ্গাঙ্গব্ধ, প্রতীক ও অহংগ্রহ। কোনও যজ্কের অঙ্গ- 
বিশেষে ব্রহ্মবোধে উপাসনা অঙ্গাঙ্গব্ধ উপাঁসনা। কোনও 
অবলম্বনে- যেমন, মনে ব্রহ্মবোধ, আদিত্যে ব্রহ্মবোধ, শালগ্রাম- 
শিলায় ব্রহ্মবোধ, প্রতিমায় বিষুরবোধ, লিঙ্গে শিববোধ ইত্যাদি 
ব্হ্মবোধই প্রতীক উপামনা। প্রতীক অর্থে অবলম্বন! ইহা 
বিষয়ীকে বিষঘুরূপে গ্রহণ করিয়া উপাসনা । অবশ্যই এস্থলে 
আরোপ অবশ্যস্তাবী, সাগ্বাদি ভ্রমে যেমন ভ্রমক্রমে আরম্ভ করিলেও 
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বস্তলাভ হইতে পারে, সেইরূপ প্রতীক উপাসনায়ও বস্তসাভ 
হইতে পারে । আত্মপ্রতীকে উপাসনাই অহংগ্রহ উপাসনা । প্রতীক 
উপাসনাকে তটস্থ উপাসনাও বলা হয়। অহংগ্রহ উপাসনাকে 
পুরুষবিদ্যাও বলা যায়। (৩-৩-২৪ সূত্র ও ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। 
আচাধ্যের মতে উপাসনা নানাপ্রকার। কিন্তু উপাস্ত এক। 
উপাস্ত এক হইলেও উপাসনার নানাত্বে ফলের নানাত্ব। অহংগ্রহ 
উপাসনার সমুচ্চয় অসম্ভব। কারণ সমুচ্চয়ে চিত্তবিক্ষেপ জন্মে। 
নানারূপ চিত্তের বৃত্তিতে একতান প্রত্যয় প্রবাহ হইতে পারে না। 
উপাস্তের ( ঈশ্বরারদির ) সাক্ষাৎকার অসম্ভব হইয়া পড়ে। অতএব 
বিকল্প পক্ষই যুক্তিযুক্ত । আচার্য শঙ্কর সিদ্ধান্তে বলিতেছেন, 
“তন্মাদ্‌ বিশিইফলানাং বিদ্যা নামন্তমমাদায় তৎপরঃ স্যাৎ যাবছুপাস্ত- 
বিষয়-সাক্ষাৎকরণেন তংফলপ্রাপ্তিরিতি” (৩1৩৫৯ স্ুত্র ভাষ্য) 
তটস্থ উপাসনায়ও সমুচ্চয় সম্ভব। অহংগ্রহ উপাসনায় ফল 
অবিশিষ্ট। কিন্তু তটস্থ উপাসনায় ফল বিশিষ্ট, প্রত্যেকে ভিন্ন 
ভিন্ন। এসকল উপাসনায় সুতরাং বিকল্পকারণের অভাব আছে। 
বিকল্পকারণের অভাব থাকায় সে সকল সমুচ্চয়ে অনুষ্ঠেয় 
(৩৩1৬০ স্মত্র ভাষ্য দ্রষ্টব্য) | আঙ্গাঙ্গবদ্ধ উপাসনায় আশ্রয়ের 
অনুরূপ উপাসনা করিতে হইবে। উপারনাগুলি সমুচ্য়ে 
অনুষ্ঠিত হইতে পারে। ইহার উত্তরে শঙ্কর বলেন, তাহা! 
হইতে পারে না। কারণ, শ্রুতিতে উপাসনার সহভাবনিয়ম 
শ্রুত হয় না। অর্থাৎ সকলকে সকল উপাসনা করিতে হইবে, 
এমন কোনও নিয়ম শ্রুতিতে কথিত হয় নাই। সেজন্য 
অঙ্গাশ্রিত উপাসনার সমুচ্চয় নিয়ম-ন্বীকার অধুক্ত (৩1৩/৬৫ 
সূত্র ভাষ্য)| শঙ্করের সিদ্ধান্ত এই--“তস্মাৎ যথ। 
কামমেবোপা সনান্তনুস্ঠীয়েরন্” (৩,৩৬৫ সূত্র ভাষ্য )। ও “তম্মাং 
যথাকামমুপাসনানাং সমুচ্চয়ে। বিকল্পো৷ বেতি” (৩1।৩।৬৬মুত্র ভাষ্য )। 
অহংগ্রহ উপাসনায় আমিই ব্রহ্ম, ব্রক্মই আমি এইরূপ ধ্যান করিবে। 
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(81১।৩ সুত্র ভাষা দ্রষ্টব্য)। শঙ্করের সিদ্ধান্ত এই-_ 
“তন্মাদাত্মন্তেবেখবরে মনো দধীত।” “আত্মেত্যব পরমেশ্বর 
প্রতিপত্তব্যঃ? (৪1১৩ ভাষ্য )। কিন্তু প্রতীকে অহংজ্ঞান স্যাস্ত 
করিবে না । কারণ, প্রতীক-উপামক প্রতীককে আত্মা বা অহং 
বলিয়া জানে না। সেই কারণে প্রতীকে অহংগ্রহ উপাসনা সিদ্ধ 
হয় না। এবং এই কারণেই অহংগ্রহ উপাসনা হইতে 
প্রতীকোপামন ভিন্ন (81১1৪ সুত্র ভাষ্য )। শঙ্করের সিদ্ধান্ত এই-_ 
“অতো ন প্রতীকেতাত্মৃষ্টিঃ ক্রিয়তে” (81১1৪ সুত্র ভাষ্য )। শঙ্করের 
মতে প্রতীকে ব্রন্মবৃদ্ধি স্থাপন করিতে হইবে | নিকৃষ্ট বস্তুতে উৎকৃষ্ট 
বুদ্ধি স্থাপন করিলে তদ্বলে উৎকর্ষ লাভ হয়। কিন্তু ব্রহ্ম মন 
আদিত্য প্রভৃতি প্রতীকবুদ্ধিতে উপান্ত নহেন। ব্রহ্ম উৎকৃষ্ট। 
তাই প্রতীকে ব্রন্মবুদ্ধি কর্তব্য। প্রতীক জড়। জড়ের উপাসনায় 
লাভ কি? জড়ের উপাসনায় উপাসক জড়ত্ব প্রাপ্ত হয়। জড়কে 
ব্রহ্ম ভাবিলে জড়ের জড়ত্ব লোপ পায়। জড় সচেতনের ন্যায় 
প্রতিভাত হয়। প্রতিমাদিতেই বিষ্ুবোধ কর্তব্য। বিষুরকে 
প্রতিমা মনে কর! দোষের। ““ত্রহ্মদৃষ্টিরুৎকর্ধাৎ” (81১1৫ সুত্র) 
এই স্মুত্রে আচার্য বাদরায়ণ ইহ] নিঃসংশয়ে প্রতিপন্ন করিয়াছেন । 
ধাহার! হিন্দু্দিগকে পৌত্তলিক ও জড়োপাসক মনে করেন, তাহাদের 
এই স্থল অনুধাঁবনের যোগ্য । ধুষ্টতার একটা সীমা আছে। না 
জানিয়। সিদ্ধান্ত কর! একান্ত গহিত। 08116 সাহেব তৎপ্রণীত 
চ17110901175 ০৫ 76116102. নামক গ্রন্থের ভূমিকায় যে সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন, তাহা যে তাহার অজ্ঞতার ফল তাহ! নিঃসন্দেহে বলা 
যাইতে পারে। তিনি বলেন, হিন্দুধন্মে প্রতিমাপূজ৷ বা 
জড়োপাসনার প্রশ্রয় দেয়। আমাদের মনে হয় উপাসনা! মাত্রেই 
প্রতীক আবশ্যক । প্রতীকে জড়ভাব অবশ্যই আসিবে । নাম 
হউক, রূপ হউক সকলই জড়। খুষ্টানগণ যে উপাসনা করেন তাহা ও 


জড়ের উপাসনা । অহংগ্রহ উপাসনা ভিন্ন সকল উপাসনাই 
১৮ 
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জড়োপাসন! । উপাসনার ভাব থাকিলেই অজ্ঞান থাকে, অজ্ঞান 
থাকিলেই জড় আছে। নিকৃষ্ট জড় বস্তুতে ব্রন্মদৃষ্টির বিধান করায় 
জড়ে চৈতন্ত্ব হইল। সাধনার কোনও দোষ থাকিতে পারে না। 
0110 সাহেব মতবাদ প্রিয়নাথ সেন খণ্ডন করিয়াছেন। * 

“ব্রন্মদৃষ্টিরৎকর্ষাৎ” এই স্ৃত্রের ভাষ্য পর্যালোচনা করিলেই 
আমাদের বাক্যের সারবত্তা প্রতীত হইবে । 

আচার্ধ্য শঙ্করের মতে উপাসনার আরও মুখ্য ছুই প্রকার ভেদ 
আছে, যথা--সগুণ ও নিগুণ উপাসনা । আচার্য্যের মতে সগুণ- 
ব্রদ্মোপামকগণ বিদ্যার ফলে যুক্তিলাভ করিলে স্থজনশক্তি ব্যতীত 
অন্যান্য এই্বর্য্য লাভ করেন, অর্থাৎ অণিমাদি অষ্ট এশ্বর্য লাভ হয়। 
স্থি করা সাক্ষাৎ নিত্যসিদ্ধ ঈশ্বরের কার্য । সেই কার্যে জীব 
অনধিকৃত ও অসন্নিহিত। শঙ্কর বলেন “জগছুৎপত্ত্াদিব্যাপারং 
বর্জয়িত্বা অন্যদণিমাগ্ভাত্বকমেশ্ব্ধ্যং মুক্তানাম ভবিতুমর্তি | 
জগদ্যাপারস্ত্র নিত্যসিদ্ধস্তৈবেশ্বরস্ত 1” (818১৭ সুত্র ভাষ্য )। 
সগচণব্রন্মোপাসক নিরম্কুশ এই্বর্য লাভ করিতে 'পারে না। তাহার 
মতে সগুণবিদ্াবলে সমুদয় মুক্ত পুরুষ ঈশ্বরের নিয়ম্য। একমাত্র 
ঈশ্বরই স্বাধীন। পরমেশ্বরের যে নিগুণ-নির্িবকার রূপ আছে 
সগুণ উপাসকেরা তাহা প্রাপ্ত হন না। শ্রুতি বলিয়াছেন, পরমেশ্বর 
সগ্চণরূপ ও নিগুণরূপ এই দ্বিবূপে অবস্থিত আছেন। সগুণ 
উপাসক পরমেশ্বরের নিগুণভাব প্রাপ্ত হন না। সগুণ রূপ পাইয়। 
সগুণেই অবস্থান করেন, নিরঙ্কুশ এশ্রর্য্য লাভ করিতে পারেন না। 
শ্রুতিতাংপধ্যে পাওয়া যায় যে মগুণত্রন্ষোপাসকদ্িগের কেবলমাত্র 
ভোঁগই ঈশ্বরের সহিত সমান । ঈশ্বর যাহা যাহা বা যেরূপ যেরূপ 
স্থথভোগ করেন, ঈশ্বর প্রাপ্ত উপাসকও সেইরূপ স্ুখজোগ করেন। 
সগণব্রহ্গপ্রাপ্ত যোগীর এইখর্্য ঈশ্বরাধীন। সুতরাং নিরঙ্কুশ নহে। 
(8181১৭ সুত্র হইতে ২২ পধ্যস্ত দ্রষ্টব্য। আচাধ্য শঙ্করের মতে 
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সগ্ণত্রহ্মবিদেরই পুনর্জন্ম বা আবৃত্তি হয়। নিগুণ ত্রহ্মবিদের 
অনাবৃত্তি নিত্যসিদ্ধই | তাই তিনি বলেন “সম্যগ দর্শনবিব্বস্ততমসাস্ত 
নিত্যসিদ্ধনিব্বাণপরায়ণানাং সিদ্বৈবানাবৃত্বিঃ ৮ (8181২২ স্ৃত্র 
ভাষ্য )। ভগবান্ও গীতাঁয় বলিতেছেন__ 
“যে তক্ষরমনির্দেশ্যমব্যক্তং পর্ুয[পাসতে। 
সর্ববত্রগমচিস্ত্যঞ্চ কূটস্থমচলং গ্রবং ॥ 
সংনিয়ম্যেন্্িয়গ্রামং সর্বত্র সমবুদ্ধয়ঃ। 
তে প্রাপ্ন,বস্তি মামেব সর্ব্বভূ হহিতে রতাঃ ॥৮ 
গীতা ১২1৩1৪ 
“তে প্রাপ্র,বস্তি মামেব” ইহার ভাষ্যে শঙ্কর বলিতেছেন-__“ষে 
এবংবিধাঃ তে প্রাপ্ুবস্তি মামেব সর্ব্ভূতহিতে রতাঃ। নতু তেষাং 
বক্তব্যং কিঞ্ন্মাং তে প্রাপু,বন্তীতি, জ্ঞানী ত্বাত্মৈব মে মত্তমিত্যুক্তমূ। 
নহি ভগবৎম্বরূপাণাং সতাৎ যুক্ততমত্বমযুক্ততমত্বং বা বাচ্যম্‌” শ্রুতি 
জ্ঞানী বা নিগুণ উপাসকের সম্বন্ধে বলেন, “বিষুক্তশ্চ বিমুচ্যতে” | 
শঙ্করের মতে জ্ঞানীর উৎতক্রমণ নাই, কিন্তু উপাসকের উৎক্রমণ 
আছে। শঙ্করের মতে নির্ব্বাণ প্রাপ্ত জ্ঞানী সর্ববাবস্থায়ই ব্রহ্ম প্রাপ্ত 
তাহার আবার গমনাগমন কি? 
“শকুনিনামিবাকাঁশে জলে বারিচরম্ চ। 
পদো যথা ন দৃশ্যতে তথা জ্ঞানবতাঁং গতিঃ ॥” 
ইহাই শঙ্করের অভিমত | 
রামান্ুজাচার্যয প্রভৃতি আচার্যযগণ নিগুণ ব্রন্মোপাসন। 
স্বীকার করেন না। অহংগ্রহ উপাসনাঁও তাহাদের সম্মত নহে। 
তাহার! বলেন, উপাসনার ফলেই মুক্তি। ভক্তিই মুক্তির সাধন। 
গৌড়ীয় আচার্ধ্য জ্ঞানকে ভক্তির গৌণ সাধন বলেন। ভেবেই 
উপাসনা, ইহা সকল বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণেরই দিদ্ধান্ত। শঙ্কর এ স্থলে 
তাহাদের প্রতিপাদ্দিত মুক্তিকে ন্বর্গবিশেষ বলিয়াই নির্দেশ 
করিয়াছেন। শঙ্কর নিডণ উপাসনার সম্বন্ধে একটী অতীব মনোজ্ঞ 
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প্রকরণ লিখিয়াছেন। এস্থলে আমর! পাঠকগণকে তাহাই উপহার 
দিতেছি। 


নিগুণ মানসপুজ। 
শিষ্য উবাচ-_ 
অখণ্ডে সচ্চিনানন্দে নিব্বিকল্পেকরূপিণি। 
স্থিতেইদ্বিতীয়ভাবেইপি কথং পুজা বিধীয়তে ॥ ১ 
পূর্ণস্তাবাহনং কুত্র সর্ব্বাধারস্ চাঁসনম্‌। 
হবচ্ছস্ পা্যযমর্থ্যঞ্চ শুদ্ধস্তাচমনং কৃতঃ ॥ ২ 
নির্্মলম্য কুতঃ স্লানং বাসো বিশ্বোদরস্য চ। 
অগোত্রস্ত ত্ববর্ণন্ কুতস্তস্তোপবীতকম্‌ ॥ ৩ 
নির্লেপস্ত কুতো গন্ধঃ পুষ্পং নির্বাসনস্ত চ। 
নির্ধিবশেষস্ত কা ভূষা কোহলংকারো! নিরাকৃতেঃ ॥ ৪ 
নিরঞ্জনস্ত কিং ধূপৈ দীঁপৈর্বা সর্ববসাক্ষিণঃ | 
নিজানন্দৈকত্বপ্তস্ত নৈবেছ্ং কিং ভবেদিহ ॥ ৫ 
বিশ্বানন্দয়িতুস্তস্ত কিং তান্বলং প্রকল্পতে । 
স্বয়ং প্রকাশচিদ্রপো যোহসাবর্কাদিভাসকঃ ॥ ৬ 
গীয়তে শ্রুতিভিস্তস্) নীরাজনবিধিঃ কুতঃ | 
প্রদক্ষিণমনস্তস্ত প্রমাণো ইছয়বস্তনঃ ॥ ৭ 
বেদবাচামনেগ্স্ত কিং বা স্তোত্রং বিধীয়তে। 
অস্তর্বহিঃসংস্থিতস্তোদ্বানবিধিঃ কুতঃ ॥ ৮ 
শ্রীগুরুরুবাঁচ__ 
আরাধয়ামি মণিসন্লিভম*য্মলিজং মায়াপুরীহৃদয়পঙ্বজসন্নিবিষ্টম্‌। 
শ্রদ্ধানদীবিমলচিত্বজলাভিষেকৈ নিত্যং 
সমাধিকুহ্মৈরপুনর্ভবায় ॥ ৯ 
অয়মেকোহবশিষ্টোইম্মীত্যেবমাবাহয়ে স্থিরম্‌। 
আসনং কল্পয়ে পশ্চাৎ স্বপ্রতিষ্ঠাত্মচিস্তনম্‌ ॥ ১০ 
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পুণ্যপাপরজঃসঙ্গে! মম নাস্তীতি বেদনম্‌। 
পাগ্ং সমর্পয়েদ্‌ বিদ্বান্‌ সর্বকল্মনাশনম্‌ ॥ ১১ 
অনািকল্পবিধৃতমূলাজ্ঞানজলাঞ্জলিম্‌। 
বিস্জেদাত্মলিঙ্গম্ত তদেবার্থ্যসমর্পণম্‌ ॥ ১২ 
ব্রহ্মানন্দান্ষিকল্লোল-কণকোট্যংশলেশকম্‌ । 
পিবস্তীন্দ্রাদয় ইতি ধ্যানমাঁচমনং মতম্‌ ॥ ১৩ 
্রহ্মানন্দজলেনৈব লোকাঃ সর্বের্ব পরিপ্রুতাঃ। 
অচ্ছেগ্যোহয়মিতি ধ্যানমভিষেচনমাত্মবনঃ ॥ ১৪ 
নিরাবরণচৈতন্যং প্রকাশোইম্ীতি চিন্তনম্‌। 
আত্মলিঙ্গস্ত সদ্বস্্রমিত্যেবং চিন্তয়েন্মুনিঃ ॥ ১৫ 
ত্রিগুণাত্মাশেষলোকমালিকা শুত্রমন্্যহম্‌। 

ইতি নিশ্চয়মেবাত্র হাপবীতং পরং মতম্‌॥ ১৬ 
অনেকবাসনা মিশ্র প্রপঞ্চোয়ং ধৃতো ময় । 
নান্তেনেত্যন্ত্মাধনমাতঝনশ্চন্দনং ভবেৎ ॥ ১৭ 
রজঃসত্বতমো বৃত্তিত্যাগরূপৈস্তিলাক্ষতৈঃ | 
আত্মলিঙ্গং যজেন্নিত্যং জীবনুক্তি প্রসিদ্ধয়ে ॥ ১৮ 
ঈশ্বরো! গুরুরাত্মেতি ভেদত্রয়বিবজ্জিতৈঃ | 
বিল্বপত্রৈরদ্িতীয়ে রাআলিঙ্গং যজেচ্ছিবম্‌ ॥ ১৯ 
সমস্তবাসনাত্যাগং ধৃপং তস্ত বিচিন্তয়েৎ। 
জ্যোতির্শয়াত্মবিজ্ঞানং দীপং মন্দর্শয়েছধঃ ॥ ২০ 
নৈবেগ্যমাত্মলিঙ্গন্ত ত্রহ্মাগ্ডাখ্যং মহোদনম্‌। 
পিবানন্দরসং স্বাছ মৃত্যুরস্তোপসেচনম্‌॥ ২১ 
অজ্ঞানোচ্ছিষ্টকরন্ত ক্ষালনৎ জ্ঞানবারিণা । 
বিশুদ্বস্তা ্বলিঙস্ত হস্ত প্রক্ষালনং স্মরেৎ ॥ ২২ 
রাগাদিগুণশুন্যস্ত শিবস্য পরমাত্বনঃ | 
সরাগবিষয়াভ্যাসত্যাগস্তান্ব লচর্বণম্‌॥ ২৩ 
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অজ্ঞানধ্বাস্তবিধ্বংস-প্রচণ্ডমতিভাস্করম্। | 
আত্মনো ব্রহ্মতাজ্ঞানং নীরাজনমিহাত্মনঃ ॥ ২৪ 
বিবিধ-ত্রহ্গসংদৃষ্টি মীলিকাভিরলঙ্কৃতম্‌। 
পূর্ণানন্দাত্বতা দৃষ্টিং পুষ্পাঞ্জলিমন্ধুম্মরেৎ ॥ ২৫ 
পরিত্রমস্তি ব্রন্মাগুসহজ্রাণি ময়ীশ্বরে | 
কূটস্থাচলরূপোহহমিতি ধ্যানং প্রদক্ষিণম্‌॥ ২৬ 
বিশ্ববন্দ্যোহহমেবাস্মি নাস্তি বন্দ্যো মদন্যাতঃ | 
ইত্যালোচনমেবাত্র স্বাত্মলিঙ্ষম্য বন্দনম্‌॥ ২৭ 
আত্মনঃ সক্রিয় প্রোক্তা কর্তব্যাভাবভাবন!। 
নামরূপব্যতীতাত্মচিস্তনং নামকীর্তনম্‌॥ ২৮ 
শ্রবণং তন্ত দেবস্ত শ্রোতব্যাভাবচিস্তনম্‌। 
মননং ত্বাত্বলিঙস্ত মস্তব্যাভাবচিস্তনম্‌॥ ২৯ 
ধ্যাতব্যাভাববিজ্ঞানং নিদিধ্যাঁসনমাত্মনঃ | 
সমস্তভ্রান্তিবিক্ষেপরা হিত্যেনা ত্বনিষ্ঠতা ॥ ৩০ 
সমাধিরাত্মনো নাম নানুচ্চত্তস্ত বিভ্রমঃ | 
তত্রৈব ব্রন্মণি সদা চিত্তবিশ্রাস্তিরিষ্যতে ॥ ৩১ 
এবং বেদাস্তকল্পোক্তত্বাত্বলিঙ্গ প্রপৃজনম্‌ | 
কুর্বননামরণং বাশি ক্ষণং বা সুমমাহিতঃ ॥ ৩২ 
সর্ধব্ব্বাসনাজালং পদপাংনুমিব ত্যজেৎ। 
বিধুয় জ্ঞানছুঃখৌঘং মোক্ষানন্দং সমশ্ুতে” ॥ ৩৩ 

এই নিগুণ উপাসনাই শঙ্করের অনুমোদিত । বাস্তবিক চিস্তার 

ও ভাবের গভীরতায় এই পুজা সর্ববশ্রেষ্ঠ। ' শঙ্করের মতে জ্ঞানসহকৃত 
কন্মার দেবযান পথে ব্রহ্মলোকপ্রাপ্তি হয়। কেবল কন্মার 
পিতৃযান বা ধূমযাঁন গতি হয়। সগ্ুণ-উপাসক দেবযান পথে গমন 
করে। উহাঁও ম্বর্গবিশেষ। নিগুণ উপাসকের গমনাগমন নাই। 
উৎক্রান্তি নাই, নিগুণ উপামকই প্রকৃত জ্ঞানী। বিচারই তাহার 
সাধন। 


| ডগবান্‌ ভীপবাচারধ্য ২৭৯ 

শঙ্কর নিফামকর্্মবাদী। তাহার মতে কেবল ঈশ্বরার্থ কর্ম্মই 
' নি্ষাম কর্ম 1 কোনও আশা আকাজ্ষ। নাই, কোন পিপাসা নাই, 
, কেবল ঈশ্বরার্থ অনুষ্ঠিত কর্শই নিষ্ধাম কর্ম। তাহার মতে 
«কেবলমীশ্বরার্থং তত্রাপীশ্বরো মে তুষ্যত্বিতি আঙঙ্গং ত্যন্তা” 
( গীতাভাষ্য ) কন্ম করিতে হইবে | প্রথমে ঈশ্বরের গ্রীতির জন্য 
কর্ম, তৎপরে ভক্তির প্রগাটতায় ঈথ্বরার্থ কন্ম অনুষ্ঠিত হইবে। 
নিষ্কাম কর্মের ফলে চিত্তশুদ্ধি, চিত্তশুদ্ধির ফলে জ্ঞাননিষ্ঠা ; জ্ঞাননিষ্ঠা 
জ্ঞানপ্রাপ্তি, জ্ঞানপ্রাপ্তিতে মোক্ষ | কর্ম জ্ঞানের সহকারী, মুক্তির 
পরম্পরারূপে কারণ । জ্ঞানই মুক্তির কারণ, কর্ম জ্ঞানের গৌণ 
কারণ। শঙ্করের মতে কেবল জ্ঞানই পুরুষার্থের হেতু । ত্রহ্ন্থত্রে 
(৩ অঃ১৪ পা ১ সুত্র) আচার্য বাদরায়ণ স্পষ্টই জ্ঞানে মুক্তি বলিয়াছেন। 
সত্রটী এই__“পুরুষার্থোহতঃ শব্দাদিতি বাদরায়ণঃ৮ ( ৩1৪।১ সাত্র )। 
শঙ্কর এই স্ুত্রের সিদ্ধান্তে বলেন,__“ইত্যেবঞ্জাতীয়কা শ্রুতিঃ 
কেবলায়াঃ বিদ্যায়াঃ পুরুষার্থহেতুত্বং শ্রাবয়তি |” (৩1৪1১ সুঃ 
ভাঃ)। জ্ঞান পুরুষার্থের হেতু হইলেও কর্্মসহকারী | গীতাভাষ্যে 
শঙ্কর বলিতেছেন, 

“অত্যুদয়ার্থোহপি যঃ প্রবৃত্তিলক্ষণো ধর্মো বর্ণাশ্রমাংশ্চোদ্বিশ্য 
বিহিতঃ স চ দেবাদিস্থানপ্রাপ্তিহেত্রপি সনীশ্বরার্পনবুদ্ধযাহনু্ীয়মান: 
সত্বশুদ্ধয়ে ভবতি ফলাভিসন্ধিবঞ্জিতঃ ; শুদ্ধসব্ন্য চ জ্ঞাননিষ্ঠা- 
যোগ্যতা প্রাপ্তি্বারেণ জ্ঞানোৎপত্তিহেতুত্বেন চ নিঃশ্রেয়সহেতুত্মপি 
প্রতিপগ্ভতে । (গীতা ভাষ্য )1% 

শঙ্করের মতে কাম্যকর্নে অভ্যুদয় হয়, ইহলৌকিক ও 
পারলোৌকিক উন্নতি হয়। কিন্তু নিষ্কাম কর্মে ফলাঁভিসন্ধি থাকে 

* গীতাভাস্তে অন্যত্র বলিয়াছেন-_-“অসক্তো হি যন্মাৎ সমাচরন্‌ ঈশ্বরার্থং 


কণ্ম কুর্ববন্‌ মোক্ষম্‌ আপ্রেতি পুরুষঃ সববশুদ্ধিধারেণ ইত্যর্থঃ।” 
৩১৯ ন্লৌক ভাস্। 
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না। ফলাভিসন্ধি না থাকিলে চিত্তের নৈর্মল্য জন্মে । চিত্ত নির্মল 
হইলে জ্ঞাননিষ্ঠা সম্ভব হয়। অবশ্যই শঙ্করের মতে কাম্যকর্ম 
জ্বানের বিরোধী । কিন্তু নিষ্কাম কন্ম পরম্পরাক্রমে জ্ঞানের 
উপকারক। শঙ্কর, জ্ঞান ও কর্মের সহান্ুষ্ঠান বা সমুচ্চয় স্বীকার 
করেন না। তিনি ক্রমবাদী। তাহার মতে জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় 
অসম্ভব। গীতার তৃতীয় অধ্যায়ের আরম্তে তিনি সমুচ্চয়বাদের 
নিরাস করিয়াছেন । তাহার সিদ্ধান্ত এই-- 

“অন্মাচ্চ ভিন্নপুরুষানুষ্টেয়ত্বেন জ্ঞানকর্মমনিষ্ঠয়োর্ভগবতঃ প্রতি- 
বচনদর্শনাৎ জ্ঞানকন্মণোঃ সমুচ্চয়ানুপপত্তিঃ | তম্মাৎ কেবলাদেব 
জ্ঞানাম্মোক্ষ ইত্যেযোহর্থো নিশ্চিতো গীতান্্র সব্র্বোপনিষৎস্থ্র চ” 
(গীতা ৩মঃ ভাষ্য-উপক্রমনিক] )। 

শঙ্করের মতে জ্ঞানীর পক্ষে কর্মের কোনও আবশ্যকত। নাই। 
জ্ঞানীর ভেদবুদ্ধি উপমদ্দিত হইলে ক্রিয়া কারক ও ফলপ্রভূতির 
সম্ভাবনা থাকে না। শঙ্কর বলেন-_শ্রুতি স্মৃতি ইতিহাস পুরাণ 
প্রভৃতি শাস্ত্রে বিদ্বান মুযুক্ষুর সর্ধকর্মসংন্যাসের বিধান 
রহিয়াছে | যথা £ 

“ব্যুখায় অথ ভিক্ষাচধ্যং চরস্তি। তস্মাৎ সংন্যাসমেষাং 
তপসামতিরিত্তমাঃ | ন্যাসঃ এবাত্যরেচয়েৎ। ন কর্্ণা ন 
প্রজয়া ন ধনেন ত্যাগেনৈকেহমৃতত্বমানশুঃ| ব্রহ্মচ্্যাদেব 
প্রব্রজেৎ। 

এই সকল শ্রতিবাঁক্যে বিদ্বানের কর্মসংহ্যাসের বিধান দিতেছে । 

“ত্যজ ধন্মমধন্্ং চ উভে সত্যানৃতে ত্যজ | 

উভে সত্যানৃতে ত্যত্া যেন ত্যজসি তত্যজ” | 

সংসারমেব নিঃসারং দৃষ্টা সারদিদৃক্ষয়া । 
প্রব্রজস্ত্যকৃতোদ্বাহঃ পরংবৈরাগ্যমাশ্রিতাঃ” (বৃহস্পতি )। 
কণ্্মণা বধ্যতে জন্তবিদ্যায়া চ বিমুচ্যতে | 

তম্মাৎ কর্ম ন কুর্ব্বস্তি যতয়ঃ পারদধিনঃ | (শুকানুশাসন)। 
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ইত্যার্দি স্মৃতিও কর্াভাব প্রদর্শশ করে। ভগবান্ও গ্রীতায় 
বলিয়াছেন-__ 
“সর্্বকন্মাণি মনসা সংন্যস্” ইতি। 
আরও বলিয়াছেন__ 
“যন্ত্াতমরতিরেব স্যাদাত্ব তগুশ্চ মানবঃ। 
আবত্মন্যেব চ সন্তুষস্তন্ত কার্য্যং ন বিদ্যাতে? ॥ ৩1১৭ 

ইহার ভাষ্যে শঙ্কর বলেন--“এতমাত্মানং বিদ্দিত্া নিবৃত্তমিথ্যা- 
জ্ঞানাঃ সন্তো ব্রাহ্মণ মিথ্যাজ্ঞানবন্তিরবশ্যংকর্তব্যেভ্যঃ পুতৈ- 
ষণাদিভ্যো ব্যুত্খযায়াথ ভিক্ষাচর্ধ্যং শরীরস্থিতিমাত্র প্রযুক্তং চরস্তি, ন 
তেষামাত্মজ্ঞাননিষ্ঠাব্যতিরেকেণান্তৎ কার্যমস্তীত্যেবং শ্রত্যর্থমিহ 
গীতাশাস্ত্রে প্রতিপাদয়িষিত মাবিদ্ধুর্বন্নাহ ভগবান্-__যন্ত্িতি।” 
(গীতা ২ অঃ ১১ স্ুত্রভাষ্য । )। 

অতএব শঙ্করের মতে জ্ঞান ও কর্মের সহানুষ্ঠান বা সমুচ্চয় 
হইতে পারে না। এসম্বন্ধে ভাস্করাঁচার্য্য প্রভৃতি শঙ্করের বিরোধী । 
তাহারা বলেন_ জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় হইতে পারে এবং তাহাই 
সত্রকারের অভিপ্রেত। ভাস্করাচার্য্য (দশম শতাব্দী ) তৎকৃত 
ভাষ্যে শঙ্করমতখণ্ডনের জন্য প্রথম স্ুত্রের ভাষ্যে লিখিতেছেন__- 
“যৎ তাঁবছুক্তং ধর্মজিচ্ঞাসায়াঃ প্রাগপি ব্রন্মজিজ্ঞামৌপপত্তেরিতি 
তদযুক্তম। অত্র হি জ্ঞানকর্মমসমুচ্চয়ান্মোক্ষপ্রাপ্তিঃ তুত্রকারস্তাভি- 
প্রেতা।” (ভাস্করীর ভাষ্য-_চৌঃ সং সি. ২ পৃ)। 

আচার্য বিজ্ঞানভিক্ষুও জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয়বাদী | তাহার মতে 
বাহা কর্ম না থাকিলেও আন্তরিক কন্ম থাকে । (বিজ্ঞানভিক্ষুকৃত 
বেদাস্তদর্শনের বিজ্ঞানামূত ভাষ্য ভ্রষ্টব্য। ১1১1১ স্ুত্রভান্ত ; 
৪--১৯ পু; চৌ সং সি)। 

রামানুজ প্রভৃতি আচার্যগণও সমুচ্চয়বাদী। কেবল শঙ্করই 
ক্রমবাদী। শঙ্করের ক্রমবাদই স্থসঙ্গত বলিয়। মনে হয়। কারণ, 
স্পন্দন জড়ের ধর্ম । স্পন্দনই ক্রিয়া । ক্রিয়া থাকিলেই ছুঃখ 
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অনিবার্ধ্য। জ্ঞানীরও যদি ক্রিয়া থাকে-_-আর তাহা হইলে 
ছুঃখনিবৃত্তি অসম্ভব, মুক্তিরও কোনও সার্থকতা থাকে না। 
অধিকারিবারেও শঙ্করের মত শোভন। ক্রমশঃ উচ্চ হইতে উচ্চগ্রামে 
মানবের মন নীত হয়। শ্রুতিও শঙ্করের মতের অনুকূল বলিয়া 
বোধ হয়। একত্ববোধে কন্মের অবসরও থাকে না। শঙ্করের 
মতে নিষিদ্ধবর্জনপূর্বক প্রথমে কাম্যকর্মন, তৎপরে কাম্যনিষিদ্ধ- 
বর্জনপুরঃসর নিত্যনৈমিত্বিক কর্ম ও উপাসনাদ্দি করিতে হইবে | 
নিষ্ধাম কন্ম করিতে করিতে চিত্ত নিশ্মল হইবে । চিত্ত নিন্মল হইলে 
জ্ঞাননিষ্ঠায় যোগ্যতা জন্মিবে। জ্ঞাননিষ্ঠার ফলে সন্ন্যাস সাধিত 
হইবে এবং জ্ঞানীর সর্র্বকর্মত্যাগ হইয়া যাইবে | 

চৈতন্যে চঞ্চলতা! নাই, স্পন্দন নাই, ক্রিয়া নাই। যখন 
চৈতন্তন্বরূপ অধিগত হইবে তখন কন্ম থাকিতে পারে না। শঙ্করের 
মতে কেবল বুদ্ধির সাহায্যে কর্ম হইতে পারে না। চিত্ত ও বুদ্ধির 
_ শ্রদ্ধা ও জ্ঞানের সম্যক মিলন চাই; এবং সেই কর্মই প্রকৃত 
কর্ম, যাহাতে সমকালে ব্যগ্টির ও সমষ্টির_ ব্যক্তির ও সমাজের 
কল্যাণ সাধিত হয়| এসম্বন্বে আমাদের প্রণীত “কম্মতত্ব” ত্রষ্টব্য | 
কর্মক্ষেত্রে প্রেম ও বুদ্ধির মিলন না হইলে প্রকৃত কন্মন সাধিত হইতে 
পারে না। ইহাই শঙ্করের অভিপ্রেত । 

সন্যাস 

শঙ্করের মতে সন্যাসের প্রাধান্য সুপরিশ্ফুট । তবে অধিকারী 
নির্দেশ করায় সকলের পক্ষে সন্গ্যাস সঙ্গত নহে বলিয়াই বিবেচিত 
হয়। সন্যাসীর পক্ষে বেদাস্ত অনুশীলন প্রশস্ত। তাহার মতে 
কর্মত্যাগীই বেদান্তের প্রকৃত অধিকারী । শমদমাদিসাধনসম্পন্ন 
সন্্যাসী বেদান্তশ্রবণের অধিকারী হওয়ায় নিয়াধিকারীর সন্যাস 
নিষিদ্ধ হইয়াছে । 

্হ্মবিদ্যার অধিকার 
আচার্য শঙ্করের মতে ব্রহ্মবিষ্তায় ব্রা্মণেরই বিশেষ অধিকার । 


ভগবান্‌ শ্ীশ্বরা চার্ধ্য ইত 


মুণ্ডকোপনিষদের ১ম মুগডকের ১২শ শ্রুতির * ভাষ্যে শঙ্কর 
বলিতেছেন__ 

“ব্রাহ্মণ; ব্রাহ্মণত্তৈব বিশেষতোহধিকারঃ সর্বত্যাগেন ব্রঙ্গ- 
বিগ্ভায়ামিতি ব্রাহ্মণ গ্রহণম্‌ ॥% 

শঙ্করের মতে ব্রাহ্মণ যুখ্যাধিকারী। শূত্র মন্বদ্ধে শঙ্কর বলেন-_- 
তাহারা ইতিহাসপুরাণাদির সাহায্যে সে জ্ঞানলাভ করিতে পারেন। 
বেদে তাহাদের অধিকার নাই । শঙ্করের সিদ্ধান্ত এই-_ 

“যেষাং পুনঃ পুর্ধকৃতসংস্কারবশাৎ বিছুরধন্মব্যাধপ্রভৃতীনাং 
জ্ঞানোৎপত্তিঃ তেষাং ন শক্যতে ফলপ্রাপ্তিঃ প্রতিবদ্ধ,ং, জ্ঞানস্তৈ- 
কান্তিকফলত্বাৎ। শাবয়েচ্চতুরো বর্ণানিতি চেতিহাসপুরাণাধিগমে 
চাতুর্বর্যাধিকারম্মরণাৎ। বেদপূর্ধকস্ত নাস্ত্যধিকারঃ শৃত্রাণামিতি 
স্থিতম্‌্”। (১1৩।৩৮ সূত্র ভাষ্য )। 

অর্থাৎ শৃদ্রের বেদাধিকার নাই। অতএব বেদপুর্বক তাহাদের 
জ্ঞান জন্মিতে পারে না। কিন্তু ইতিহাসপুরাণাির সাহায্যে 
তাহাদের জ্ঞানোদয় হইতে পারে । আচাধ্য শঙ্করের এই সিদ্ধান্ত 
অন্তান্ত আচার্য্যগণ অপেক্ষা উদ্ার। কারণ, রামানুজ প্রভৃতি 
আচার্য্যগণ শদ্রের অনধিকারই নির্দেশ করিয়াছেন। কেবল 
বিজ্ঞানভিক্ষু ণ' শঙ্করের মতের অনুমরণ করিয়াছেন। বাস্তবিক 
শঙ্করের সিদ্ধাস্ত উদারতার নিদর্শন | তিনি একটী কথা বড়ই 
সুন্দর বলিয়াছেন__“জ্ঞানস্তৈকাপ্তিকফলত্বাৎ” | জ্ঞান কাহারও 
একচেটিয়। সম্পত্তি নহে। উহা প্রমীণজন্য । এস্থলে শঙ্কর 
আপনার মহান হৃদয়েরই পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। শ্রুতি ও 


* শ্রুতিটি এই-_ 
“পরীক্ষ্য লেকান্‌ কর্মচিতান্‌ ব্র।ঞ্গণো নির্বেদমায়া মাস্তযকতঃকতেন । 
তথ্ধিজ্ঞনার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সযিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্হ্মনিষ্টম্‌ ॥” 
ণ* বিজ্ঞানামৃত ভান্ত ১/৩৩৪--৩৮ কুত্রভাস্ব ভ্রষ্ব্য। চৌঃ সং পিঃ 
২২৮--২৩২ পৃষ্ঠা । 


২৮৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


স্মৃতির সিদ্ধান্ত অপহ্ৃব না করিয়া যেরূপ সামগ্জস্ত করিয়াছেন, তাহা 
তাহার প্রতিভারই ্যোতক | শঙ্করের মতে দেবতাদিগেরও তত্বজ্ঞানে 
অধিকার আছে, (১৩।২৬)1% 


কর্মাফলদাতৃত 


পূর্র্ষমীমাংসকগণের মতে ধর্ম বা কন্মই ফলদাতা। কর্মের 
জন্য অপূর্বে্বের উদ্ভব হয় সেই অপূর্ধ্বই ফল প্রদান করে, ইহাই 
মীমাংসকের সিদ্ধান্ত। শঙ্কর বলেন__ঈগ্ররই ফলদাতা। কারণ, 
কর্ম জড় কখন কোন ফল ফলিবে তাহ! নির্ণয় করা জড়ধর্মী 
কন্মের পক্ষে অসম্ভব । শ্রুতিবলেও ঈশ্বরকেই কর্মফলদাতা বলিয়৷ 
জানা যায়, অতএব ঈশ্বরের ফলদাতৃত্বই উপপন্ন ( ৩।২।৩৮-_৪১ )। 
ঈশ্বর সৃষ্টির কারণ। কর্মফল-প্রদান তাহার পক্ষেই সম্ভব । 
অচেতন কণ্ম কখনই ফলদাতা৷ হইতে পারে না । 


* [ “শৃদ্রের ইতিহাস ও পুরাণপূর্ববক ব্রহ্ষাবিগ্ভায় অধিকার আছে,” 
আচার্যের এই কথা হইতে প্রকারান্তরে বেদপূর্র্বক অধিকারও পাওয়] যায়। 
কারণ, স্বয়ং বেদ পড়িলে বা উপনীত ন1 হইয়! গুরুর নিকট বেদ পড়িলে তাহা 
বেদ পাঠ হয় না, উহা ইতিহাল পুর/ণপাঠেরই তুল্য হয়। যেহেতু উপনীত হইয়া 
গুরুকর্তৃক উচ্চারিত বেদের উচ্চারণ গুরুর মত করিয়। বেদগ্রহণ করিলে বেদপাঠ 
হয়; নচেৎ তাহা বেদপাঠ হয় না। আর ইতিহাস পুরাণে বেদবাক্যই অনেক 
স্থলে অতি অল্প পরিবর্তন করিয়া লিখিত। স্বয়ং বা অন্গপনীত হইয়া পড়িলে 
এতাদৃশ শাস্তীয় বেদপাঠ হয় না, কিন্তু বেদবাক্যের অর্থাবগতিতে বাধা ঘটে 
না বলিয়া উহা! প্রকাবাস্তরে বেদপাঠই বলিতে হইবে । এইরূপ বেদপা্ে 
জ্ঞানের কোন প্রভেদ হয় না, কেবল বিধিপূর্ববক পাঠের ফল যে পুণ্যবিশেষ 
তাহাই জন্মে না_-এই মাত্র । বস্তুতঃ এই শাস্ত্রীয় বেদপাঠ আজ বহু ব্রাহ্মণেরও 
প্রায়ই হয় না। মাধ্বমতে স্ত্রীগণ অধিকারিণী হইলে তীহাদের অধিকার 
আছে। সং] ্‌ 


ভগবান্‌ প্রীশস্করাচার্ধ্য ২৮৫ 
গতি 


আচার্য্য শঙ্কর পূর্র্বজম্ম ও পরজন্মবাদ অঙ্গীকার করিয়াছেন। 
তাহার মতে জ্ঞানীর আর জন্ম নাই। অবিষ্ভাই জম্মের কারণ। 
অবিদ্ভার মূলোচ্ছেদ হইলে আর জন্ম নাই। তাহার মতে গতি 
তিন প্রকার ও জ্ঞানীর গমনাগমন নাই | যাহার! নিষিদ্ধ আচরণ 
করে, তাহারা নীচযোনি প্রাপ্ত হয়| যাহারা কেবলমাত্র কর্ণ- 
সংসক্ত, অর্থাৎ যাহারা জ্ঞানসহকৃত কর্মানুষ্ঠান করে না, তাহারা 
চন্দ্রলোক প্রাপ্ত হয়। ইহাই পিতৃষানগতি | কর্ম করে কিন্ত 
দেবতার স্বরূপজ্ঞান নাই, এই জন্যই এই কর্মের ফলে পিতৃলোক বা 
চন্দ্রলোক লাভ হয়। তথায় কিছুকাল স্ুুখভোগান্তে পুনরায় 
জন্মগ্রহণ করিতে হয়। আচাধ্য শঙ্কর ছান্দোগ্যোপনিষদের পঞ্চম 
অধ্যায়ের দশম খণ্ডে ও বৃহদারশ্যক উপনিষদের ষষ্ঠ অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
ত্রাহ্মণে গতিসম্বন্ধে বিচার করিয়াছেন। তিনি বলেন- যাহারা 
দেবতা-জ্ঞানের সহিত কর্ম করে, তাহারা ব্রহ্গলোক প্রাপ্ত হয়। 
ইহাই দেবযানগতি। শঙ্করের মতে ইহাও আপেক্ষিক মুক্তি। 
ইহাতে অনাবৃত্তি নাই। কিন্তু সাধন আছে। অতএব সামান্য 
অজ্ঞান আছে। প্ররন্কৃত মুক্তি ইহা নহে | চন্দ্রলোকের সুখ ভঙ্গুর । 
কিন্ত ব্রহ্মলোকের সুখ স্থায়ী । যখন ব্রহ্মা পরমব্রন্মের সহিত 
কল্পাস্তে মিলিত হন তখন ব্রহ্গলোকবামী জ্ঞানিগণও পরম ব্রহ্ষে 
মিলিত হন। আগুণ উপাসকের ব্রহ্মলোকপ্রাপ্তিই পুরুষার্থ। 
্রহ্স্াত্রের চতুর্থ অধ্যায়ের তৃতীয় পাঁদে সগ্ুণ উপাঁসকের গতি ও 
জ্ঞানীর নির্বাণের বিষয় আলোচিত হইয়াছে । ৪1৩১৪ স্ৃত্রের 
ভাষ্ে শঙ্কর প্রতিপন্ন করিয়াছেন জ্ঞানীর গমনাগমন নাই। 
জ্ঞানী জীবন্ত । জ্ঞানী সর্বদাই ব্রন্ধাত্মস্বরূপে অবস্থিত। অতএব 
তাহার আবার গমনাগমন কি? শ্রুতি ও যুক্তির অনুসরণ করিলে 
শঙ্করের সিদ্ধান্তই সমীচীন বলিয়া বোধ হয় | আচাধ্য রামান্ুজের 
মতে ত্রন্গলোকপ্রাপ্তিই পরমপুরুযার্থ | শঙ্কর ইহাকে আপেক্ষিক 


২৮৬ ৃ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


মুক্তি বলেন। বৈষ্ঞবাচারধ্য সকলেই এ সম্বন্ধে শঙ্করের বিরোধী । 
কিন্ত সগুণ উপাসকের নিত্যনিরতিশয় যুক্তি অসম্ভব । গুণ 
থাকিলে অজ্ঞান আছে। ক্রিয়া থাকিলেই ছুঃখ অনিবার্ধ্য। 
সগুণ উপামকেরও গমনাগমন আছে। বিশেষতঃ আচার্য রামানুজ 
প্রভৃতি ভেদ স্বীকার করেন। ভেদ থাকিলেই ক্রিয়া অনিবার্ধ্য 
হয়। শঙ্করের মতে ভেদ নাই। জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন । রামানুজাচাধ্য 
প্রভৃতির মুক্তি জন্বস্ব। কারণ, উহা সাঁধনলভ্য । জন্যবস্ত 
বিনাশনীল। ইহাতে মুক্তি অনিত্য হইয়া পড়ে। শঙ্করের মতে 
মুক্তি নিত্যসিদ্ধ। উহা ক্রিয়ার ফলে উদ্ভুত হয় না। ব্রহ্মাত্মবোধই 
মুক্তি। অবিদ্যার অন্তই যুক্তি। ব্বম্বরূপে অবস্থিতিই মুক্তি। উহা! 
নিত্য নিরতিশয় | মুক্তি উৎপাগ্য নহে। মুক্তি বিকাধ্য নহে। 
মুক্তি সংস্কার্ধ্য নহে। মুক্তি আপ্য নহে । মুক্তি নিত্যসিদ্ধ। জীবগত 
অবিদ্ভার জন্যই জীব আপন ব্রহ্গাত্মস্বরূপ পরিজ্ঞাত নহে । অবিগ্ভার 
বিনাশেই জীব ব্রঙ্গাত্মস্বরূপে অবস্থিত হয়। জীব সর্ব্বাবস্থায়ই 
মুক্ত, কিন্ত বোধ নাই | ৎনিক্কলম্” “নিক্রিয়ম্” “শাস্তম্” “নিরবদ্ধাম্‌” 
“নিরঞ্জনম্” | ত্রন্মম্বরূপে অবস্থিত হইলে গমনাগমন সম্ভব কি 
প্রকারে? সর্ববগত আত্মন্বরূপে অবস্থানে আবার কল্লাস্তের অপেক্ষা 
কি? ধাহাঁরা মনে করেন_ জীবের জীবত্ব নষ্ট হইলে আমার কি লাভ 
হইল 1 আমার আমিত্ব নষ্ট হইল? তাহাদের গৌড়পাদাচার্যের 
কারিক! স্মরণ করা উচিত। 
“অস্পর্শযোগো বৈ নাম ছূর্দার্শঃ সর্বযোগিনাম্‌ | 
যোগিনে বিভ্যতি হাম্মাদভয়ে ভয়দ্িনঃ ॥৮ 

বাস্তবিক উৎক্রাস্তিগতিবর্জিত ব্রন্াত্মব্ঘরূপতাই প্রকৃত মুক্তি 

“ক্রহ্মবিদ্‌ ব্রদ্মেব ভবতি 1৮ 
সাধন 

শঙ্করের মতে নিক্ষাম কর্ম জ্ঞানের গৌণ সাধন নিত্যানিত্য- 

বন্তবিবেক, ইহামুত্রফলভোগবিরাগ, শমদমাদি যট্সম্পত্তি ও মুমুক্ষুত্ 


ভগবান্‌ শ্ীশস্বরা চার্ধ্য ২৮৭ 


ইহারা প্রধান সাধন | ব্রহ্মবস্তই নিত্য ও অন্যান্য সকলই অনিত্য-_ 
এই বোধই নিত্যানিত্যবস্তবিবেক। ইহলৌকিক যাবতীয় ভোগ ও 
পারলৌকিক যাবতীয় ভোগে বিরক্তিই ইহাঁমুত্রফলভোগবিরাগ | 
অস্তরিক্দ্িয় মনের সংযমই শম। “ম্বলক্ষ্যে নিয়তাবস্থা মনসঃ শম 
উচ্যতে” (বি, চু)। জ্ঞান ও কর্থেব্দ্িয়ের সংযমই দম | প্রতীকারের 
চেষ্টা না করিয়া সকল চিন্তা ও বিলাপ না করিয়! ছুঃখ সহা করাই 
তিতিক্ষা। কর্ম হইতে উপরমই উপরতি) অথবা বিষয় হইতে 
নিগৃহীত মন পুনরায় বিষয়াভিমুখী হইলে তাহাকে প্রত্যানৃত 
করাই উপরতি। গুরু ও বেদান্তবাক্যে প্রমারূপ আস্তিক্য-বুদ্ধিই 
শ্রদ্ধা, এবং পরমগ্ডর পরমেশ্বরে একান্ত অনুরক্তিই সমাধান। 
এই ছয়টা সাধন সম্প্, নিত্যানিত্যবস্তবিবেক, ইহামুত্রফলতভোগ- 
বিরাগ এবং তীব্র মুমুক্ষুত্ব না হইলে জ্ঞানের অধিকার জন্মে না। 
জ্ঞানের মুখ্য সাধন এই চতুষ্টয়। আসনাদি যৌগের সাধন সম্বন্ধে 
যথাভিমত স্ুুখামনকেই প্রশস্ত বলিয়াছেন। যাহাতে একাগ্রতা 
জন্মে তাহাই করণীয়। দিগ্দেশকাল প্রভৃতির বাধাবাধি নাই। 
যাহাতে চিত্তের একাগ্রতা জন্মে তাহা করিলেই হইল। আসীন 
ব্ক্তিরই ধ্যান উপাসনাদি সম্ভব, (ক্রন্মনথত্র 81১1৭-১১ সুত্র )। 
শঙ্করের মতে রাঁজযোগে দেশ কাল ও বায়ুরোধ প্রভৃতির আবশ্যকতা 
নাই।% অবশ্য রাজযোগ বলিতে তিনি ব্রঙ্গাত্মৈিক্যকেই গ্রহণ 
করিয়াছেন। শঙ্করের প্রতিপাদিত রাজযোগ এক অপূর্ব জিনিষ । 
তাহার মতে যম, নিয়ম, ত্যাগ, মৌন, দেশ, কাল, আসন, মূলবন্ধ, 
দেহসাম্য, দৃক্স্থিতি, প্রাণমংযমন» প্রত্যাহার, ধারণা, আত্মধ্যান, 


* যোগতারাবলীতে বলেন-__ 
“ন দৃষ্টিল্ষ্যাণি ন চ চিত্তবন্ধো ন দেশকালৌ ন চ বায়ুরোধঃ। 
ন ধারণাধ্যানপরিশ্রমো! বা সমেধমানে সতি রাজযোগে ॥” 
( বা, বি, স, ১৬শ, ১৪ শ্লোক, ১২০ পৃষ্ঠা ) 


২৮৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


সমাধি প্রভৃতি রাজযোগের অঙ্গ । ( অপরোক্ষান্থ্ভৃতি ১০২--১*৩ 
শ্লোক)। 

শঙ্করের মতে ব্রন্মরূপে স্থিতিই যম, নিয়ম । তিনি বলেন-_ 
সকলই ব্রহ্ম ইহা জানিয়া ইন্দ্রিয়গ্রামসংঘত হইলে যাহা হয় 
তাহাই যম। বিগ্াতীয়প্রবাহ রুদ্ধ হইয়। সজাতীয় প্রবাহরূপে 
আনন্দআেত চলিলেই তাহা নিয়ম। চিদ্রাত্বার সাক্ষাৎকারে 
প্রপঞ্চত্যাগই ত্যাগ । বাক্য ও মন ধাহাকে না পাইয়া নিবস্তিত 
হয়, তাহাই মৌন। এই মৌনই সহজ । মৌনবাক্‌ হওয়া কেবল 
অল্পজ্ঞের লক্ষণ | আদি, অস্তে ও মধ্যে যেস্থানে জন বা লোক 
নাই, যাহাদ্বারা মকল পরিব্যাপ্ত তাহাই দেশ। নিমেষে যিনি 
্রহ্মার্দি সর্ববভূতের কল্পনা করেন, সেই অখগ্ডানন্দ অদ্বৈত ব্রহ্মাই 
কাল। যে অবস্থায় স্থখে অনন্তর ব্রহ্মচিস্তন হয় তাহাই আসন। 
এতগ্তিম্ন অন্য আমন সুখাদন নহে, উহা সুখনীশন। যিনি 
সবর্ব ভূতবস্তর অধিষ্ঠান, যিনি নিত্যসিদ্ধ, তাহাতে অবস্থানই 
সিদ্ধাসন। যিনি সকল ভূতগ্রামের মূল, যিনি চিত্তবন্ধনের মূল, 
তাহাতে স্থিরভাবে অবস্থানই মূলবন্ধ। সমরস ব্রন্মেতে লীন 
হওয়াই অঙ্জ সকলের সমতা । এতত্িন্ন শরীরের থজুতা ও সমতা 
শুকাষ্টের ্যায়। 

নাসাগ্রনিবদ্ধ দৃষ্টিই প্রকৃতি যৌগিক দৃষ্টি নহে। জ্ঞানময় দৃষ্টিতে 
সকলই ব্রহ্মময় সন্দর্শনই পরম উদ্দার দৃষ্টি। যে স্থানে ভ্রষ্টা, 
দর্শন ও দৃশ্যের নিবৃত্তি হয় তাহাই দৃক্স্থিতি। চিত্তার্দি স্বভাবকে 
ব্রদ্মরূপে ভাবনায় যে সর্ধবৃত্তির নিরোধ হয়) তাহারই নাম 
প্রাণায়াম। প্রপঞ্চের নিষেধই রেচক প্রাণায়াম। আমিই ব্রহ্ম 
এই বৃত্তিই পুরক। ইহার ফলে যে বৃত্তির নিম্পন্দন হয় তাহাই 
কুম্তক। বিষয় সকল আত্মরূপে দর্শন করিয়া মন যখন চৈতন্য 
নিমজ্জিত হয় তখনই প্রত্যাহার সাধিত হইল। যেখানে যেখানে 
মনের প্রচার সেই সেই স্থলেই ব্রহ্মদর্শনই ধারণা | ব্রহ্গই আমি 


ভগবান্‌ শ্রীশঙ্করাচাধধ্য ২৮৯ 


এই জ্ঞানে যে নিরালম্বন স্থিতি লাভ হয় তাহাই ধ্যান। নির্ব্বিকার 
্রহ্মরূপে অবস্থানে চিত্ববৃত্তির নিবৃত্তিই সমাধি । ( অপরোক্ষানুভূতি 
১০৪-_-১২৪)। শঙ্কর, সাঙ্ঘ্য ও যোগদর্শনের যে অংশ অবৈদ্িক ও 
অযৌক্তিক তাহাই নিরাকরণ করিয়াছেন। প্রধানকারণবাদ 
মহুত্তত্ব ও অহঙ্কারতত্বের নিরাস করিয়াছেন সাঙ্খ্যের বহুপুরুষবাদ, 
ভোতৃত্ববাদ নিরস্ত করিয়াছেন। কিন্ত সাঙ্ঘযের পুরুষের অসঙ্গতা ও 
অকর্তৃত্ব প্রভৃতি অংশ সাদরে গ্রহণ করিয়াছেন। যোগের 
সাধনাংশও তাহার স্বীকৃত। (২1১৩ স্থত্র ভাষ্য )। শঙ্করের সিদ্ধান্ত 
এই-_ 

“যেন ত্বংশেন ন বিরুধ্যেতে তেন ইষ্টমেব সাংখ্যযোগন্থত্যোঃ 
সাবকাশত্বম তদ্‌ যথা-_-অসঙ্গোইয়ং পুরুষঃ ইত্যেবমাদি শ্রুতি- 
প্রসিদ্ধমেব পুরুষস্ত বিশুদ্ধত্বং নিগুণপুরুষনিরপণেন সাংখ্যৈরত্যুপ- 
গম্যতে। তথা চ যোগৈরপি, অথ পরিব্রাট বিবর্ণবাসা মুণ্ডোহ- 
পরিগ্রহ ইত্যেবমাপ্দিশ্রুতি প্রসিদ্ধমেব নিবৃত্তিনিষ্ঠত্বং প্রব্রজ্যাহ্যু- 
পদেশনানুগম্যতে ।” (২1১৩ স্ুত্রভাষ্য ) | 

তাহার মতে যোগের সাধন তত্বজ্ঞানের উপকারী, তবে বেদান্ত- 
বাক্যবলেই তত্বজ্ঞান অধিগত হয়। শঙ্করদর্শনের ইহাই বিশেষত্ব। 
যাহা অশ্রোত ও অযৌক্তিক তাহাই খণ্ডিত হইয়াছে এবং যে 
অংশে বিরোধ নাই তাহাই বৃত হইয়াছে । 


বেদের নিত্য 
আচার্য শঙ্করের মতে বেদ অপৌরুষেয় ও নিত্য । অবশ্যই বেদ 
আপেক্ষিক নিত্য ও প্রবাহরূপে নিত্য | কারণ, একা ত্ম্যজ্ঞান জম্মিলে 
শাস্ত্রের সার্থকতা থাকে না। বেদ প্রবাহরূপে নিত্য । সমস্ত 
জাগতিক ব্যবহার প্রথমে বৈদিক শব্ধ লইয়াই হইয়াছিল । অতএব 
জগতের প্রাথমিক নামব্যবহার বৈদিকশব্মমূলক। শব্দ অনাদি, 
অর্থও অনাদি, অর্থও অনার্দি এবং তছুভয়ের সম্বন্ধও অনাদি। 
১৯ 
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কোনওটি উৎপতিমান্‌ নহে। গো ব্যক্তি (আকৃতিবিশিষ্ট একটা 
গরু ) উৎপন্ন হইলেও তাহার আকৃতি অন্ুৎপন্ন। অর্থাৎ গোত্ বা 
গোজাতি চিরকালই আছে ও থাকিবে । সুতরাং গোত্ব, গোজাতি 
বা গবাকৃতি অভিনব নহে। আকৃতিবিশিষ্ট ব্যক্তিবিশেষই জন্মে। 
আকৃতি জন্মে না। দ্রব্য, গুণ, ক্রিয়া এ সকলের এক একটী 
ব্যক্তিই উৎপন্ন হয়। 'আক্কৃতি ব৷ জাতি উৎপন্ন হয় না। জাতি বা 
আকৃতি অনাদ্দিকাল হইতেই আছে। তত্িশিষ্ট ব্যক্তি জন্মিলে সে 
তক্নামেই প্রখ্যাত হয়। অতএব সেই চিরনিত্য বা অনাদি আকৃতির 
(জাতির) সহিতই তদ্বোধক অনাদিশবের অনাদি সম্বন্ধ আবহমান 
কাল ধরিয়া চলিয়া আসিতেছে। সুতরাং শব্দের সহিত ব্যক্তির 
সম্বন্ধ নহে। শঙ্করের মতে জাতি (99108) নিত্য 37090198 অনস্ত 
অতএব উহা নিত্য নহে। ব্যক্তি অনস্ত। তৎকারণে ব্যক্তিতে 
সন্কেতগ্রহণ অসম্ভব । “গো” এই শব কোন্‌ গো-ব্যক্তির বোধক 
এবং মূলে কোন্‌ গো-ব্যক্তিতে এ শব্দ সঙ্কেতিত হইয়াছিল, তাহ! 
জ্ঞানগম্য হয় না। সুতরাং ব্যক্তি-শক্তিবাদ হইতে জাতিশক্তিবাদ 
স্বীকার করাই সমীচীন। অতএব শব্দের সহিত জাতির সম্বন্ধ 
অনাদি। বৈদিক শব্ের অর্থের সহিত সম্বন্ধ নিত্য। অতএব 
বৈদিক শব্দ স্বতঃপ্রমাণ | বৈদিক শব্দ, অর্থ (বস্তু) ও তছুভয়ের 
সম্বন্ধ নিত্য ও অনাদি। সেই হেতু বৈদিক শব্দ সকলের অর্থ- 
প্রত্যয়-উৎপাদন-বিষয়ে অন্যের অপেক্ষা নাই | যেহেতু অনপেক্ষ, 
সেই হেতু প্রমাণ__স্বতঃপ্রমাণ | জগতের প্রতি ত্রন্গ যদ্রুপ কারণ, 
শব্ধ তদ্রেপ কারণ নহে । ব্রহ্মা _উপাদানকারণ, শব্দ ব্যবহারব্যপ্জক 
নিমিত্ত-কারণ। শবের দ্বারাই শব্দব্যবহারযোগ্য পদার্থের ব্যক্তভাব 
জন্মে, অর্থাৎ অভিব্যক্তি হয়। শ্রুতি ও স্মৃতি উভয়েই শব্দপৃর্বিকা 
স্ষ্টি বলিয়াছেন। যিনি যে কোনও বস্তু প্রস্তুত করুন, তাহাকেই 
অগ্রে তাহার বাচক শব্দ মনে করিতে হয় বা স্মরণ করিতে হয়, 
পশ্চাৎ তাহ। প্রস্তুত হয়, সম্পন্ন হয়। শব্দ ও অর্থ মনে না থাকিলে 
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কেহই কিছু করিতে পারেন না, ইহাই প্রত্যক্ষসিদ্ধ। সৃষ্টিকর্তা 
প্রজাপতির মনেও সেইরূপ বৈদিক শব্দের আবির্ভাব হইয়াছিল। 
অনন্তর তিনি সে সকলের স্থ্টি করিয়াছিলেন | এ বিষয়ে শ্রুতিও 
সাক্ষ্য দিতেছেন। শব্দ নিত্য বলিয়াই বেদ স্বতঃপ্রমাণ ও নিত্য । 
[ বেদান্তমতে বেদ অপৌরুষেয়ও বটে। উহা ঈশ্বরবৎ নিত্য। 
ঈশ্বরও উহা রচনা করেন না। সং] 


শবের হরূপ 

কেহ কেহ বলেন ক্ফোটই শব্দ। ক্ফোটাত্বক শবক্ই নিত্য | 
সুতরাং স্ফোটই ব্যবহারের নিমিত্তকারণ। তাহাদের মতে বর্ণের 
উৎপত্তিবিনাশ হয়। বর্ণের উচ্চারণের বিভিন্নতা আছে । বিভিন্ন 
ব্যক্তির উচ্চারণ বিভিন্ন । উচ্চারণকর্তা দৃষ্ট না হইলেও ধ্বনির দ্বারা 
তাহার উচ্চারিত বর্ণের বিভিন্নতা প্রতীত হইয়া থাকে । বর্ণ অর্থ- 
বোধের কারণ-_ইহাও বলা যায় না। কনম্মিন কালেও এক একটা 
বর্ণকে অর্থবোধ জন্মাইতে দেখা যায় না। বর্ণসমগ্টিও অর্থবোধের 
কারণ নহে। কারণ, তাহাতেও ক্রমের অপেক্ষা আছে। এইরূপ 
নান! কারণ ক্ফোটবাদী উত্থাপিত করেন। পাতঞ্জল দর্শনের ভাষ্যকার 
ক্ফোটবাদী। তিনি বিভূতিপাদের ১৭শ অ্ুত্রের ( শবার্থপ্রত্যয়া- 
নামিতরেতরাধ্যাসাৎ সঙ্করস্তৎপ্রবিভাগমংযমাৎ সর্বতরুতজ্ঞানম্‌ ) 
ভাষ্ে স্ষোটবাদের সমর্থন করিয়াছেন । আচার্ধ্য শঙ্কর ন্ফোটবাদের 
নিরাকরণ করিয়াছেন। তিনি এস্থলে আচার্য্য পাণিনির গুরু 
ভগবান্‌ উপবর্ষের অন্ুমরণ করিয়াছেন। শঙ্কর লিখিয়াছেন “বর্ণা 
এব তু শব্দা ইতি ভগবানুপবর্ষ£” (১1৩২৮ স্ত্র-ভাত্য )। 
উপবর্ষের অন্থুসরণ করিয়া শঙ্কর বর্ণকেই শব বলিয়াছেন ও 
ক্ফোটবাদকে অপ্রামাণিক বলিয়াছেন। যেহেতু “সেই শব্দ এই” 
“মেই বর্ণ এই” এরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হয়, সেই হেতু বর্ণ ই নিত্য । 
বর্ণের উৎপত্তিবিনাশ নাই। ক্ফোটবাদীর যুক্তি তিনি খণ্ডন 
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করিয়াছেন। আমুপুবর্বীক্রমে বিন্যস্ত বর্ণসমূহের দ্বার! ব্যক্তভাব- 
প্রাপ্ত অর্থবোধক নিরাকার শব্দবিশেষের নাম স্ফোট। কোনও 
শব্দের ধ্বনি হইলে তাহা হইতে প্রতিধ্বনির ন্যায় অন্য একটি 
নিঃশব্দ শব্দ জন্মে, তাহাই কোন বস্তত্ঞানে ব্যক্ত হয়। সেই জ্ঞানময় 
শব্দই স্ফোট ! ইহাই নিত্য। ইহারই সামর্থ্য কোনও বস্তবিশেষের 
প্রতীতি হইয়া থাকে । শঙ্করের মতে নিঃশব্দ অন্য শব্দের কল্পন! 
কর! কেবল কল্পনাগৌরব | তাহার মতে বর্ণব্যক্তি এক। তাহার 
ভেদ ওপাধিক, এবং তাহার প্রত্যভিজ্ঞান স্বরূপনিমিত্তক, ধ্বনির 
বিভিন্নতার উদ্বাত্বাদি ভেদ হয়। কিন্তু তাহাতে বর্ণের কোনও ভেদ 
নাই। শঙ্কর তাই বলিয়াছেন “বর্ণেভ্যশ্চার্থপ্রতীতেঃ সম্ভবাং 
ক্ফষোটকল্পনাইনধিক1 |” বর্ণদ্াঁরা অর্থপ্রতীতি সম্ভব হইলে ন্ফোটি- 
কল্পন৷ অনর্থক (১।৩।২৮ তুত্র-ভাষ্য )। নৈয়ায়িকগণের মতে বর্ণ 
_অনিত্য, তাহার! ক্ফোৌটবাদ স্বীকার করেন না । 


আত্মা! ও মন 

শঙ্করের মতে আত্মা নিক্ক্িয়। নির্বিবশেষ, নিরাকার, সৎ, চিৎ, 
আনন্দ ও অনন্তন্বরপ। মনই মায়া। বুদ্ধির ধর্ম অধ্যবসায়। 
চিত্তের বৃত্তি অনুসন্ধান। অভিমানাত্মিকা বৃত্তিই অহঙ্কার, এবং 
সঙ্কল্পবিকল্পাক্মিক1! মন। এই সকলই মন বা অস্তঃকরণ। ক্রিয়া 
মনের ধন্ম। নিক্ষ্িয় আত্মার সাক্ষিত্বে মনের প্রকাশ, চেতন আত্মার 
সান্লিধ্যেই মনের প্রবৃত্তি। জীব মনের ধন্নম আত্মায় আরোপিত 
করিয়া কর্তা ও ভোক্তার ন্যায় ব্যবহার করিতেছে । যখন আত্ম- 
স্বরূপের বোধ হয়, তখনই মন মিথ্যা বলিয়া প্রতিভাত হয় ও 
মনের লয় হয়। মন জড়। আত্ম গ্রকাশব্যরপ। আত্মার 
প্রকাশে মন সত্ব রজঃ ও তমোগুণময়। ইউরোগীয় মনো- 
বৈজ্ঞানিক 1]17101000, [766117 এবং ঘ111176 এই তিন বৃত্তিতে 
মনকে বিভক্ত করেন। শস্করের মতেও অধ্যবসায়, অনুসন্ধান ও 


ভগবান্‌ ভ্ীশঙ্বরাচার্ধ্য ২৪৯৩ 


সন্বল্পবিকল্প এই তিন বৃত্তিই প্রধান। অভিমানাত্মিকা বৃত্তির 
বিশেষত্ব নাই। কারণ, অহংপ্রত্যয়ই বুদ্ধি প্রভৃতি বৃত্তিতে প্রকাশ 
পাইয়া অভিমানরূপে প্রতিফলিত হয়। শঙ্করের প্রতিপাদিত আত্মা 
ইউরোপীয় দার্শনিকগণের 90] নহে। কারণ, ইউরোপীয় 9০৮] 
অধ্যস্ত। আত্মা ও মনকে তাদাত্বয সন্বন্ধাবচ্ছিন্নপে ইউরোগীয় 
দার্শনিকগণ গ্রহণ করিয়াছেন। তাহাদের 772০ বেদাস্তের আত্মা 
নহেন। তাহাদের 72০ অহংপ্রত্ায় মাত্র । উহা নিঃসঙ্গ, নিলিগু, 
নিষ্ক্রিয় আত্মা নহে। শঙ্করের মতে মনের প্রধান তিন ভাগের অর্থাৎ 
বুদ্ধিবৃত্তি, চিত্তবৃত্তি ও মানসিকবৃত্তির-_পর্য্যায়ক্রমে নিশ্যয়াত্বিকা 
বৃত্তি অন্ুসন্ধানাত্মিকা বৃত্তি ও সক্কল্প-বিকল্পাত্মবিক! বৃত্বির_সহিত 
ইউরোপীয় 1]10117776) '991105 ও ড111175-এর সাদৃশ্য আছে। 
শক্করের মতে মন জড়। ইউরোপীয় মতে মন চেতন। এস্থলে শঙ্করের 
সিদ্ধান্তই শোভন ও সমীচীন । 
মন্তব্য 

আচার্য শঙ্করের মত মায়াবাদ হৃদয়ঙ্গম করা স্থকঠিন। মিথ্যাটী 
প্রতীতিকালে সৎ বলিয়াই বোধ হয় | কিন্তু সত্যবোধ জন্মিলে মিথ্যা- 
বোধ থাকে না। বাস্তবিক মিথ্যা ব মায়ার নির্বচন অসম্ভব । 
জীবগত মায়া বা অন্ঞান সর্বজনের প্রত্যক্ষ । সমস্ত ব্যবহারই 
মায়ার বশে চলিতেছে । জীবসমষ্টিই ঈশ্বর। ঈশ্বরেও মায়ার 
অধিষ্ঠান স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু শঙ্কর প্রতিপন্ন করিয়াছেন__ 
জ্ঞানে অজ্ঞান বা মায়া বা মিথ্যাজ্ঞান কোনও কালে ও কোনও 
দেশে নাই। ঈশ্বর জ্ঞানম্বরূপ। অতএব অজ্ঞান বা মায়া তাহার 
স্বরূপ বা স্বভাব হইতে পারে না। তাই শঙ্কর বলেন-__মায়! 
পরমেশ্বরাশ্রয়া। নিরধিষ্ঠান ভ্রমও হইতে পারে না। ভ্রমের 
অধিষ্ঠান চাই । অধিষ্ঠ।নই জ্ঞান, তাহাই মৎ। ভ্রম প্রতীতিকালে 
মাত্র আছে, জ্ঞানে নাই। জ্ঞান আশ্রয় হইলেও জ্ঞানে উহা নাই। 
শঙ্কর তাই বলিয়াছেন-- 
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“অবিদ্যাত্মিক! হি সা বীজশক্তিরব্যত্তশব্দনির্দেশ্তা পরমেশ্বরা শ্রয়া 
মায়াময়ী মখান্ুষুপ্তিঃ যস্যাং ব্বরূপপ্রতিবোধরহিতাঃ শেরতে 
সংসারিণো জীবা; (১181৩ সুত্রভাধ্য )। 

মায়াই জগতের বীজশক্তি) এবং পরমেশ্বরাশ্রয়৷ ৷ কিন্তু মায়াকে 
নির্দেশ করা যায় না। “অব্যক্তা হি সা মায়া তত্বান্তত্বনিবপণ- 
স্তাশক্যত্বাৎ” (১1৪1৩ সুত্রভাষ্য )। পারমাথিক দৃষ্টিতে এক অদ্বিতীয় 
ব্রহ্দই আছেন। মায়াও নাই, জগৎও নাই। ব্যবহারের মায়া 
সর্ধবজনপ্রত্যক্ষ ৷ তাই মায়া সদসদ্বিলক্ষণ, অতএব অনির্ব্বচনীয়। 

শহ্করের অদ্বৈতবাঁদ উচ্চ সাধকের পক্ষেই উপযোগী । অসাধক 
ও অপরিণত বুদ্ধির নিকট অৈতবাঁদ সর্ধবনাশের হেতু । অতীন্জ্রিয় 
জ্ঞান সাধারণ মানবের উপভোগ্য নহে। শঙ্করদর্শন সাধারণের জন্য 
নহে। অবশ্যই আদর্শরপে শঙ্কর-দর্শন সর্ধবদর্শনের শিরোমণি । 
কন্মক্ষেত্রেও নিষফাম কন্মযোগ শঙ্করমতের মেরুদণ্ড । শঙ্করের ভক্তি 
উপাদেয় বস্ত | শঙ্করদর্শনে প্রাণের তৃষ্ণা, হৃদয়ের আবেগ নিবারিত 
হয়। বুদ্ধির প্রসন্নতা, চিত্তের স্থ্র্্য সাধিত হয়। শঙ্করের মায়াবাদ 
ও ইউরোগীয় 1068118]0 এক জিনিষ নতে। শঙ্কর ব্যাবহারিক 
জগতের অস্তিত্ব ্বীকার করায় কর্মের অবকাশ রহিয়াছে । গৌড়- 
পাদাচাধ্য যাহা সিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ করিয়াছেন, শঙ্কর তাহাই 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। অৈতবাদের পূর্ণ প্রতিষ্ঠ। শঙ্করের মহীয়সী 
শক্তির ফল। পরবর্তীকালে শঙ্করের মতের প্রচারে সমস্ত ভারত 
তল্মতপরিব্যাপ্ত হইয়। হিন্দুর ধন্ম বেদাস্তের ধর্মরূপে পরধ্যবমিত 
হইয়াছে । শঙ্করের জীবনেও তাহার দর্শন প্রতিফলিত। 
কাপালিকের খড়গাতলে সমাধিস্থ, কর্মযোগীর অপূর্ব নিদর্শন, 
প্রেমিকের পূর্ণ অভিব্যক্তি। শঙ্করের জীবনে তাই শঙ্করদর্শন 
পূর্ণরূপে প্রকট 

শঙ্করের সময়েও ভারতে পাঞ্চরাত্র ও মাহেশ্বর মত বিদ্যমান 
ছিল। পাঞ্চরাত্র ব1৷ ভাগবত মতের যাহা শ্রুতি ও যুক্তির সহিত 
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অবিরদ্ধ তাহা গ্রহণ করিয়া যাহা অযৌক্তিক তাহাই নিরাম 
করিয়াছেন। ভাগবতমতে বাম্থদেব হইতে সন্কর্ষণ, সক্কর্ষণ হইতে 
প্রতান্ন ও প্রছ্যয় হইতে অনিরুদ্ধের উদ্ভব হয়। শঙ্কর বলেন উৎপত্তি 
স্বীকার করলে অনিত্যার্দি দোষের উদ্ভব অনিবার্ধ্য | জীব নশ্বর হইলে 
--অনিত্যন্বভাব হইলে--ভগবৎপ্রাপ্তিবপ মোক্ষ হইতে পারে না! 
কারণের বিনাশে কার্যের বিনাশ অবশ্যন্তাবী। বিশেষতঃ কর্তা 
হইতে করণের উৎপত্তির দৃষ্টান্ত নাই। কর্তা কখনও 'দা” প্রভৃতি 
করণের উৎপত্তিস্থান নহে। (এ সম্বন্ধে ২২৪২-৪৫ সুত্র- 
ভাষ্য দ্রষ্টব্য ।) 

মাহেশ্বর মতে কার্য, কারণ, যোগ, বিধি ও ছুঃখাস্ত এই পাঁচ 
পদার্থ পশুপতিকর্তৃক পশুগণের বন্ধনচ্ছেদার্থ উপদিষ্ট হইয়াছে । 
পশুপতি শিব এই জগতের ঈশ্বর অর্থাৎ নিয়ন্তা ও নিমিত্তকারণ | * 
এই মাহেশ্বর মতের সহিত নাকুলীশ পাশুপত মতের ( সব্ববদর্শনসংগ্রহ 
্ষ্টব্য) সহিত সৌসাদৃশ্য বর্তমান। এবন্থলে শৈবাচার্য্যগণের মতে 
ঈশ্বর একটা পৃথক্‌ তত্ব ও জগতের নিমিত্তকারণ মাত্র । শঙ্করের মতে 
ঈশ্বর যখন স্বতত্ত্রক্ঘভাব, তখন তাহার পক্ষে হীন, মধ্যম, উত্তম প্রাণী 
স্ষ্টি করা বিষমাচারিত্বের নিদর্শন হইয়া পড়ে। অসমান স্ষ্টি 
করায় তাহারও রাগ দ্বেষার্দি আছে-_ইহা! অনুমান করা যায়। 
তাহা হইলে ঈশ্বর আমাদের ন্যায় অনীশ্বর হইয়া পড়েন। এ সকল 
কারণে মাহেশ্বর মতের অযৌক্তিকতা প্রমাণ হয়। (২1২৩৭-৪১ 
সৃত্রের ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। শৈব ও পাঞ্চরাত্র মত অতি প্রাচীনকাল 
হইতেই ভারতে বিস্তার লাভ করিয়াছিল। শঙ্করের সময়ও এই 
সকল মতবাদ প্রচলিত ছিল। ইতিহাসে অশোককে শৈব দেখিতে 
পাই। মহাভারতাপি গ্রন্থে পাঞ্চরাত্র মতের উল্লেখ রহিয়াছে । এই 


_* “মাহেশ্বরাস্ত মন্ন্তে__কার্ধ্য-কারণ-যোগবিধি-ছুঃখাস্তাঃ পঞ্চ পদার্থাঃ 
পশুপতিনেশ্বরেণ পশুপাশবিমোক্ষায়োপদিষ্টাঃ, পশুপতিরীশ্বরো নিমিত্তকারণ- 
মিতি বর্ণয়স্তি*ঃ | (২২1৩৭ তুত্র-ভাস্ দ্রষ্টব্য )। 
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সকল মতের নিরসন প্রসঙ্গেও দেখিতে পাওয়া যায়- শঙ্কর যে যে 
স্থল অযৌক্তিক ও শ্রুতিসিদ্ধাস্তের বিরোধী তাহাই পরিহার 
করিয়াছেন, এবং এই সকল মতের যাহা গ্রাহা তাহাই সাদরে গ্রহণ 
করিয়াছেন | দার্শনিক ক্ষেত্রের এই উদারত। তাহার কর্মমক্ষেত্রেও 
প্রকটিত। তিনি অনাচারীর অনাচার নিবারণ করিয়াছেন, কিন্ত 
কোনও দেবদেবীর পুজাপদ্ধতি বা মন্দির ধংস করেন নাই। যাহা 
অনাচার তাহাই নিবারণ করিয়াছেন। যাহা আচার তাহা সযত্বে 
রক্ষা করিয়াছেন । রামানুজাচার্ষ্যের জীবনে শৈবমন্দির 
বিষুমন্দিরে পরিণত করিবার দৃষ্টান্ত আছে। কিন্তু শঙ্করের জীবনে 
সমদণিতাই পরিস্ফুট, কোনও সাম্প্রদায়িকতা দেখিতে পাওয়া যায় 
না। শঙ্করদর্শনের বিশেষত্বও সাম্প্রদায়িকতার অভাব। শন্করদর্শন 
তাই আকাশের ন্যায় নির্মল, সমুদ্রের ম্ায় উদ্ার। শঙ্কর বৌদ্ধ- 
মতের বাহ্ার্থাস্তিত্ব বাদ ও বিজ্ঞানবাদ, ২২।১৮-৩২ স্থত্রের ভাসে 
নিরস্ত করিয়াছেন। সর্ধশুন্-বাদের সম্বন্ধে বলিয়াছেন, সর্ব প্রমাণ- 
বিগ্রতিষিদ্ধ বলিয়া উহ! নিরাকরণের কোনও আগ্রহ নাই | * 
অর্থাৎ সর্বশুন্তবাদ সর্ধবপ্রমাণের বিরোধী । জাপানী পণ্ডিত 
ইয়ামাকামীর মতে শঙ্কর যে বৌদ্ধমত নিরাম করিয়াছেন, তাহা 
বৌন্ধগণের অনতি প্রাচীন কোনও গ্রন্থে পাওয়। যায় না। শঙ্করের 
শী: পূর্বে আবির্ভাবের ইহাও অগ্ততম কারণ। শঙ্কর ২২৩৩-৩৬ 
সুত্রের ভাষ্যে জৈনমত খণ্ডন করিয়াছেন। জৈনদিগের সগ্ডভঙ্গী 
হ্যায়, অযৌক্তিক বলিয়া শঙ্কর নিরমন করিয়াছেন | 

সপ্তভঙ্গী ন্যায় এই-_“স্যাদস্তি, স্যান্নাস্তি, স্যাঘক্তব্য, স্যাদস্তি চ 
নাস্তি চ, স্তাদস্তি চাব্যক্তব্যশ্চ, স্তান্নাস্তি চাব্যক্তব্যশ্চ, স্যাদস্তি নাস্তি 
চাব্যক্তব্যশ্চেতি।” শঙ্কর বলেন__ইহা অযৌক্তিক । কোনও বস্ত 
যুগপৎ সং ও অসৎ ইত্যাদি বিরুদ্ধধন্মাক্রাস্ত হইতে পারে না। 


ণ' “শৃগ্যবাদিপথস্ত সর্ববপ্রমাণবিপ্রতিষিদ্ধঃ ইতি তন্নিরাকরণায় নাদরঃ 
ক্রিয়তে” (২২:৩১ স্থত্রের ভাস )। 
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জৈনমতে পুদ্গল নামক পরমাণুপুঞ্জ হইতে পৃথিবী প্রভৃতির উত্তব 
স্বীকৃত। ইহাও অযৌক্তিক ; কারণ, পরমাণু জড়। জড় হইতে 
বিচিত্র রচনা অসম্ভব | এস্থলে জৈনমতের সহিত বৈশেষিক মতের 
পরমাণুকারণবাদের সাদৃশ্য আছে। জৈনমতে আত্ম মধ্যমপরিমাণ, বা 
শরীরপরিমাণ। শঙ্কর বলেন, তাহা হইলে আত্মা পরিচ্ছিন্ন ও 
অপূর্ণ হন। পরিচ্ছন্ন হইলে আত্মা অনিত্য হইয়া পড়েন। শঙ্করের 
প্রধান প্রযত্ব অবৈদ্িকবার্দ নিরাকরণ । তিনি যে ভাবে বৌদ্ধ ও 
জৈনমত নিরাস করিয়াছেন তাহাতে ধাহার! তাহাকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ ৭" 
বলেন তাহাদের বাক্য নিতাস্ত অসঙ্গত ও অশোভন। উহা! 
সন্কীর্ণতার ফল। বিজ্ঞানভিক্ষু সাঙ্থ্য প্রবচন ভাষ্যে পদ্মপুরাঁণের 
প্রক্ষিপ্ত বাক্য উদ্ধার করিয়! মায়াবাদকে অবৈদিক বলিতে উদ্যত 
হইয়াছেন। ! পল্সপুরাণের এ বাক্য যে প্রক্গিপ্ত তদ্ধিষয়ে সন্দেহ 
নাই। কোনও সঙ্কীর্মনা বিচারযুদ্ধে পরাজিত হইয়া পদ্মপুরাণে 
এরূপ অসার ও অশোভন বাক্য লিখিয়া রাঁখিয়াছে বলিয়াই 
প্রতিভাত হয়। মায়াবাদ কখনই প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধবাদ হইতে পারে না। 


ণ' বৈষ্ণবগণ শঙ্করকে প্রচ্ছন্নবৌদ্ধ বলেন । 

1 সাঙ্যপ্রবচনভাষ্বের ভূমিকা মধ্যে এইরূপ আছে-_ 
মায়াবাদমসচ্ছাস্তং গ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেব চ। 
ময়ৈব কথিতং দেবি, কলৌ ব্রাহ্ষণর্ূপিণা ॥ 
অপার্থং শ্রুতিবাক্যানাং দর্শয়ল্লোকগহিতম্‌। 
কর্ণম্বরূপত্যাজ্যত্বমত্র চ গ্রতিপাগ্তে ॥ 
সর্বকন্মপরিভ্রংশানৈক্কন্যং তত্র চোচ্যতে। 
পরাত্মজীবয়োরৈক্যং ময়াত্র গ্রতিপাগ্যতে ॥ 
্রহ্ষণোহিন্ত পরং রূপং নিগুণং দশিতং ময়া। 
সর্বন্ত জগতোহপ্য্ত নাশনার্থং কলৌ যুগে ॥ 
বেদার্থবন্মহাশাস্ত্ং মায়াবাদমবৈদিকমূ। 
ময়ৈব কথিতং দেবি ! জগতাং নাশকারণাৎ ॥ পদ্মপুরাণ। 


২৯৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


শঙ্করের মতে বা! জীবনে কোথাও বৌদ্ধবাদের ছায়! দেখিতে পাওয়া 
যায় না। দন্যাসের প্রাধান্য দেখিয়া বৌদ্ধবাদের প্রভাব স্বীকার 
করাও সঙ্গত নহে। কারণ, শঙ্কর সন্ন্যাসের যেরপ অধিকারী নির্ণয় 
করিয়াছেন তাহাতে বৌদ্ধ সন্্যাসের কোনও সাদৃশ্য নাই। পক্ষান্তরে 
নিফাম কর্মাযোগের ব্যবস্থা! প্রদান করায় কর্মসন্ন্যাস কেবল 
উচ্চাধিকারীর পক্ষেই সম্ভব। নিয়াধিকারীর পক্ষে কাম্যকর্ম্ের 
ব্যবস্থাও রহিয়াছে । সাঙ্খযমতে কর্ম দোষযুক্ত বলিয়া ত্যাজ্য। 
পূর্ধমীমাংসার মতে যজ্ঞ, দান প্রভৃতি কর্ম কখনও ত্যাজ্য নহে । 
চিরকাল অনুষ্ঠানই মীমাংসকের সম্মত | শঙ্করের মতে যজ্ঞ দানাদি 
কর্ম ফলাভিসন্ধিবজ্জিত হইয়া অনুষ্ঠঠন করাই সঙ্গত। সাঙ্ঘযমতের 
সহিত বৌদ্ধমতের সাদৃশ্য আছে। কিন্তু শঙ্করের সহিত কোন 
সাদৃশ্য নাই। শঙ্করের মত গীতায় ভগবানের মতের অনুরূপ । 
“্যজ্জঞো দানঃ তপশ্চৈব পাবনানি মনীষিণাম্‌” (গ্রীতা ১৮৫ )। 
বাস্তবিক শঙ্করের মতে ও জীবনে কোথাও বৌদ্ধপ্রভাব দেখিতে 
পাঁওয়া-যায় না। শঙ্করের জীবন বেদাস্তমতের পূর্ণ অভিব্যক্তি। 
শঙ্করের মতে অধিকারিবাদের প্রতিষ্ঠ। থাকায় কোনও রূপে 
সন্গ্যাসের বাতিক সমাজ শরীরে প্রবিষ্ট হইতে পারে না। বিশেষতঃ 
যাহাতে ব্যষ্টি ও সমগ্তির এবং ব্যক্তি ও সমাজের কল্যাণ সমকালে 
সাধিত হয়, তাহাই প্রকৃত কর্ম। এইরূপ মতবাদ প্রপঞ্চিত থাকাতে 
সন্ধ্যাসের বাতিক প্রবেশ করিতে পারে না| খ্রীঃ পুঃ প্রথম শতাব্দীতে 
শঙ্করের অভ্যুদয়। সেই সময় হইতেই ভারতীয় দর্শনরাজ্যে এক অভিনব 
জীবনের সঞ্চার হইয়াছে । শঙ্করের সাধনা, তপস্তা ও জ্ঞানগবেষণার 
ফল আজ বিশদর্শনেরও অমূল্য সম্পত্তি । প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের 
উন্নতির সহিত যে সকল তথ্য প্রকাশিত হইয়াছে, সেই সকল তথ্য 
ক্রমশঃ শীঙ্কর মতের অনুকূলে পৌষক প্রমাঁণরূপে শাঙ্কর মতের 
মহিমা উদেঘাধষিত করিতেছে । ইউরোগীয় কোনও দার্শনিক মতের 
সহিত শ্াঙ্কর মতের সাম্য নাই। প্লেটার মনোময় জগৎ সত্য; 


ভগবান্‌ প্ীশঙ্করা চার্ধ্য ২৯৯ 


অতএব তাহার মতের সহিত শাঙ্কর মতের সাদৃশ্য নাই। ক্যান্টের 
অব্যক্ত জগৎ সং। এই মতের সহিতও সাদৃশ্য নাই। হেগেলের 
পুরুযোত্বমই জগদ্রূপে পরিণত হইয়াছেন। অতএব এই মতের 
সহিতও সাম্য নাই। সোপেনহৌরের মত বৌদ্ধ মতের অনুরূপ । 
বার্কলির মতও সেইরূপ। ইহাদের মতের সহিতও সাম্য নাই। 
আদর্শরূপে শঙ্করের মত বিশ্বমানবের চিন্তার সর্বশ্রেষ্ঠ ফল। এরূপ 
অপূর্ধ্ব সামঞ্জন্। আর কোথায়ও দ্রেখিতে পাওয়! যায় না। বেদাস্ত- 
দর্শনের ম্যায় দর্শন যে দেশে প্রপঞ্চিত হইয়াছিল, সে দেশের 
সভ্যতা যে কতদুর অগ্রসর হইয়াছিল তাহা সহজেই অনুমেয় । 
উপনিষদের যুগে এই অপুর্ব মতবাদের প্রসার হইয়াছিল। সেই 
যুগের বনুপুর্রেই ভারতীয় সভ্যতা ক্রমবিকাঁশের ফলে পূর্ণতা লাভ 
করিয়া অতীন্ড্রিয় রাজ্যেও প্রবেশ করিয়াছিল এবং সেই এঁতিহাসিক 
ধারাই নানারপ পরিবর্তন ও পরিবর্ধনের ভিতর দিয়া আজিও 
বিশ্বের বিস্ময় উৎপাদন করিতেছে। 


অদৈতবাদ 
(শ্রী; পৃঃ ১ম শতাব্দী হইতে ১ম শতাবী ) 
(বিক্রম সংবৎ ১ম শতাব্দী ) 
আচার্য শঙ্করের তিরোভাবের সহিত সমস্ত ভারতে বেদাস্ত 
ধর্মের প্রতিষ্ঠা আরম্ত হইল । চারি প্রান্তে চারিটী মঠ ধর্মপ্রতিষ্ঠার 
কেন্দ্ররূপে শাঙ্কর দর্শন প্রচারের ভার গ্রহণ করিয়াছে । শস্করের 
জীবিতকালেই তাহার প্রধান শিষ্যদয় তাহার মতবাদের ব্যাখ্যাকলে 
নানা প্রকরণ ও নিবন্ধ লিখিয়াছিলেন। পদ্সপাদাচার্যের পঞ্চপার্দিক। 
গ্রন্থই শঙ্করের গ্রন্থের পরবর্তী প্রথম গ্রন্থ । পুর্বর্ষমীমাঁংস। মতের 
আচার্ধ্য ভট্ট কুমারিল খ্রীঃ পুঃ দ্বিতীয় শতাব্দীর শেষ ভাগে ও খ্ীঃ পুঃ 
প্রথম শতাব্দীর প্রথম ভাগে জীবিত ছিলেন বলিয়াই অনুমিত হয় । 
তাহার মনীষায় বেদোক্ত কর্মকাণ্ডের প্রসার প্রতিপত্তি চলিতেছিল। 


৩৪১৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


মগ্ডন মিশ্র তাহার শিল্তু বলিয়াই পরিচিত। ভট্ট কুমারিলের প্রযত্বে 
পূর্রবমীমাংসাঁর প্রতিষ্ঠা হইতেছিল। সেই মম-সময়েই শাঙ্কর দর্শনের 
প্রচার ও প্রসার আরম্ভ হয়। ভট্রমত ও শান্কর মত পাশাপাশি 
মর্যযাদারক্ষার জন্য অগ্রসর হইয়াছে । প্রাভাকর মত দক্ষিণ ভারতে 
প্রবল ছিল। কিন্তু ভট্টমত ও শাঙ্কর মতের প্রসারে প্রাভাকর মত 
হীন প্রভ হইতে লাগিল। শঙ্করবিজয় গ্রন্থে পন্পশাদাচার্য্যের মাতুল 
প্রভাকরমতাবলম্বী ছিলেন এরূপ বিবরণ দেখিতে পাওয়া যায়। 
তিনি পদ্মপাদাচার্ষ্যের গ্রন্থ অগ্নিতে নিক্ষেপ ব৷ গৃহদাহের ব্যপদেশে 
নষ্ট করিয়াছিলেন। শঙ্করমতের প্রচারে ভীত হইয়াও এরূপ করা 
স্বাভাবিক। শঙ্কর তাহার ভাত্যে শবরম্বামীর নাম উল্লেখ 
করিয়াছেন ।* শবরম্বামী উপবর্ষের পরবস্তাীঁ। উপবর্ষ পুর্বব- 
মীমাংসারও বৃত্তিকার | তাহার মত অনুসরণ করিয়াই শবরম্বামী 
ভাত প্রণয়ন করেন। শবরন্বামীর ভাব্যের উপরই ভট্ট কুমারিলের 
বৃত্তি। ভট্ট কুমারিলও স্থানে স্থানে শবরম্বামীর মত খগ্ুন 
করিয়াছেন, উপবর্ষের সময় হইতে পূর্ব্মীমাংসা ও বেদাস্তদর্শনের 
বিচার বিশেষ ভাবেই চলিয়াছে। ভট্ট কুমারিলে পূর্র্মীমাংসার ও 
শঙ্করে ব্রন্মমীমাংসার পূর্ণতা লাভ করিয়াছে । উভয়ে প্রায় সম- 
সাময়িক । এই সময়ই ভারতীয় দর্শনের নবধুগ। ন্যায়দর্শনের 
ভাষ্তকার বাৎস্তায়ন। ইতিবৃত্তে জানিতে পারি তিনিই চন্দ্রগুপ্তের 
মন্ত্রী চাণক্য। খ্রীঃ পুঃ চতুর্থ শতাব্দীতে তিনি বর্তমান ছিলেন। 
বুদ্ধদেবের পুর্বে পাঁনিনির অভ্যু্ঘয় । উপবর্ষ পাণিনির সমসাময়িক । 
বুদ্ধদেবের পূর্ব হইতেই বেদাস্ত ও পূর্ব্মীমাংসার উপর বৃত্তি প্রভৃতি 
রচিত হইয়াছে। অস্ততঃ শ্বীঃ পৃঃ ৭ম বা ৬ষ্ঠ শতাব্দী হইতেই 
দার্শনিক চিন্ত। ননাদিকে প্রধাখিত হইয়াছে। সেই চিন্তা খ্রীঃ পুঃ 


* “ইত এবারষ্যাচার্যেণ শবরস্বামিনা প্রমাণলক্ষণে বণিতম্” | (ব্রঃ সঃ 
৩৩1৫৩ সুত্র ভাস্ত )--শহ্করের ভাস্ত ৩।৩।৫৩ সুত্র স্ষ্টব্য। 


আচাধ্য পল্পপাদ ৩-$ 


১ম শতাবীতে মুত্তিমান্‌ বিগ্রহরূপে প্রকট হইয়াছে । বৌদ্ধমত- 
নিরাকরণে ভষ্টপাদ ও শঙ্কর উভয়েই ব্যাপৃত হইয়াছিলেন। 
এই উভয় মতই বেদমূলক। উভয় মতই বেদের স্বতঃপ্রামাণ্য 
স্বীকার করিয়াছে । উভয় মতই সমকাঁলে পাশাপাশিভাবে ক্ষুত্তি 
পাইয়াছে। শঙ্করমত তাহার তিরোভাবের পর তৎশিষ্য প্রশিষ্যগণ- 
দ্বারা প্রচারিত হইয়াছে। থ্বীঃ পুঃ প্রথম শতাব্দীর অন্ততাগে 
ও প্রথম শতাব্দীর প্রথম ভাগে আচার্য পদ্মপার্দ ও আচার্য 
সুরেশ্বর শঙ্করমতের প্রতিষ্ঠাকল্পে গ্রন্থনিচয় প্রণয়ন করিয়া দার্শনিক 
ধারা রক্ষা করিয়াছেন । 


আছার্্য পদ্মপাদ 
(জীবন) 

আচার্য্য পদ্মপাদ শঙ্করের প্রথম শিষ্য । ইহার অন্য নাম 
সনন্দন। ইনি দাক্ষিণাত্যের চোল প্রদেশে জন্মগ্রহণ করেন। 
ইহার গুরুভক্তি অসাধারণ ছিল। নদীর পরপার হইতে গুরু 
আহ্বান করিলে, নদীর উপর দিয়াই অগ্রসর হন। তৎকালে 
প্রতিপাদবিক্ষেপে পদ্ম প্রস্ফুটিত হইতেছিল। তাহাতে ভর করিয়া 
পল্পপার্দ নদী উত্তীর্ণ হইয়াছিলেন। শঙ্কর যখন উগ্রভৈরবনামা 
কাপালিকের খড়াতলে সমাধিস্থ ছিলেন, তখন পগ্সপাদাঁচার্য্যই 
কাপালিককে নিধন করিয়াছিলেন। শুঙ্গেরী মঠে অবস্থানকালে 
শঙ্করের অনুমতিতে পদ্নপাদ তীর্থভ্রমণে গমন করেন। তিনি 
তৎকালে স্বীয় রচিত ভাঙ্যবান্তিক সঙ্গে লইয়া গিয়াছিলেন। 
পদ্মপাদের মাতুল প্রাভাকরমতাবলম্বী ছিলেন। পদ্মপাদ মাতুলগৃহে 
গ্রন্থখানি রাখিয়া রামেশ্বরে গমন করেন এবং মাতুল গৃহদাহের 
ব্যপদেশে গ্রস্থখানি ন্ট করেন। প্রত্যাবর্তনকালে পন্মপাদ জানিতে 
পারেন গ্তাহার রচিত গ্রন্থ বিনষ্ট হইয়াছে। পদ্মপারদ আবার 


ভাদৃশ গ্রন্থ লিখিবেন শুনিয়া মাতুল বিষপ্রয়োগে পদ্মপাদকে 
পাগল-প্রায় করিয়া দেন। তিনি ছুঃখিতান্তঃকরণে গুরুর নিকট 
আসিয়! সমস্ত নিবেদন করেন। গুরু গ্রন্থখানি একবার শুনিয়া- 
ছিলেন। তিনি বলিলেন, তুমি লিখিয়া লও, আমি বলিতেছি, 
আমার সকল স্মরণ আছে। পগ্মপাদ সকল লিখিয়া লইলেন। 
(শঙ্কর বিজয় ১৬৭-১৭০ শ্লোক )। আচার্য শঙ্কর পদ্মপাদকে পুরীর 
গোবর্ধন মঠে স্থাপন করেন, শঙ্করের পরেও ইনি জীবিত থাকিয়া 
শঙ্কর মতের প্রচার করেন। 


গ্রন্থের বিবরণ 
পদ্মপাঁদা চার্য্যপ্রণীত উক্ত গ্রন্থের কিয়দংশ পাওয়া যায়। তাহার 
নাম “পঞ্চপার্দিকা।” পঞ্চপার্দিক কাশী “বিজয়নগর সিরিজে" 
ছাঁপা হইয়াছে (১৮৯১)। আচাধ্য শঙ্করের আদেশে পন্মপাদ 
শারীরক ভায্্ের ব্যাখ্যা প্রনয়নে প্রবৃত্ত হন, পঞ্চপার্দিকায় কেবল 
চতুঃনৃত্রের ব্যাখ্যা প্রদত্ত হইয়াছে। প্রকাশাত্ম যতি পঞ্চপার্দিকার 
বিবরণ নামক টীক। প্রণয়ন করিয়াছেন। তিনিও চতুঃসৃত্রী অংশের 
উপরই টীকা করিয়ীছেন। শঙ্করবিজয় গ্রন্থে লিখিত আছে-_- 
পদ্মপাদের টীকার প্রথম অংশ পঞ্চপাঁদিকা ও শেষ অংশটী বৃত্তি। * 
কিন্তু শেষ অংশ পাওয়া যায় না। পঞ্চপার্দিক নাম শুনিলে মনে 
হয় ইহাতে পাঁচটা পদ থাকিবে, কিন্তু এরপে এ গ্রন্থ পাওয়া যায় না। 
পঞ্চপার্দিকার উপরে পঞ্চপার্দিকাবিবরণ নামক প্রকাশাত্মষতিকৃত যে 
টীকা আছে তাহার উপর অখগ্ডানন্দমুনিকৃত “তব্বদীপন” নামক 
টাক আছে । উভয় গ্রন্থই কাশীতে প্রকাশিত | বিবরণও বিজয়- 
নগর সিরিজে প্রকাশিত। তত্বদীপন বেনারম সংস্কৃত সিরিজে 
প্রকাশিত। বিবরণের উপর নুমিংহাশ্রমকৃত ভাবপ্রকাশিকা নামক 
৯. এষংপূর্বভাগঃ কিল পঞ্চপার্দিকা তঙচ্ছেষগ! বৃত্তিরিতি প্রথীয়সী।” 

মাধবাচার্ধ্যকৃত শঙ্করবিজয় (৭০--৭১ শ্লোক )। 


আচার্ধা পদ্াপাদ | ৩৬৩ 


টাকাও আছে, কিন্তু এই গ্রন্থ এখনও প্রকাশিত হইয়াছে কিন! 
জানিতে পারি নাই। পঞ্চপার্দিকাঁর উপর অমলানন্দকৃত পক্পাদ্দিকা- 
দর্পণ নামক এক টাকা আছে | তাহাও মুদ্রান্কিত হইয়া প্রকাশিত 
হয় নাই। বিদ্যাসাগরকৃত পঞ্চপাদ্দিকার টীকাও আছে। এই গ্রন্থ 
আজও প্রকাশিত হয় নাই। 

পঞ্চপাদিকায় নয়টা বর্ণ আছে দেখ! যায়। এই গ্রন্থের 
মঙ্গলাচরণ শ্লোকে ভাব্তকে “প্রসন্ন গম্ভীর” বলা হইয়াছে । ণ* 
ভামতীর মঙ্গলাচরণ শ্লোকেও ভাষ্যকে “প্রসন্ন গম্ভীর” আখ্যায় 
আখ্যাত কর! হইয়াছে । “ভাত্তং প্রসন্নগন্ভীরং তৎপ্রণীতং বিভজ্যতে |” 
বোধ হয় পন্মপাদই প্রথমে “প্রসন্তরগন্ভীরং” বাক্যে ভাস্যকে অলম্কৃত 
করিয়াছেন | বাচম্পতিমিশ্র তাহাকে অনুসরণ করিয়। “প্রসন্নগন্তীর” 
এই বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন। পঞ্চপাদ্দিকা1 একখানি নিবন্ধ গ্রন্থ। 
চতুঃ্থত্রীর ব্যাখ্যাচ্ছলে বেদাস্ততত্ব ব্যাখ্যাত হইয়াছে । অধ্যাস- 
ভাষ্যের ব্যাখ্যায় ইহার মৌলিকতা আছে। এঁতিহাসিক দৃষ্টিতে 
এই গ্রন্থ প্রমাণরূপে পরিগৃহীত হইতে পারে। গ্রন্থকর্তা আচার্য 
শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য ; তাহার নিকটে ব্রহ্মবিষ্ভা লাভ করিয়াছেন । 
তাই শঙ্কর মতের ব্যাখ্যায় ইহার ক্কৃতিত্ব অবশ্যই স্বীকারধ্য ৷ 


মতবাদ 
পঞ্চপাদ্িকার আছ্ গ্লোকেই প্রতিপাগ্ভ বিষয়ের সারাংশ প্রদত্ত 
হইয়াছে। প্রতিপাদ্ঠ বস্ত অনাদি, অনন্ত, কৃটস্থ, সচ্চিদানন্দ, দ্বৈত- 
বিরহিত, সাক্ষিরপ আত্মন্বরূপ ত্রন্ম।*% শঙ্করের প্রতিপার্দিত অছয় 


৭" “পদ দিবৃস্তভাবেণ গ'রমানং বিভন্তি যৎ। ভাস্ং প্রসন্নগন্ভীরং তদ্ধ্যাখ্য।ং 
শরদ্ধয়াহরভে | ( পঞ্চপাদিকা বিঃ নঃ সং ১ পৃঃ) 
* অনাগ্যানন্তকুট গুজ্ঞানানন্দসদ।ত্বনে | 
অভূতদ্বৈতজ!লায় সাক্ষিণে ব্রহ্মণে নমঃ ॥” 
( পঞ্চপার্দিকা ১ পৃঃ বিঃ নঃ সিঃ ১৮৯১) 


৩৩৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


্রন্মতত্বই প্রতিপাগ্ত | আত্মা ও ব্রহ্ম অভিন্ন | জগৎ মিথ্যা । কারণ, 
ব্রহ্ম প্রপঞ্চোপশম ।-_“অভূতদ্বৈত্ঞালাঁয়” বলায় প্রপঞ্চমিথ্যাত্ব 
নিরূপিত হইল । ব্যাবহারিকরূপে তিনি সাক্ষিম্বরূপ । কর্তৃত্, ভোতৃত 
অবিষ্যামূলক। অবিগ্ার বিনাশে ব্রহ্মজ্ঞান উদ্দিত হয়| ব্রদ্ষজ্ঞানের 
উদয়ে সকল অনর্থহেতু নিবাঁরিত হয় । প্রথম বর্ণকে আচার্য পন্মপাদ 
সমন্বয় ও সুত্রকারের অভিপ্রায় নির্ণয় করিয়াছেন। তিনি বলেন, 
“তেন স্ত্রকারেণৈব ব্রহ্ষজ্ঞানমনর্থহেতুনিবর্হণং নৃচয়তা অবিদ্ভাহেতুকং 
কর্তৃত্বভোক্ৃতং প্রদধিতং ভবতি 1” (পঞ্চ-_ংয় পৃষ্ঠা ) 

পদ্মপাদাচার্য্যের মতে ভাষ্যকার শঙ্কর ভাঙ্যপ্রারস্তে মঙ্গলাচরণ- 
রূপ কোনও শ্লোক না লিখিলেও সর্ব্বোপপ্লবরহিত বিজ্ঞানঘন 
প্রত্যগাত্বাই ব্রহ্ম ইহা নির্দেশ করায় বিদ্বের সম্ভাবনা কোথায়? 
বিষয় ও বিষয়ীর সম্বন্ধ প্রপঞ্চিত করায়, ব্রহ্ম নির্দিই হইয়াছে, 
তাহাতে মঙ্গলাচরণের কার্য সুষম্পন্ন হইয়াছে | তৎপরে বিরোধ 
কীদৃশ-_ইতরেতরভাব কিরূপ, তাহাই তমঃ ও প্রকাশের দৃষ্টান্তে 
নিরূপিত হইয়াছে । তমঃ অভাব নহে। নৈয়ায়িক মতে তমঃ অভাব 
পদার্থ। আচার্য্য পদ্পপাদ্দ বলেন তমঃ__অভাব নহে । কারণ-_ 

“দৃশ্যতে হি মন্দপ্রদীপে বেশ্বন্যস্পষ্টং রূপদর্শনমিতরত্র চ স্পষ্টম্‌। 
তেন জ্ঞায়তে মন্দ প্রদীপে বেশ্মনি তমসোহপি ঈষদনুবৃত্বিরিতি। তথা 
ছায়ায়ামপি গষ্যং তারতম্যেনোপলভ্যমানম্‌ আতপন্যাপি তত্রাবস্থানং 
সুচয়তি” (৩ পৃঃ) 

অর্থাং মন্দালোৌকে আলোকিত গৃহ অস্পষ্টরূপ দৃষ্ট হয়, অন্থত্র 
স্পষ্ট | ইহাতেই জান! যায় মন্দপ্রদীপগুহেও তমোরই ঈষৎ অনুবৃত্তি 
আছে। সেইরূপ ছায়ায়ও গুষ্যের তারতম্য উপলব্ধি হয়। ইহাতে 
আতপের অবস্থান অবশ্য স্বীকার্ধ্য | তমঃকে অবস্থ বলা যায় না। 
কিন্তু তমঃ প্রোজ্জল আলোকে নিবারিত হয়। বিষয় ও বিষয়ীর 
ইতরেতরভাব তমঃ ও প্রকাশের শ্তায়। অতদ্রপে তদ্রুপ আভাসই 
অধ্যাস, এবং তাহাই মিথ্য।। মিথ্যা শব্ের ছুই অর্থ-_অপঙ্নব- 


আচাধ্য পঞ্মপাদ ৩৬৫ 


বচনতা৷ ও অনির্্চনীয়তা। চির্দেকরস বিষয়ীতে বিষয়ের অধ্যাস 
মিথ্যা, অতএব অপহৃববচন। কিন্তু ইতরেতরাধ্যাসে “আমি এই” 
“আমার ইহা” (অহমিদং মমেদমিতি ) এইরূপ লোকব্যবহার 
নৈমিত্তিক হইলেও নৈসগিক। *& অবিগ্ঠানিমিত্তক হইলেও উহা 
নৈসগিক। অর্থাৎ মায়া বা অবিদ্তা অনার্দি ও সর্বজন প্রত্যক্ষ । 
শরীরাদিতে অধ্যাস সর্বজন প্রত্যক্ষ । অধ্যাস স্মৃতি নহে উহা! স্মৃতির 
ম্যায় রূপবিশিষ্ট হইলেও স্মৃতি নহে। আরও বলেন নিরধিষ্ঠান ভ্রম 
হইতে পারে না। তিনি বলিতেছেন-_- 

“অনাদিসিদ্ধাইবিদ্যা বচ্ছিন্নানস্তজী বনির্ভাাম্পদম্‌ একরসং 
ত্রন্মেতি শ্রুতিন্মৃতিন্তায়কোবিদৈঃ অত্যুপগন্তব্যম্‌ 1” ৭" 

অর্থাৎ ব্রহ্মষই আম্পদ, অবিদ্ভাবশেই জীবগত নানাত্ব, অনাদি 
অবিগ্ভাবশেই অনন্ত জীবনির্ভাস | এই নির্ভাসের আশ্রয় ব্রহ্ম । 
আত্মা ব্বয়ং প্রকাশক হইলেও অবিগ্ভার বশে দেহাদি বিকারে অহং- 
প্রতীতি আছে। এই প্রতীতি নিরস্ত হইলেও অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ 
সত্তা নিরস্ত হয়। আত্মা বাস্তব স্বরূপে চিন্মাব্র, ভোকতৃতাদি 
আরোপিত--উহ! ওপাধিক ব্রহ্ম বিশ্বস্থানীয়। জীব প্রতিবিশ্ব, “তত্র 
তত্বমিতি বিন্বস্থানীয় ব্রহ্ম ঘরূপতা প্রতিবিশ্বস্থানীয়স্ত জীবস্তোঁ- 
পদিশ্যাতে |” % 

প্রতিবিম্ববাদ আচার্য্য গৌরপাদের সম্মত, ভাহাই আচার্য্য 
শঙ্করের অভিমত | পন্মপার্দাচার্ধযও সিদ্ধাস্তরূপে তাহাই গ্রহণ 
করিয়াছেন। প্রতিবিম্ববাদ অদৈতবার্দিগণের অভিমত। ইহাই 
সারসিক সিদ্ধান্ত। অবিচ্ছিন্বাদ যুক্তিযুক্ত নহে বলিয়াই অদ্বৈত- 

* তেন নৈসগিকত্বং নৈমিত্তিকত্বেন ন বিরুধ্যতে” (৫ম পৃ) 

1 “ম্থতে রূপমিব রূপমস্ত, ন পুনঃ স্বতিরেব পূর্ববপ্রমাণবিষয়বিশেষস্ত তথা 
অনবভাসকত্বাৎ।” ( *ম পৃষ্ঠা ।) | 

ণ' পঞ্চপাদিকা ১৫ পৃষ্ঠা । 


% পঞ্চপাদিক1 ২২ পৃষ্ঠা । 
১৬ 


৩০৬ | বেযাাশনের ইতিহাস 
বার্দিগণ প্রতিবিস্ববাদকেই শ্রুতিমূলক প্রমাণিত করিয়াছেন। 
অবিচ্ছিন্নবাদ ও প্রতিবিম্ববাদ বিশেষরূপে পরবস্তী কালে আলোচিত 
হইয়াছে, যোড়শ শতাব্দীতে অগ্রয়দীক্ষিত তাহার “সিদ্ধাস্তলেশসংগ্রহে” 
অবচ্ছিন্ন ও প্রতিবিশ্ববাদের আলোচনা করিয়াছেন। 

মহামহোপাধ্যায় চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কার মহাশয়ও ফেলোমিপের 
বক্তৃতায় অবিচ্ছিন্নবাদ খণ্ডন করিয়া প্রতিবিন্ববাদের সার্থকতা 
প্রদর্শন করিয়াছেন । (৪র্থ বর্--২য় ও ৩য় লেকচার ত্রষ্টব্য )| 
আচার্য পদন্মপাদের মতে বিম্ব ও প্রতিবিষ্বের বিচ্ছেদাবভাম 
পারমাধিক নহে | একত্বই পারমাধিক। বিচ্ছেদ মায়াবিজ-স্তিত। 
মায়ার পক্ষে অসম্ভব কিছুই নাই। & অধ্যাসব্যবহার অনাদি | 
প্রত্যগাত্বাই অধ্যাসের আশ্রয়। % লৌকিক ও বৈদিক সকল 
প্রবৃত্তির মূল অবিদ্া। অবি্যাযুক্ত পুরুষের আশ্রয় লৌকিক বৈদিক 
সকল ব্যবহার হয়। অবিষ্ঠা অনাদি ও অনস্ত। অনস্ত হইলে তাহা 
নিরস্ত হইতে পারে না। উত্তরে বলেন “অধ্যাস মিথ্যা প্রত্যয়রূপ” | 
যাহ! মিথ্যা তাহ জ্ঞানোদয়ে অবশ্তই নিরস্ত হইবে। ক্রহ্ধাত্মযজ্ঞান 
উদ্দিত হইলেই অনর্থের নিদান অবিগ্ভার নিবৃত্তি হইবে । দ্বিতীয় 
বর্ণকে ধর্মমজিজ্ঞাসা ব্যতিরেকেই ত্রহ্মজিজ্ঞাসা সম্ভব-_ইহাই নির্ণাত 
হইয়াছে। তৃতীয় বর্ণকে ত্রহ্গজ্ঞানে শাস্ত্রের প্রয়োজনীয়তা নাই, 
এরপ আশঙ্কা নিরাস করিয়া শাস্ত্রের প্রয়োজনীয়তা স্থাপন 
করিয়াছেন। * চতুর্থ বরকে আত্মস্বরূপ নিরাঁতি হইয়াছে। 


ক “ন বহুত বিচ্ছেবাবভাসং পারমাথিকং ব্রমঃ কিন্বেকত্বম। বিচ্ছেদ 
মায়াবিজভিতঃ| নাই মায়ায়ামসভ্ভাবনীয়ং নাম। অসন্তাবনীয়াবভাসচতুরা 
হিসা”। ( পঞ্চপার্দিকা ২৩ পৃ) 

£ “তম্মাৎ প্রত্যগাত স্বয়ংপ্রসিদ্ধঃ সর্ধন্ত হানোপাদানাবধিঃ ব্বয়মহেয়োহনু- 
পাদেয়স্বমহিয়েবাপরো ক্ষত্বাদধ্যাসযোগ্যঃ৮ (২৯ পু) 

পণ “এতদুক্তং ভবতি ব্রক্গজ্ঞানকামেনেদং শাস্্ং শ্রোতব্যমূ। যন্মাৎ 
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আত্মাই ব্রহ্ম । ব্রহ্ম শব্দের অর্থপর্ধ্যালোচনা করিলে একরস অছৈত 
বন্তই প্রতিভাত হয়। নিরবগ্রহ মহত্বসম্পন্ন বস্তই ব্রহ্। যিনি 
বৃহৎ যিনি নিরতিশয় যিনি ভূমা তিনিই ব্রহ্ম। যিনি কাল- 
পরিচ্ছেদ, রূপপরিচ্ছেদ, দেশপরিচ্ছেদ, বস্তপরিচ্ছেদ-পরিশৃন্থা, যিনি 
প্রপঞ্চাতীত তিনিই ব্রহ্ম। তিনিই নিত্যশুদ্ববৃদ্ধমুক্তত্ঘভাব | 1 
চতুর্থ বর্ণকেই প্রথম সুত্র পরিসমাপ্ত হইয়াছে । পঞ্চম বর্ণকে ব্রহ্মের 
লক্ষণ নির্দিষ্ট করা হইয়াছে । জগতের জন্মার্দি উপলক্ষিত ব্রহ্মাই 
শাস্ত্রের তাৎপর্য | জন্মা্দি লক্ষণ ব্রন্মের বিশেষ লক্ষণ নহে। 
উহা উপলক্ষণ মাত্র । অচার্ধ্য পদ্মপাদের সিদ্ধান্ত এই-_ 

“তস্মাৎ ব্রহ্গপরে বাক্যে জন্মদিধন্মজাতক্টোপলক্ষণত্বাৎ 
ব্র্মসংস্পর্শাভাবাৎ সর্ববজ্ঞং সর্ধবশক্তিমমন্থিতং পরমানন্দং ব্রহ্ষেতি 
জন্মাদিনুত্রেণ ব্রহ্ষম্বরূপং লক্ষিতমিতি সিদ্ধম্‌ ( পঞ্চপাদিক। ৮১ পৃঃ )। 

জগংস্্টি মায়িক। ব্রহ্ম নিত্যশুদ্ববৃদ্ধমুক্তত্বভাব | স্থ্টি মায়িক 
বলিয়াই উপলক্ষণে ব্রহ্মকে জগতের অধিষ্ঠানরূপে শ্রুতি নির্দেশ 
করিয়াছেন। নিবিবশেষ ব্রহ্মকে কোনও বিশেষণে বিশেষিত করা 
যায় না। কেবল উপলক্ষণে তাহার আভাস প্রদান করা যাইতে 
পারে। ষ্ঠ বর্ণকে শাস্্রাদির ব্রহ্মা হইতে উদ্ভব প্রপঞ্চিত হইয়াছে । 
শান্তর ও ব্রন্মের জ্ঞান শক্তির বিবর্ত মাত্র। সপ্তম বর্ণকে ব্রহ্ম 
শান্তরপ্রতিপাগ্ভ ইহাই নির্ধারিত হইয়াছে। শাস্ত্রে উপলক্ষণবলে 
ব্রহ্ধকে মায়িক জগতের অধিষ্ঠানরূপে প্রতিপন্ন করে। অষ্টম বর্ণকে 
ব্রহ্মের শাস্ত্র প্রমাণত্ব স্থিরীকৃত হইয়াছে | যাহা সকলে জানে, তাহ। 
জানাইতে শাস্ত্র প্রবৃত্ত হইবে কেন? যাহার স্বরূপ সাধারণে জানে 
না তাহা জানানই শাস্ত্রের তাৎপধ্য। *“শান্ত্রন্তৈষ স্বভাবে 
যদ্নবগতার্থবোধকত্ম্” । (প-৮৩পৃঃ)। যাহা অনবগত তাহার 
বরহ্জানমনেন শাস্ত্েণ নিরপ্যতে | তেন প্রযোজ্য শ্কাভিমতোপায়ঃ শাপ্রমিত্যর্থা- 
্ছাস্তরস্ত সন্বদ্ধা বিধেয়প্রয়োজনং কথিতং ভবতি । (পঞ্চপাদিক] ৬৭ পৃ) 

1 পঞ্চপার্দিক| ৭০-৭১ পৃষ্ঠ। ভরষটব্য। 


৩৯৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


প্রদর্শনই শাস্ত্রের স্বভাব । প্রকৃত ত্রহ্ষাত্মস্বরূপ সাধারণে জানে 
না। তাহার প্রদর্শনই শাস্ত্রের তাৎপর্য্য। ব্রহ্ম তাই শান্ত্র- 
প্রামাণিক। নবম বর্ণকে বেদাস্তবাক্যের ব্রহ্মতে সমন্বয় গ্রাদশিত 
হইয়াছে, এবং কোনও বিধিবাক্যের প্রসার ত্রন্মজ্ঞানে নাই--ইহা 
শ্রুতি ও যুক্তিবলে নির্ধারিত হইয়াছে । 


মন্তব্য 


বেদাস্তদর্শনের চতুঃস্ত্রী হইতেই প্রতিপাগ্বিষয়সন্গিবিষ্ট $ 
চতুঃস্ত্রীর ব্যাখ্যাকল্ে আচার্য্য পল্পপাদ শঙ্করমতের প্রকৃত তাৎপর্য্য 
উপস্থাপিত করিয়াছেন । পন্পপাদাচার্ষ্যও গৌড়ীয় আগম উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। এ" পূর্ধমীমাংসক প্রভাকরের মতখগ্ুনই তাহার 
গ্রন্থে পরিস্ফুট। ভট্টমতের কোনও চিহ্ন তাহার গ্রন্থে দেখিতে 
পাওয়া! যায় না। তাহার সময়েও মীমাংসকমতের প্রাধান্য ছিল। 

পঞ্চপার্দিকাপাঠে প্রতীয়মান হয়--তৎকালে চরক, নুশ্রুত ও 
আত্েয় প্রভৃতি বৈস্যাচার্যযগণের গ্রন্থের সবিশেষ আদর ও প্রতিপত্তি 
ছিল। * পাণিনি ও বৃত্তিকার কাত্যায়নেরও উল্লেখ আছে। 
(পঃ পাঃ ৯৭ পৃঃ )। ব্রন্মস্থত্রের কোনও বৃত্বিকার ছিলেন, তাহা 
পন্পপাদাচার্য্ের গ্রন্থ হইতেও জানিতে পারা যায়| (পঃ পাঃ ৬৪পৃঃ)। 
অবশ্যই এই বৃত্তিকার কে তাহা বলিতে পারা যায় না। এই বৃত্তিকারের 
মত সমাদৃত হয় নাই। আচার্য শঙ্করের শিত্দ্ধয় হইতে ছুইটা শাখা 
বহির্গত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়, যথা__পদ্মপাদ্াচার্য্ের শাখা 
ও স্ুরেশ্বরাচার্য্যের শাখা । - পদ্পপাদাচার্য্যের ও স্ুরেশ্বরাচার্ষের 

$ মধ্বাচাধ্য ও গৌড়ীয় বলদেব বিগ্ভাভুষণের মতে প্রথম সুত্র হইতে 
একাদশ পর্যন্ত তত্বজ্ঞান আলোচিত হইয়াছে। ইহার পরবর্তী হ্ত্র সকল 
ইহার বিস্তার মাত্র । | 

ণ' পঞ্চপার্দিক। ১৫ পৃষ্ঠা ভুষটব্য। 

* পঞ্চপাদিকা ৬.-_-৬৮ পৃষ্ঠা দ্রব্য । 


আচার্ধ্য পল্পপাদ | ৩০৯ 
শাখার ব্যাখ্যা স্থলবিশেষে পৃথক । যথা--শঙ্কর অধ্যামের সংজ্ঞা 
দিয়াছেন, _“ম্মৃতিরপঃ পরত্র পূর্ববদৃষ্ঠাবভাস£” | ইহার ব্যাখ্যায় 
পদ্মপার্দাচার্য্য ও ভামতীকার বাচস্পতি মিশরের নানারূপ বিভিন্নতা 
আছে। কিন্তু মূলতঃ ভেদ নাই। পঞ্চপাদদিকার মতে নিরধিষ্ঠান- 
বাদে উক্ত লক্ষণব্যাপ্তি পরিহারের জন্য “পরত্র' পদ ব্যবহৃত হইয়াছে; 
এবং স্মৃতিতে অতিব্যাপ্তির জন স্মৃতিরূপ পর্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, 
এবং স্পষ্ট প্রতিপত্তির জন্য পূর্ববদৃষ্ট গদ গৃহীত হইয়াছে। 
(পঞ্চপাদ্িক ৬-৭ পৃ)। ভ্ঞামতীকার বাচম্পতি মিশ্রের মতে__ 
অবসন্ন বা অবমত আভামই অবভাম, ইহাই সংক্ষিপ্ত লক্ষণ। 
“ন্মৃতিরূপঃ পরত্র পূর্ববদৃষ্টাবভামঃ” | ইহাই বিস্তৃত লক্ষণ। স্থাপ্সিক 
বিষয়ের পূর্বদর্শনের সত্তা আছে। সত্ব থাকায় অব্যাপ্তির সম্ভাবনা 
নাই। প্রত্যভিজ্ঞায় ভ্রমত্বব্যবহার হইতে পারে- ইহার নিবারণজন্ত 
“ম্মৃতিরূপঃ” এই পদের প্রয়োগ হইয়াছে । আরোপবিষয়ের সত্যতা 
ুচনার জন্য পরত্ত্র পদের প্রয়োগ হইয়াছে। পূর্ব্বদর্শনের কারণতা 
পরদর্শনার্থ পূর্ববদৃষ্ট পদ প্রয়োগ করিয়াছেন। স্মৃতিরপঃ এই পদদ্ধারা 
সর্বপ্রকার সংখ্যাতি নিবারণ করা হইয়াছে । “পরত্র” পদদ্ধারা 
অসংখ্যাতিবাদ নিরাকরণ হইয়াছে । ব্যাখ্যার প্রকারভেদ 
থাকিলেও অর্থের ভেদ নাই। উভয় ব্যাখ্যাই অর্থতঃ এক 

কিন্তু ভামতীর ব্যাখ্যাকার অমলানন্দের (১৩শ শতাব্দী) 
ব্যাখ্যায় একটু বিশেষত্ব আছে। প্রত্যভিঙ্ঞায় ভ্রমত্বব্যবহার ইট, 
অনিষ্ট হইলেও স্বপ্নত্রমাদিতে অব্যাপ্তি হয় বলিয়া পরত্র এই বিশেষণ 
ত্যাগের আবশ্যকতা হয়। এই আবশ্যকতা জন্য “স্মৃতিরপ:* এই পদে 
অধিষ্ঠানবিষমসত্তীবত্বের বিবক্ষা হয় । অতএব লক্ষণটি হয় “ম্মৃতিরূপ- 
ত্ববিশিষ্ট অবভাসত্”। অবভাস পদ্দে অসংখ্যাতি নিরাকরণ হইতেছে । 
ইহাই বিশেষত্ব । স্থলবিশেষে ভামতীকার ও পঞ্চপার্দিকার 
ব্যাখ্যাকার প্রকাশাত্মযতির ব্যাখ্যার বিশেষত্ব আছে । যথাস্থানে 
তাহা প্রদণিত হইবে । এইরূপ বিশেষত্ব চিত্কার ফল। দার্শনিক 


৩১০ যেঘাস্তর্শনের ইতিহাদ 


রাজ্যে অবাধ স্বাধীনতার ফলেই স্থলবিশেষে মতের বিশেষত 
হইয়াছে । গতানুগতিক ভাবে গ্রহণ করা দার্শনিকের ধর্ম নহে। 
মৌলিকতাই দার্শনিকের ধন্ম। পদ্মপাদাচার্য্য নৈসগিক লোক- 
ব্যবহারের নৈসগিকত্ব ও নৈমিত্তিকত্ব নির্দেশ করিয়া দার্শনিকতার 
পরিচয় দিয়াছেন। বাস্তবিক লোকব্যবহার কারণরূপে নৈসগিক ও 
কার্ধ্যরূপে নৈমিত্তিক । আচার্য্য পদ্মপাদের সময় এবং তৎপুর্বরবও 
নির্বরিশেষ মুক্তিকে ভয়ের কারণ বলিয়! কোনও কোনও সম্প্রদায় 
গ্রহণ করিত। গৌড়পাদাচার্ধ্য “অভয়ে ভয়দর্িনঃ” বলিয়া তাহাদিগকে 
কটাক্ষ করিয়াছেন। এজন্য কারিকা ভ্রষ্টব্য। পদ্মপাঁদাচার্য্য পঞ্চ- 
পার্দিকার ৫৩ পৃষ্ঠায় লিখিতেছেন খ্রাগিগ্লীতং” শ্লোকমপুযদাহরস্তি__ 
অপি বৃন্দাবনে শূন্যে শৃগালত্বং স ইচ্ছতি। 
নতু নির্ব্িষয়ং মোক্ষং কদাচিদপি গৌতম ॥ ইতি | 
এতদৃষ্টে মনে হয় আচার্য্যের পূর্বেও নির্বরবিশেষ আত্মতত্ব সম্বন্ধে 
ভয় ছিল। নির্বির্িষয় মোক্ষের প্রতিপত্তি ছিল না বলিয়! এরূপ 
বৃন্বাবনের শৃগালতথও বরণীয় হইয়াছিল। পদ্নপাদাচার্য্যের গ্রন্থে 
কেবল প্রাভাকরমতকেই প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিতে দেখিয়া 
প্রতীয়মান হয়, প্রাভাকরমতেরই তখন প্রাধান্য ছিল। খুষ্টীয় 
প্রথম শতাব্দীতেও পূর্র্মীমাংসা ও বেদাস্তের প্রতিষ্ঠানকল্পে গ্রচেষ্টার 
ইহা! নিদর্শন। পরবস্তাঁ আচার্য্যগণ পঞ্চপার্দিকা হইতে বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। ভাস্রত্ব প্রভায় “তদুক্তং টীকায়াং” বলিয়া পঞ্চপাদিকা 
হইতে বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে ।* চিৎসুখাচার্ধ্যও ( ১৩শ শতাব্দীর 
প্রথম ভাগে) চিৎসুখীতে “আনন্দো বিষয়াচুভবে। নিত্যত্বং চেতি 
সম্তি ধন্মা ইতি পঞ্চপারদ্দিকাচাধ্যবচনাচ্চ” এই বলিয়! পঞ্চপাদ্িকার 


* ভায্রত্বপ্রভায় (নিঃ সাঃ সং ১৯০৯-সং ৮ পৃষ্ঠা) পঞ্চপাদিকার «আনন্দো 
বিষয়ান্ছভবো নিত্যত্বং চেতি সস্তি ধন্মাঃ অপৃথক্ত্বেহপি চৈতন্তাৎ পৃথক ইব 
অবভাসম্তে” ইত্যাদি বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে । উদ্ধত বাক্য পঞ্চপাদিকাব 
৪ পৃষ্ঠায় ভষ্টব্য। (বিঃ নঃ সিঃ ১৮৯১ সং) 


্থরেশ্বরা চার্ধ্য বা মগুনমিশ্র ৩১১ 


বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন। মিথ্যার সংজ্ঞানির্ণয়ে পঞ্চপা্দিকাকার 
বলিয়াছেন “মদসদ্ভিন্নত্বং মিথ্যাত্বম্‌।” যাহা মং ও অসদৃবিলক্ষণ 
তাহাই মিথ্যা । যাহাকে সং বলা যায়না এবং অসংও বল! 
যায় না__তাহাই মিথ্যা। প্রতীতিকালে সং কিন্ত জ্ঞানোদয়ে 
অনং। অতএব সৎ বা অসৎ কিছুই বল! যায় না। বিবরণকার 
প্রকাশাত্মযধতি ইহার আরও ছুইটী সংজ্ঞা দিয়াছেন। জ্ঞান- 
নিবর্ত্যত্বম মিথ্যাত্বম্”) অর্থাৎ যাহা জ্ঞানে নিবর্তিত হয় তাহাই 
মিথ্যা। প্রতিপন্নোপাধো ত্রৈকালিকনিষেধপ্রতিযোগিতাং মিথ্যাত্বম, 
অর্থাৎ প্রতিপন্নোপাধির অত্যস্তাভাবের প্রতিযোগিতাই মিথ্যা । 
অর্থাৎ উপাধি ব্রিকালেই জ্ঞানে নাই। পারমাধিক দৃষ্টিতে উপাধির 
ত্রিকালেই অভাব | রঙ্জুঁতে সর্প ত্রিকালেই নাই। রজ্ছুতে সর্পরূপ 
উপাধির ত্রেকালিক নিষেধের প্রতিযোগী মিথ্যা। মিথ্যার সংজ্ঞ! 
নানারূপে আচার্য্যগণ প্রদান কক্িয়াছেন এবং মধুস্দন সরম্বতী 
অদ্বৈতসিদ্ধিগ্রন্থে মিথ্যার পাঁচটী লক্ষণ বিশদভাবে আলোচনা 
করিয়াছেন । 


সুরেশ্বরাচার্ষ্য বা মণ্ডনমিস্ত্ 
(জীবন) 


স্থরেশ্বরাচারধ্যও আচার্য শঙ্করের শিষ্য। শঙঞ্করবিজয়ের মতে 
স্থরেশ্বর, ভট্ট কুমারিলের ছাত্র। মীমাংসা-দর্শনে তাহার কৃতিত্ব 
অসাধারণ । মাহিম্মতীনগরে তাহার পূর্বনিবাস। সম্ভবতঃ 
মাহিম্মতীই &* রাঁজগৃহ বা রাজগিরি। অথবা তন্নিকটবর্তী কোনও 


* [মাহিন্মতী নর্শদাতীরে বর্তমান ইন্দোর রাজ্যে অবস্থিত। রাজগৃহ 
(রাজগির ) গয়! ও বিহারের মধ্যস্থলে অবস্থিত। সং] 
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স্থান। মুরেশ্বরের পূর্ববাশ্রমের নাম মগ্ডনমিশ্র। প্রয়াগে ভু 
কুমারিলের সহিত শঙ্করের সাক্ষাৎ হয়। ভু, শঙ্করকে মগ্ডনমিশ্রের 
সহিত বিচার করিতে প্রবর্তনা দেন। শঙ্কর মাহিম্মতী নগরে 
মণ্ডতনকে পরাজিত করেন। শঙ্করবিজয়ের বর্ণনায় একটী আখ্যায়িকা 
দেখিতে পাওয়া যায়। শঙ্কর মণ্ডনমিশ্রের গৃহের অনুসন্ধানে কোনও 
দাসীকে জিজ্ঞাসা করিলেন, মগ্ডনমিশ্রের গৃহ কোথায়? উত্তরে 
দামী বলিল__যে গৃহে দেখিতে পাইবে, পিপ্রস্থ শুকপক্ষী 
বলিতেছে-_“বেদ স্বতঃ প্রমাণ? কি পরতঃ প্রমাণ? বেদ পৌরুষের 
কি অপৌরুষের? কর্মই ফলদাঁতা কি ঈশ্বরই কর্্মফলদাতা 1” 
সেই গৃহই মগ্ডনমিশ্রের গৃহ বলিয়া জানিবে। এতন্নষ্টে মনে হয় 
তৎকালে মগধে পূর্ধ্মীমাংসা দর্শনের সবিশেষ প্রতিপত্তি ছিল। 
নুঙ্গবংশীয় পুত্যমিত্রের সময় (১৮৪ খ্রীঃ পৃঃ--১৪৮ শ্রীঃ পৃঃ) হইতে 
হিন্দুদিগের পুনরুখানের সূচনা হয়। অশোকের প্রচেষ্টায় (শ্বীঃ 
পৃঃ ২৭৩ বা ২৭২-_২৩২ বা ২৩১ খ্রীঃ পৃঃ) বৌদ্ধধর্মের প্রতিষ্ঠা হয়। 
যজ্ঞাদি নিবারিত হয়। পুষ্যমিত্রের সময় অশ্বমেধ যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
মীমাংসক মতের প্রাধান্ের নিদর্শন। কাণবংশের রাজত্ব কালেও 
(৭২ খ্রীঃ পৃঃ__২৭ শ্বীঃ পুঃ) হিন্দুর পুনরুখানের চিহ্ন পরিলক্ষিত হয় | 
মগধে তখন কাণ্ববংশের ও অন্ধবংশের প্রভাব । এই সময়ে হিন্দু- 
ধর্মের প্রতিপত্তি বৃদ্ধি পাইল। পূর্বমীমাংসার বিস্তৃতি হইল, 
মণ্ডনের সময় পূর্রমীমাংসার শ্রীবৃদ্ধি হিন্দু অভ্যুত্থানের ফল। 

মণ্ডনের সহিত শঙ্করের বিচারযুদ্ধের মধ্যস্থ ছিলেন মগ্ডনের 
পদবী উভয়ভারতী| বিছ্ধী উভয়ভারতীর বিগ্যাবত্া অবশ্থাই 
অসাধারণ। কারণ শঙ্কর ও মণ্ডনের ম্যায় অসাধারণ পগ্িতগণের 
বিচারের মধ্যস্থ হওয়া সাধাঁরণ বিদ্বানের কার্য নহে। তৎকালে 
হিন্দু ললনাগণ যে নানাশান্ত্রে বুৎপন্ন ছিলেন, উভয়ভারতীর 
মধ্যস্থতা তাহারই নিদর্শন । মণ্ডন বিচারে পরাজিত হইয়া শঙ্করের 
শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। তিনি সন্নযাসাশ্রম গ্রহণ করিয়া শঙ্করের 
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সহিত দক্ষিণ ভারতে গমন করেন। আচার্য্য শঙ্কর শৃঙ্গেরী মঠ 
প্রতিষ্ঠা করিয়া তথায় সুরেশ্বরাচার্য্যকে প্রতিষিত করেন। শঙ্কর- 
বিজয়ে দেখিতে পাওয়া যায়__শঙ্কর সুরেশ্বরকে ভাষ্যের বাস্তবিক 
লিখিতে বলিয়াছিলেন। অন্যান্য শিষ্গণ আপত্তি করায় শঙ্কর 
মগ্ডনকে অন্য প্রকরণ গ্রন্থ ও উপনিষদের বার্তিক লিখিতে আদেশ 
করেন। কিংবদন্তী আছে মগ্ডনমিশ্রই পরজম্মে বাঁচম্পতি মিশ্রণে 
জন্মগ্রহণ করিয়া ভামতী নামক টীক1 প্রণয়ন করেন। অবশ্যই 
কিংবদম্তীর সার্থকতা কম। কিন্তু একটা বিষয় পরিস্ফুট। বাচস্পতি 
মিশ্র সুরেশ্বরাচার্ধ্যের মত অনুসরণ করিয়াছেন। স্বুরেশ্বরের 
“ত্রন্মসিদ্ধি” নামক গ্রন্থের উপর বাচস্পতি “তত্বসমীক্ষ/”৮ নামক 
টাকা লিখিয়াছিলেন। কিন্তু এই গ্রন্থ এখনও মুদ্রিত হয় নাই। 
মগ্ডনমিশ্র বা নুরেশ্বরাঁচার্ধ্য কৃত “বিধিবিবেকের” উপর বাচম্পতি 
মিশ্র "্যায়কণিকা” নামক টীকা প্রণয়ন করিয়াছেন। কাশী 
মেডিকেল হল নামক মুদ্রণালয়ে মুদ্রিত সংস্করণ আছে। এই 
সকল দেখিয়া মনে হয় বাঁচস্পতি স্ুুরেশ্বরের মতানুবর্তন করিয়াছেন । 
সুরেশ্বাচার্য্যের অবস্থিতিকাল সম্বন্ধে শৃঙ্গেরী মঠের প্রাচীন লেখায় 
্রাস্তি আছে বলিয়াই আমাদের ধারণা । তিনি যোগী মহাপুরুষ, 
দীর্ঘকাল জীবিত থাকিতে পারেন; ৮০০ শত বংমর গীঠাধীশ 
ছিলেন, ইহা সঙ্গত মনে হয় না। সম্ভবতঃ তাহার পরবর্তী ও 
নিত্যবোধাচার্ধ্য বা সর্ববদ্ঞাত্মমুনির পূর্ববর্তী কয়েকজন আচাধ্যের 
বিবরণ প্রাচীন লেখায় নাই। (এ বিষয়ে ভূমিকা দ্রষ্টব্য )। 
মণ্ডনমিশ্র বা মুরেশ্বরের প্রতিভা অসাধারণ। তিনি যে অগাধ 
পাণ্ডিত্যের আকর তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই । অসাধারণ মনীষার 
ফলে যে সকল গ্রস্থরাজি তিনি প্রণয়ন করিয়াছেন তাহা বিশ্বমানবের 
অমূল্য সম্পত্তি। চিস্তার প্রগাঢ়তায় বিচারের নুশৃঙ্খলায় তাহার 
গ্রন্থ সর্ববজনের উপভোগ্য । শ্ুরেশ্বর যে শঙ্করের উপযুক্ত শিষ্য 
তাহা তৎপ্রণীত গ্রন্থ পাঠ করিলেই প্রতীত হয়। নুরেশ্বরাচার্যের 
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বাক্য প্রায় পরবর্তী সকল আচার্ধ্যই উদ্ধৃত করিয়াছেন। চিংমুখ, 
বিষ্ভারণ্য, সদানন্দ, গোবিন্বানন্দ, অগ্পয় দীক্ষিত প্রভৃতি পরবস্তা 
সকল আচার্যই প্রমাণরূপে সুরেশ্বরের বাক্য উদ্ধার করিয়াছেন। 
তাহার মতের সারবত্বা ও উপাদেয়তার ইহাই নিদর্শন। শাঙ্কর 
মতের আচার্ধযগণের মধ্যে তাহার প্রাধান্য সমধিক | তিনি মগধের 
ভূষণ, কেবল মগধের নহে, সমগ্র ভারতের একটা উজ্জল রত্ব। 


গ্রছ্ের বিবরণ 


স্বরেশ্বরাচাধ্য তিনখানি প্রকরণ গ্রন্থ, একখানি নিবন্ধ এবং 
তৈত্তিরীয় ও বৃহদারণ্যকোপনিষদের উপর বৃত্তি লিখিয়াছেন। 
নৈক্ষণ্ম্যসিদ্ধি) ব্রহ্মসিদ্ধি ও ইঞ্টসিদ্ধি বা স্বারাজ্যসিদ্ধি নামক তিনখানি 
প্রকরণ গ্রন্থ। বিধিবিবেক একখানি নিবন্ধ গ্রন্থ। ইংরেজী ভাষায় 
14011065017 বলা যাইতে পারে । 

বৃহদারণ্যকোপনিষদ্তষ্য-বাত্তিক-_পুণার আনন্দাশম হইতে 
প্রকাশিত | প্রথম খণ্ডে ম্বন্ববান্তিক। ইহা ১৮৯২ খৃষ্টাবে 
প্রকাশিত। দ্বিতীয় খণ্ডে বৃহদারণ্যকের প্রথম অধ্যায় হইতে দ্বিতীয় 
অধ্যায়ের ভাষ্যবাত্তিক আছে। ইহা ১৮৯৩ খুষ্টাব্ে প্রকাশিত 
হইয়াছে । তৃতীয় খণ্ডে ষষ্ঠ অধ্যায় উপনিষদ্দের ভাষ্যবান্তিক 
পরিসমাপ্ত হইয়াছে । ১৮৯৪ খুষ্টাকে ইহা প্রকাশিত হইয়াছে । 
মহার্দে চিমণাজী আপটে মহোদয় এই গ্রন্থের প্রকাশক । এই 
বার্তিক গ্রন্থ গ্লোকাঁকারে লিখিত । সম্বন্ধবার্তিকের শেষে তিনি 
শ্লোকের সংখ্য। দিয়াছেন ১১৪৮ কিন্তু পাওয়া যায় ১১৩৬। (পুণ। 
আনন্দাশ্রমের প্রকাশিত সন্বন্ধবাত্তিকির ২৯৮ পৃষ্ঠ। দ্রষ্টব্য )। 
আদি হইতে প্রথম অধ্যায়ের শেষ পধ্যন্ত তাহার মতে ৪২১৫ গ্লোক 
আছে, কিন্তু পাওয়া যায় প্রথম হইতে ৪০৯৭টী গ্লেক। (ভাষ্য 
বান্তিকের ২য় খণ্ড ৮৮৫--৮৮৬ পৃষ্ঠা ভ্রষ্টব্য )| প্রথম হইতে দ্বিতীয় 
অধ্যায় পর্যস্ত মোট ৫৬২০্টী শ্লোক । মোটের উপর প্রথম হইতে 
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শেষ পর্ধ্স্ত বাত্তিকে ১১১৫১টী প্লোক আছে। শঙ্করাচার্যের 
উপনিষদের ভাষ্যব্যাখ্যাকল্পে এই বৃহৎ বাস্তিক রচিত হইয়াছে। 
এই বৃত্তির উপর আনন্দজ্ঞান অনতিবিস্তৃত টীক! প্রণয়ন করিয়াছেন। 
টাকাও আনন্দাশ্রমের সংস্করণে প্রকাঁশিত হইয়াছে । এতগুলি 
শ্লোক রচনা করাও অসাধারণ মনীষার লক্ষণ। গ্রন্থের সমাপ্তিতে 
তাহার গুরু শ্রীশঙ্করের সামান্য পরিচয়ও প্রদান করিয়াছেন । 
তাহাতে শঙ্করকে আত্রেয় গোত্রসস্ভূত বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছেন । 
আচার্য্য শঙ্করের যশোরবি যে সমস্ত ভারতে পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল 
তাহাও তিনি আভাষে সমাপ্রিশ্লোকে লিখাছেন।% সম্বন্ধবান্তিক 
হইতে বিদ্যারণ্য তাহার “বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহ” নিবন্ধে প্রামাণিক 
বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন ।* 


ণ' সুরেশ্বরাচার্যের লিখিত ক্লোকে দেখা যায় মোট ১২০০০ সহ শ্লোক 
থাকিবে। যথা__“ইতি ছ্বাদশসাহত্রবান্তিকামুতমীরিতম্” । (বাতিক ৩য় খণ্ড 
২০৭৪ পৃষ্ঠা )। 

 “ষগ্প্রজ্ঞোদ ধিযুক্তিশবনখজশ্রদ্ধেকসন্েত্রক- 
স্ৈ্ধযস্তভমুমুক্ষূঃখিতরুপাযত্বোখবোধামুতমূ্‌। 

গীত্বা জন্সমুতি প্রবাহবিধুর1 যোক্ষং যুর্মোক্ষিণ- 

স্তং বন্দেহত্রিকুলপ্রস্থতমমলং বোধাভিধং মগ্দুরুম্‌ ॥ 

| বাত্তিক ২০৭২ পৃষ্ঠা । 
4 “আ শৈলাছুদয়াতৃথাহস্তগিরিতো ভাব্বদ্র যশোরশ্মিভি- 
বর্যাপ্তং বিশ্বমনন্ধকারমভবদ্যস্থ স্ম শিঠ্যৈরিদম্‌ । 

আরাজ্‌ জ্ঞানগভদস্ভিভিঃ প্রতিহতশ্চন্দ্রায়তে ভাম্বর- 

ন্মৈ শঙ্করভানবে তন্থমনোবাগ ভি নরমস্ত।ৎ সদ] |৮ 

বান্তিক ২০৭৩ পৃষ্ঠা। 


% সম্বন্ধ বাত্তিকের ৩০৮ ক্লোক বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহের (বি ন সিঃ সং কাশী) 
১১৩৬ পৃ ও ৪৩৭ গ্লোক ১৬ পৃ, ১৬* গ্লোক ২৪৪ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত হইয়াছে। 


৩১৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


তৈত্বিরীয় উপনিষদৃভাষ্যবার্তিক__ইহাও শ্লোকাকারে নিবদ্ধ। 
আনন্দজ্ঞান ইহার উপরেও টীকা প্রণয়ন করিয়াছেন। পুণা 
আনন্দাশ্রম হইতে এই ভাষ্যবাত্তিক প্রকাশিত হইয়াছে । এই 
বাত্তিকে আচার্য শঙ্করের ভাষ্যের তাৎপর্ধ্য প্রদত্ত হইয়াছে। 

্রন্মসিদ্ধি-_-এই গ্রন্থ অগ্ঠাপি মুদ্রিত পাওয়া যায় নাই। 
ইহার উপরে বাচম্পতিমিশ্র “তত্বলমীক্ষা” নামক টীকা প্রণয়ন 
করিয়াছিলেন । বিধিবিবেকের টীকায় বাচস্পতিমিশ্র ব্রহ্মসিদ্ধির 
উল্লেখ করিয়াছেন। “তদেতৎ ব্রহ্মসিদ্ধো কৃতশ্রমাণাং সুগমমিতি 
নেহপ্রপঞ্চিতম্” ইহা! হ্যায়কণিকা টাকার (অর্থাং বিধি-বিবেকের 
টাকা, কাশী সংস্করণ রামশান্ত্রীর পরিশোধিত ১৯৬৪ সংবতে 
প্রকাশিত ) ৮০ পৃষ্ঠায় উক্ত হইয়াছে । বিধিবিরেকের ২৮১ পৃষ্ঠায় 
লিখিত আছে “অলং বা গুরুভিঃ বিবাদেন”। ইহার টীকা 
ম্যায়কণিকায় বাচস্পতি লিখিয়াছেন _“সব্বং চৈতন্‌ ব্রহ্মসিদ্ধ 
কৃতশ্রমাণাম্‌ অনায়াসসমধিগমনীয়মিতি নেহ অস্মাভিরূপপা্দিতম্” 
(২৮১. পৃষ্ঠা ত্রষ্টব্য)। ইহা দেখিলে মনে হয়__বিধিবিবেকের 
পূর্ধ্বেই ব্রহ্মসিদ্ধি লিখিত হইয়াছিল। “তন্বসমীক্ষা” টাকার বিষয় 
ভামতীর সমাপ্তিশ্নোকেও লিখিয়াছেন | ভামতীর টীকাকার 
অমলানন্দও ব্রহ্মসিদ্ধির টীকারূপে তত্বসমীক্ষাকে গ্রহণ করিয়াছেন || 
(অমলানন্দের .কাল ১৩শ শতাবদী)। আনন্দবোধ 
তট্টারকাচার্য্যও তৎপ্রণীত-_প্রমাণমালায় (চৌঃ সং সি ১০ পৃষ্ঠা 
দ্রষ্টব্য) বাচম্পতিকৃত ব্রহ্মতত্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন। 
চিতনুখাচার্ধ্য (১৩শ শতাব্দীর প্রথম ভাগ ) চিৎনুখীতে ব্রহ্মসিদ্ধির 
বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন। * বিদ্যারণ্য মুনীশ্বরও বিবরণ প্রমেয়- 


1 “তত্বসমীক্ষা ব্রহ্মসিদ্ধিব্যাখ্যা” (ত্র স্থ ব্যাখ্যাকল্পতরু, নি সা সং 
১৯১৭-১০২১ পৃ) 

* তথাচ ব্রন্ষসিদ্ধৌ মণ্ডনমিশ্রেঃ “বিপধ্যায়াভাবস্ত যুক্তোহস্থুমাতৃং হেত্বভাবে 
ফলাভাব' ইতি। ( চিৎনথখী তত্বপ্রদীপিকা নি সা সং ১৪০ পৃষ্ঠা ) 


ঈয়েছ্বরাচাধা ব! মণ্ডনমিশ্র ৩১৭ 


সংগ্রহে ব্রহ্মসিদ্ধির নামোল্লেখ করিয়াছেন। "* তিনি ১৪শ 
শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। অগ্নয় দীক্ষিতও সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে 
্রক্মসিদ্ধিকারের উল্লেখ করিয়াছেন। ! অগ্নয় দীক্ষিত ১৫৮৭ 
হইতে ১৬৬০ পর্ধ্যস্ত জীবিত ছিলেন। তাহার সময় পর্যন্তও 
দত্রন্মসিদ্ধি” গ্রন্থখানির প্রচলন ছিল। কালমাহাত্ম্যেই হউক 
অথবা যে কারণেই হউক এখন গ্রন্থখানি আর দেখিতে পাওয়া 
যায় না। দত্রহ্মসিদ্ধি” যে অতি প্রমাণিক গ্রন্থ তাহা আচার্ধ্যগণের 
প্রামাণ্যস্থীকার দ্বারাই প্রতিপন্ন হয়। $ অবশ্যই এই গ্রন্থখানি 
তাহার গ্রন্থের মধ্যে প্রধানস্থানীয় ছিল। “নৈক্ন্ম্যসিদ্ধি” গ্রন্থ 
হইতে যদ্দিও পরবর্তী আচার্য্যগণ প্রমাণরূপে বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, 
তথাপি ব্রক্মসিদ্ধির প্রাধান্য পরিস্ফুট। কারণ, বাচস্পতি মিশ্রের 
তদুপরি টীকা প্রণয়নই গ্রন্থের প্রাধান্তের নিদর্শন | 

ইষ্টসিদ্ধি ব! স্বারাজ্যসিদ্ধি__ইঞ্টনিদ্ধি নামক অন্য একখানি 
প্রকরণ গ্রন্থ তাহার বিরচিত বলিয়া প্রসিদ্ধি আছে। শ্রীমৎ 
ভাস্করানন্দ স্বামী স্বারাজ্যসিদ্ধির উপর টীকা লিখিয়াছেন। 
ইষ্টসিদ্ধির অন্য নাম স্বারাঁজ্যসিদ্ধি বলিয়! প্রথিত। কিন্তু ভাঙ্বরানন্দ 
স্বামী যে স্বারাজ্যসিদ্ধির উপর টীকা লিখিয়াছেন তাহা সুরেশ্বর 
আচারধ্যের বলিয়া বোধ হয় না। কারণ, বেদাস্তসার প্রভৃতির 
টীকাকার রামতীর্থ স্বামী বেদাস্তসারের টাক বিদ্ন্মনোরপ্রিনীতে 
*ইষ্টসিদ্ধিরর শ্লোক উদ্ধত করিয়াছেন। “ইষ্টসিদ্ধাবপি” এই 
লিখিয়া__ 


ণ বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহ (বিন সি সং ১৮৯৩ সং ২২3 পৃষ্ঠা )। 

? সিদ্ধাত্তলেশসংগ্রহ শ্রবিদ্যা প্রেস কুস্তঘেণ সং ৪৩৪ পৃষ্টা । 

$ এই ক্রহ্মপিদ্ধি গ্রন্থ বরোদা এবং মাদ্রাজে ছাপিবার চেষ্টা 
হইইতেছে। ইহাতে বাচম্পতির টীকা এবং নিত্যবোধঘনাচার্য্যের টীকা 
আছে। 


৩১৮ বেছাস্তদর্শনের ইতিহাস 


“হুর্ঘটত্বমবিদ্যায়। ভূষণং ন তু দুষণম্‌। 
কথঞ্চিদঘটমানত্েহবিস্তাত্বং ছুর্ঘটং ভবেং ॥% 

এই শ্লোক উদ্ধৃত করিয়াছেন। $ এই শ্লোক ভাস্করানন্দভৃত 
টীকোপবুংহিত স্বারাজ্যসিদ্ধিতে দেখিতে পাই না। ভাস্করানন্দ 
যে স্বারাজ্যসিদ্ধির টীকা লিখিয়াছেন, তাহা প্রাচীন হইলেও 
সুরেশ্বরের যে ছুই খানি গ্রন্থ আজকাল পাওয়া যায় তাহার একটু 
বিশেষত্ব আছে। নৈক্কর্ম্যসিদ্ধি ও বিধিবিবেক এই গ্রন্থদ্ধয় গদ্ধ ও 
পছ্ভে লিখিত। গছ্ে বিচার করিয়! মাঝে মাঝে কারিকারপে 
পন্ঠময় বাক্য লিখিয়াছেন | কিন্তু স্বারাজ্যসিদ্ধিতে এরূপ দেখিতে 
পাই না। হইতে পারে তিনি স্বারাজ্যসিছি। পৃথক্‌ রূপে লিখিয়াছেন, 
কিন্তু রামতীর্থ স্বামী যে বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহা এই গ্রন্থে 
না থাকায় উহা সুরেশ্বরের বলিয়। গ্রহণ করিলাম না। ভাস্করের 
টাকোপবৃংহিত স্বারাজ্যসিদ্ধি খানি উপাদেয় গ্রন্থ, তদ্দিষয়ে ন্দেহ 
নাই। রচনার ভঙ্গীতে, বিষয়ের বিন্যাসে, ভাষার সারল্যে গ্রন্থখানি 
প্রাচীন. ও মরন বলিয়া বোধ হয়। এই গ্রন্থে গ্রন্থকর্তার কোনও 
পরিচয় পাওয়া যায় না। ইষ্টসিদ্ধির বিষয় অমলানন্দ স্বামীও 
বেদাস্তকল্পতরুতে উল্লেখ করিয়াছেন। % মাধবাচাধ্য বিদ্যারণ্য 
মুনীশ্বরও বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহে “ইঠ্টসিদ্ধির”” উল্লেখ করিয়াছেন । * 
ইষ্টসিদ্ধি আজিও প্রকাশিত হইয়াছে কিন! জানি না। 

নৈক্র্ম্যসিদ্ধি__এই গ্রন্থ বোম্বাই সেপ্টাল বুক্ডিপো ও বেনারস 
সংস্কৃত সিরিজে প্রকাশিত হইয়াছে | ইহা৷ কর্ণেল জেকব ও পণ্ডিত 
রামশাস্ত্রীর সম্পাদনে প্রকাশিত হইয়াছে। এই গ্রন্থের উপর 

$ বেদান্ত সার (০০1. 1৪০০৪ ঘন. নি সা 820. [0]. ১৯১৬ থুঃ) 
১৮৯ পৃঃ | 

% বেদাস্তকল্পতরু (বিজয়নগর সংস্কৃত পিরিজ, কালী ৫১১ পৃষ্ঠা )। 

%* বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহ (বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ ১৮৯৩ মংস্করণ, 


২২৫ পৃষ্ঠা )। 


গুরেশ্বরাচার্ধয বা মণ্ডনমিশ্র হি 


শ্রীমদমুপমজ্ঞানবিভব জ্ঞানোত্তমমিশ্র চক্জ্রিকা” নামক টীকা! প্রণয়ন 
করিয়াছেন। এই গ্রন্থ হইতে পরবর্তী আচাধ্যগণ প্রামাণ্যরপে 
বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। বিদ্যারণ্য, অগ্নয়দীক্ষিত, সদানন্দ প্রভৃতি 
আগচার্য্যগণ নৈষবন্ম্যসিদ্ধি হইতে প্রামাণিক বাক্যোদ্ধার করিয়াছেন। 
এই গ্রন্থের প্রামাণিকতার ইহাই নিদর্শন । এই পুস্তকের চতুর্থ 
অধ্যায়ে আচার্য গৌড়পাদ ও আচার্য শঙ্করের জন্মভূমি নির্দেশ 
করা হইয়াছে," এবং গৌড়পাদীয় আগম হইতে ও আচার্য 
শঙ্করবিরচিত উপদেশসহত্রী হইতে বচন উদ্ধৃত হইয়াছে। | 

এই অমূল্য গ্রন্থখানি চারি অধ্যায়ে সমাপ্ত এবং গন্ধে ও পছো 
লিখিত। গছ্যে বিচারের অবতারণ। করিয়া পদ্যে কারিকাছার৷ 
সমর্থন করা হইয়াছে। নৈষবন্ম্যসিদ্ধির টাকাকার জ্ঞানোত্বম মিশ্র 
আপনাকে চোলদেশীয় বলিয়া পরিচয় দিয়াছেন। ৫ তিনি 
তাহার পিতার জ্ঞানোত্বম এই পদবী গ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া 
তংস্থলে উল্লেখ করিয়াছেন। টাকাটা প্রাঞ্জল। 

বিধিবিবেক- এই গ্রন্থ পণ্ডিত রামশান্ত্রী মানবল্লীর সম্পাদনায় 
কাশী মেডিকেল হল নামক মুদ্রাযন্ত্রে মুদ্রিত হইয়া প্রকাশিত 
হইয়াছে । (১৯০৭ সন)। বিধিবিবেকের উপরে বাঁচম্পতিমিশ্র 
ম্তায়কণিক! টাকা প্রণয়ন করিয়াছেন। ভাষার প্রাঞ্জলতা বিচারের 
গভীরতীয়, ন্যায়কণিকা বিধিবিবেকের উপযুক্ত টীকা। 
বিধিবিবেকের ঠ1000290)-এর ধরণের লিখা । ইহা একখানি 
নিবন্ধ গ্রন্থ। 

পঞ্ধীকরণের 'টীকা--আচাধ্যশস্করকৃত পঞ্ধীকরণ শুত্রের উপর 
সুরেশ্বরাচার্যের বাত্তিক আছে। ইহা বোম্বায়ে প্রকাশিত। 


ধ* নৈষবর্খ্যসিছি বেনারস সংস্কৃত সিরিজ ১৯০৪, ২৮৮ পৃ। 1 এ 
১৮৬--২৮৭ পৃঃ । 
1 নৈষবন্্যসিদ্ধি বেনারস সংস্কৃত সিরিজ ১৯০৪, ১ পৃষ্ঠা, মঙ্গলাচরণ শ্লোক 
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টীকাটী সর্ব্বাঙ্গনুন্দর | [ দ্বারকায় বর্তমান জগদগুরু শস্করাচার্ধ্য 
শ্রীশান্ত্যানন্দ সরম্বতী ইহার একটি উত্তম টীকা সম্প্রতি প্রকাশিত 
করিয়াছেন। আনন্দগিরি ও রামতীর্েরও টীকা আছে। সং] 


মতবাদ 

অচাধ্যস্থরেশ্বরও অদ্বৈতবাদী। শঙ্করের মতবাদ প্রপঞ্চিত 
করিবার জন্যই গ্রন্থা্দি প্রণয়ন করিয়াছেন । তিনি নৈক্কর্ম্য সিদ্ধিতে 
শাঙ্করমতবাঁদ অতি মুচারুরূপে প্রতিপন্ন করিয়াছেন। নৈষ্ষম্ম্যসিদ্ধি 
খানি প্রথম প্রকরণগ্রন্থ ও চারি অধ্যায়ে সমাপ্ত । ইহাতে প্রথমে 
বলিয়াছেন আব্রন্ধস্তম্ব পর্যন্ত মকল প্রকার প্র।ণীরই স্বাভাবিক 
হুঃখ আছে। ছুঃখ দূর করিবার প্রবৃত্তিও স্বাভাবিক। দেহধারণই 
ছুঃখের কারণ পূর্ব্বপূর্র্ব জন্মসঞ্চিত ধন্মাধন্মই দেহের কারণ। 
পূর্ধবজন্মবাদ তাহার সম্মত। বিহিতকর্মে ধর্ম ও প্রতিষিদ্ধকর্খে 
অধন্ম হয়। তাই ধন্মাধর্মের নিবৃত্তি নাই। রাগছেষের বশে কর্ম । 
রাগছেষ শোভন ও অশোভন অধ্যাসের ফল। এই বস্তু রমণীয় 
এই বোধে যে অধ্যাস তাহা শোভনাধ্যাস। এই বস্ত্র রমণীয় 
নহে এই বোধে যেদ্বেষ তাহাই অশোভন অধ্যাস। অধ্যাসের 
হেতু অবিচার। দ্বৈতবস্তবোধই অধ্যাসের হেতু । স্বতঃসিদ্ধ অদ্বিতীয় 
আত্মন্বরূপের বোধমাত্র সমস্ত তের শুক্তিকারজতের ন্যায় নিবৃত্তি 
হয়। অতএব সকল অনর্থনিবারণের জন্ত আত্মবোধই পথ্য। 
স্থখের ক্ষয়ব্যয় নাই। সুখ অপরতন্ত্র। সুখ আত্মন্বরূপ। সুখের 
আবরক বস্তুর উচ্ছে্ই অতএব পরমপুরুষার্থ। অজ্ঞানের নিবৃত্তিতে 
সম্যক জ্ঞানের উদয়ে পরমপুরুঘার্থ লাভ হয়। আত্মবোধের 
অভাবই অশেষ অনর্থের হেতু। লৌকিক প্রত্যক্ষার্দি প্রমাণ অধ্যাসের 
ফল। বেদাস্তবলেই আত্মবোধ সম্ভব। ভগবান্ই আত্মা। তিনিই 
বুদ্ধির সাক্ষী । ব্রদ্মাত্মৈক্যবোধই অজ্ঞাননিবৃত্তির হেতু । আত্মার 
স্ষুরণেই সকল স্ষুরিত হয়। আত্মার স্ফুরগ না থাকিলে কোনও 
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বস্ঘরই স্ষুরণ হয় না। অতএব প্রত্যগাত্বার স্বরূপপর্ধযালোচনাই 
-__যথাত্মনিরপণই পরমপুরুযার্থ সিদ্ধি। সংসার অনর্থ। 
অনর্থের হেতু অজ্ঞান। মোক্ষই পুরুষার্থ। ঘমাক্ষের হেতু 
্রন্মাক্মৈক্যজ্ঞান। এই চারিটী বিষয়প্রতিপাদনই নৈক্র্ম্য-সিদ্ধির 
প্রয়োজন । একাত্ম্বোধ না থাকাই অজ্ঞান। স্বাত্মামুভবই 
অজ্ঞানের আশ্রয়। অবিগ্ভাই সংস্থতির বীজ। অবিগ্ভার নাশই 
মুক্তি। বেদান্তবাক্যজনিত তত্বজ্ঞানে মোহ বিনষ্ট হয়। কিন্তু কর্ে 
নহে। কর্মমই মুক্তির কারণ, ইহ৷ তিনি পুর্ব্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া 
খণ্ডন করিয়াছেন। তাহার মতেও কর্মের হেতু অজ্জান। অতএব 
কন্ম অজ্ঞানকে বিদূরিত করিতে সমর্থ নহে । নিত্যশুদ্ধম্বরপাবস্থান 
কর্মমসাধ্য হইতে পারে না । *% একটা কর্মে মুক্তি হইলে অন্য কর্ম- 
গুলি অনর্থক হয়। আর সকল কর্মগুলি মিলিত হইয়! মুক্তির 
কারণও হইতে পারে না; কারণ প্রত্যেক কন্মের ফল বিভিন্ন। 
এক ব্যক্তির পক্ষে মমকালে মকল আশ্রমীর কন্ম করাও অনম্তব। 
মুক্তি একরূপ। কর্মফল বিচিত্র। অতএব কর্মে মুক্তি অসম্ভব। 
নিত্যনৈমিত্তিক কর্মে পাপক্ষয় হয়। কাম্যকর্মে স্বর্গাদিফললাভ 
হয়। যাহার্দের বস্তম্বরূপ উপলব্ধি হয় নাই তাহারাই বিধি- 
প্রতিষেধশাস্ত্রে অধিকারী, আত্মজ্ঞানী নহে। শান্ত্রাদিব্যবহারও 
অবিদ্যার বিষয়। স্বতঃসিদ্ধ পরমার্থাত্ম ্বরূপপরিজ্ঞানে অবিদ্যার বিষয় 
ও অবিদ্যা উভয়ই নিবৃত্ত হয় । আত্মবোধের উদয়ে শাস্ত্রা্িরও সার্থকতা 
থাকে না। অবিষ্ঠার নিবৃত্তি পর্ধ্যস্তই শাস্ত্রের সার্থকতা । তাই তিনিই 
বলিতেছেন__- “অবিষ্ভা তছ্‌ৎপন্নকারকগ্রাম প্রধ্বংসিশ্বাত্বোৎপত্তাবেব 
শাস্ত্রান্থপেক্ষতে নোৎপন্নম্‌ অবিদ্ানিবৃত্তৌ।” (নৈঃ সিঃ ৩৫ পৃ) 
আত্মা নিক্ষিয়। আত্মন্মরপ প্রাপ্তিই মোক্ষ। অতএব মোক্ষ সাধ্য 
নহে। জ্ঞান প্রমাণজনিত। জ্ঞান অবাধিত। জ্ঞানই ছুঃখ দর 
করিবার একমাত্র হেতু । কর্ম নহে। শুভকর্মে দেবত্ব লাভ হয়। 


* নৈষ্ণ্ম্যসিদ্ধি ১ম অধ্যায় ২৪ কারিকা! ২৩ পৃষ্ঠা । 
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নিষিদ্ধ কর্মে নরক হয়। উভয়বরূপ কর্মে মনুষ্যলোক লাভ হয়। 
কর্মের ফলেই সংসার। শ্রুতিবিহিত আত্মজ্ঞানই অজ্ঞানবিনাশের 
হেতু । তাহাতেই কর্মমনিবৃত্তি। নিত্যকণ্ম সকল আরাহ্পকারক, 
অর্থাৎ নিত্যকন্মার্দি চিত্তশুদ্ধিদ্বারা অবিগ্ঠানিবৃত্তির উপযোগী, 
মোক্ষববরূপ নিষ্পত্তির উপযোগী নহে। তাই আচার্য বলিতেছেন 
«এবং নিত্য নৈমিত্তিকন্মানুষ্ঠানেন__ 
গুধ্যমানং তু তচ্চিত্বমীশ্বরাপিতকণ্মমভিঃ | 
বৈরাগ্যং ব্রহ্মলোকাদৌ ব্যনজ্ঞ্যথ সুনিম্মলম্‌॥৮ 
( নৈঃ সিঃ ৪৪ পৃ) 
এস্থলেও আচাধ্য সুরেশ্বরের সিদ্ধান্ত আচাধ্য শঙ্করের অনুরূপ 
মুযুক্ষু ব্যক্তি অস্তঃকরণবিশুদ্ধির জন্য নিত্যনৈমিত্তিক কর্ম্মও 
ঈশরার্পণবুদ্ধিতে অনুষ্ঠান করিবে । কর্ম জ্ঞানের পরম্পরায় সাধন ।* 
নিত্যকর্ম্নের অনুষ্ঠানে ধর্মোৎপত্তি। ধর্মোৎপন্তিতে পাপহানি, 
তাহাতে চিত্বগুদ্ধি, চিত্তগুদ্ধির ফলে সংসারের অযাথাত্মযবোধ | 
তৎফলে বৈরাগ্য, বৈরাগ্যের ফলে মুক্তির ইচ্ছ।। তদনস্তর মুক্তির 
উপায় অন্বেষণ, ততপরে সর্ধবকম্ম ও সাধনের সংন্যাস। পরে 
যোগাভ্যাস, যোগাভ্যাসের ফলে চিত্তের প্রত্যক্‌প্রবণতা ৷ তদস্তর 
তত্বমস্তাদি বাক্যার্থের পরিজ্ঞান, তৎফলে অবিদ্ভার উচ্ছে্দ। তখনই 
আত্মন্বরূপে অবস্থিতি । অতএব পরম্পরাক্রমে কন্ম জ্ঞানের সাহায্য- 
কারী মাত্র। মুক্তি উৎপাগ্য আপ্য সংস্কাধ্য বা! বিকার্য্য নহে। জ্ঞান ও 
কর্মেরও সমুচ্চয় হইতে পারে না। কারণ, জ্ঞানে কণ্ম নিরস্ত হয়, 
সাধ্যসাধনভাব থাকে না। জ্ঞান বাধক, কন্ম বাধ্য, অতএব 
একদেশাবস্থান অসম্ভব। অবশ্য সর্ধত্রই জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় 
প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না। কারণ, প্রযোজ্যপ্রযোজকভাব বা 
নিমিস্তনৈমিত্তিকভাবের অবনর আছে । চোরবুদ্ধিতে স্থাণু দেখিয়া 
লোক পলায়ন করে, সেইরূপ বুদ্ধযাদিকে আত্মরূপে গ্রহণ করিয়া 


পপ অত 


ক স৪৬পৃ১ম অঅ, ৫* কারিকা। 








ুরেশবরাচারধ্য বা! মণডসমিষ্র | 2 ইত 
কর্ম করে। এস্থলে জ্ঞান ও কর্মের প্রযোজ্য প্রথোজকভাব স্বীকার্য্য, 
কিন্ত স্থাণুর যথার্থ স্বরূপ জ্ঞাত হইলে আর পলায়নের কারণ থাকে 
না। এস্থলে স্বরূপজ্ঞান কন্মের অঙ্গ নহে। এইরূপ আত্মতত্ব- 
বিজ্ঞানও কর্মের অঙ্গ নহে। তাহার মতে অজ্ঞানই কর্মের কারণ। 
কিন্ত অজ্ঞানের আশ্রয় জ্ঞান। মিথ্যাজ্ঞানবশে কর্ম করিলেও 
মিথ্যাজ্ঞানের আশ্রয় বা আধার জ্ঞান। (নৈঃ সিঃ প্রথম অঃ ৫২ 
--৫৩ পৃষ্ঠা ) 

প্রকৃত জ্ঞানে কর্মের সমুচ্চয় হইতে পারে না, কেননা অজ্ঞান- 
নিরাকরণ না করিয়া জ্ঞানোদয় হইতে পারে না। ব্রদ্ধে নানাত 
নাই। অতএব জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় হইতে পারে না। 

ভেদাভেদবাদ-_ ব্রহ্ম, ভিন্ন ও অভিন্ন উভয়ই হইতে পারে না। 
অভেদবুদ্ধি নিরাকরণ না করিয়া “ইহা ভিন্ন” এরূপ স্বীকার করিলে 
পদার্থ অলৌকিক হইয়া পড়ে, নিশ্রমাণক হয়। উভয় পথ গ্রহণ 
করিলেও অভেদপক্ষে ব্রহ্ম ছুঃখী হইয়া পড়েন। ব্রন্মের ছুঃখিত্ব 
কিন্তু নিতান্ত অসঙ্গত। 

নিয়োগ- ্রন্মজ্ঞানে নিয়োগের অবসর নাই। কারণ, জ্ঞান- 
পুরুষতন্ত্র নহে। বন্তযাথাত্বাবোধ ব্যাপারতন্ত্র নহে। আত্মার 
উপাসনাসম্বন্ধে শ্রুতিবাক্য সকলও অপূর্ববিধির ঘ্যোতক নহে। 
আচার্য জৈমিনি বলিয়াছেন--শ্রুতির অর্থ ক্রিয়াপর। এ স্থলে 
আচার্য জেমিনি “আয়ায়স্ত ক্রিয়ার্থত্বাদ্‌” এই স্থত্র বিধির অধিকারে 
সুত্রিত করিয়াছেন, প্রত্যগাত্বাধিকারে নহে। জৈমিনির অভিপ্রায় 
এই যে, বিধিবাক্য সকলের স্থার্থমাত্রে প্রামাণ্য | অন্য কিছুতে 
প্রামাণ্য নাই। সেইরূপ একাত্যবাক্য সকলেরও অনধিগত 
বন্তপরিচ্ছেদ সাম্যবলে প্রামাণ্য । | অন্ত কিছুতেই প্রামাণ্য নাই! 

1 তন্মাৎ টজৈমিনেরেব অয়মভিপ্রায়ঃ যখৈব বিধিবাক্যনাং স্থার্থমাত্রে 
প্রামাণ্যমেবমৈকাআ্যবাক্যানামপ্যনধিগতবস্তপরিচ্ছেদসামান্তাৎ।  (টৈঃ সিঃ 
১মঅএঅ৭৯পৃ) 


৩২৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অশেষ শরীর যাহার প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে তাহার পক্ষে কর্মাধিকার 
কখনই সম্ভব নহে। তাহার প্রবৃত্বিরও হেতু নাই। তত্মস্তাদি 
বাক্যবলে একাত্ম্যজ্ঞানই পরম পুরুষার্থ। একাত্ম্যজ্ঞানই মুক্তি 
তাহাতেই সর্ধসংসারনিবৃত্তি। যুক্তি নিত্যসিদ্ধ। জ্ঞানে অবিষ্ভার 
বিনাশ হইলেই স্বতঃসিদ্ধ মুক্তি। আত্মা নিত্যসিদ্ধ, নিত্যযুক্ত, 
আত্মাই ব্রহ্ম । কর্ম পরম্পরাক্রমে মুক্তির সাধন। প্রথম অধ্যায়ের 
ইহাই তাৎপর্য | 

ঘ্িতীয় অধ্যায়ে তত্বমস্তাদি বাক্যের বিচার করা হইয়াছে। 
এঁকাত্যজ্ঞানের প্রতিবন্ধক অপনয়নের জন্য দ্বিতীয় অধ্যায় । দেহ 
আত্মা নহে। ইন্দ্রিয়াদি আত্মা নহে, মন আত্মা নহে, বুদ্ধি আত! 
নহে। যাহার বৈরাগ্য না জন্মিয়াছে তাহার পক্ষে সংসারনিবৃত্তির 
ইচ্ছা! হয় না। সংসারতৃষ্ণ না যাইলে মুযুক্ষুতা জন্মে না। মুমুক্ষু 
না হইলে শ্রীগুরুর শরণাপন্ন হয় না। গুরুসম্বন্ধ ব্যতিরেকে 
তত্বমস্তা্দি বাক্যের অর্থপরিজ্ঞানও অসম্ভব । দেহাদিতে আত্মবৃদ্ধি 
থাকিলেও তত্বমস্তাদি বাক্যের অর্থ প্রকৃতরূপে পরিজ্ঞান হয় না। 
অজ্ঞান প্রহত না হইলেও পুরুষার্থলাভ হয় না। দেহাদি আত্মা 
নহে, ইন্জ্িয় আত্মা নহে-_এইরূপে স্থুলসুক্ষশরীরে আত্মবুদ্ধি বিদুরিত 
হয়। এইরূপে প্রত্যগাত্মার অবস্থিতিলাভ হয়। একাত্ম্যদর্শার 
রাগছেষাদির অবসর নাই। দেহাদি ঘটাদির ন্যায় দৃশ্য, আত্মা! দ্রষ্টা 
অতএব দেহ আত্মা নহে। দেহ অনাত্বা, অহংতাই মমতা, প্রযত্ব 
ইচ্ছা প্রভৃতিও আত্মধন্ম নহে। কারণ, উহার দৃশ্য । অতএব সুঙ্মদেহ 
আত্মা নহে। দ্রষ্টা দৃশ্য নহে । আত্ম! নিরংশ, আত্মা অকর্তা। একই 
বস্ত সমকালে দ্রষ্ঠা ও দৃশ্য ব। গ্রাহক ও গ্রাহা হইতে পারে না। 
“অহং ব্রহ্ম! এই জ্ঞানোদয়ে আত্মত্বের প্রসারে অহংবুদ্ধি নিবন্তিত 
হয়। অহুংবুদ্ধিই মমত্তের মূল। অহংবুদ্ধি নিবৃত্ত হইলে মমত্বও 
নিবৃত্ত হয়। অহংকারাদ্দি সকলই অনাত্মার ধন্ম। ভ্রান্তির বশেই 
অনাত্বার ধন্ম আত্মমতে আরোপিত হয়, এবংআত্মার ধর্ম অনাত্মায় 


সুরেশ্বরাচারধ্য বা মণ্ডনমিশ্র ৩২৫ 


আরোপিত হয়। এই অধ্যাসবশেই সকল সংসার ব্যবহার । অধ্যাসের 
বলেই অভিন্ন আত্মায় ভেদবুদ্ধি। কল্পিত বস্ত প্রকৃত প্রস্তাবে অবস্ত। 
অতএব কল্পিত বিরুদ্ধ ধর্মও এক বস্তরতে সম্ভব | * আভাস কখনই 
পরমার্থ বস্তকে স্পর্শ করিতে পারে না। পরমার্থতঃ আত্মার সহিত 
অবিষ্ভা বাতৎকার্যের সম্বন্ধে কোনও কালে বা! কোনও দেশেই সম্ভব 
নহে । আত্মা নিরংশ অতএব কোনও দেশ নাই। যাহা কল্পিত তাহার 
সহিত ষন্বন্ধই বাকি? আরোপের বশেই আত্মানাত্মমিথুন। এই 
আরোপের অপবাদ হইতে আত্মাদ্বৈতপ্রতিপত্তি হয়। আত্মার 
কর্তৃত্ব ভোকৃত্ব প্রভৃতি সকলই অবিদ্যাকল্লিত। বুদ্ধির পরিণাম হয়। 
কিন্তু কূটস্থ আত্মা অপরিণামী। বিকারই ছুঃখের হেতু । আত্মা 
বিকারী হইলে তাহার সাক্ষিত্ব অনুপপন্ন। আত্ম সাক্ষী, অতএব 
আত্ম। বিকারী হইতে পারে না। ৭” আত্মার কখনও উচ্ছেদ হয় না । 
আমিবোধ অব্যভিচরিত। আত্মা তিন অবস্থায় সং। অর্থের 
বিভিন্নতার জন্ বুদ্ধির বিভিম্নতা হয়। কিন্তু আত্মবোধের ভিন্নত৷ 
হয় না। অতএব আত্ম৷ কুটস্থ এক। কেহ আপত্তি করতে পারেন 
--সর্ধবদেহে একাত্ম হইলে জ্ঞানী ব্যক্তির অজ্ঞানীর দেহসম্বন্ধ- 
নিবন্ধন ছুঃখসন্বন্ধ অনিবার্ধ্য । এতহুত্তরে আচাধ্য বলিতেছেন--জ্ঞান 
জদ্মিবার পৃর্রবেই যখন অন্য দেহস্থ ছুঃখার্দি আমাদের হয় না, 
জ্কানোৎপত্তিতে তাহার সম্ভাবনা কোথায় । বিশেষতঃ স্বগত হুঃখও 
অসৎ হয়, তখন অন্যের ছুঃখ জ্ঞানীতে সংসক্ত হইবে কেন? 
আচার্য্যের মতে উপাধির ভেদে সুখছুঃখ পরিচ্ছিন্ন | চেত্রগত সুখছুঃখ 
মৈত্রের হয় না । এমতাবস্থায় জ্ঞান জন্মিলে ছুঃখের মূলীভূত অজ্ঞান 
নিবৃত্ত হইলে অজ্ঞানীর ছুঃখ জ্ঞানীতে সংসক্ত হইবে কেন? 
__ ** কল্পিতানামবন্তত্বাৎ স্তাদেকত্রাপি সম্ভবঃ। 
কমনীয়াহশুচিঃ স্বাধীত্যেকশ্তামিব যোষিতি ॥ (নৈঃ সিঃ ২ অ৫০ ক! 


১১৫ পু) 
ণ' নৈঃ পিঃ দ্বিতীয় অধ্যায় ৭৬ ক ১৩০ পৃ । 


৩২৬ | | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অবিষ্াই সর্ব, নীরা মূল। তত্বদর্শনেই তাহার রোধ হইতে 
পারে। ইতরেতরাধ্যাসবশেই প্রমাণপ্রমেয় সকল লৌকিক ও 
বৈদিক ব্যবহার। এই অধ্যারোপের অপনাদদ হইলেই তবজ্ঞান 
জন্মে। আচার্য্য তাই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন__“অধ্যাসো যথোক্তাত্মনি 
সর্ব্বোহয়ং ক্রিয়াকাঁরকফলাত্মকসংসারোহহংমমত্বযত্তেচ্ছাদিমিথ্যাধ্যাস 
এবেতি সিদ্ধম। (নৈ সিঃ ১৫৩ পু) শ্রুতিবাক্যবলেই নিশ্চিত 
প্রমার উদয় হয়। তিনি বলিতেছেন-__“তস্তাস্ত মুমুক্ষোঃ শ্রোতাদছচস: 
স্বপ্ননিমিত্তোৎসারিতনিদ্রস্তেবেয়ং নিশ্চিতার্থ। প্রমা জায়তে | 
নাহং ন চ মমাহত্বত্বাৎ সর্ধ্বদানাত্মবর্জিতঃ| 
ভানাবিব তমোহধ্যাসোইপহ্চবশ্চ তথ। ময়ি ॥ 
(নৈ সিঃ ১৫৪ পৃষ্ঠা ) 
অতএব আত্মা নিল, নিক্র্রিয়,। অকারক ও এক। ইহার 
পরিণাম নাই। ভোতৃত্ব প্রভৃতি গপাধিক| ইহাই দ্বিতীয় অধ্যায়ের 
তাৎপর্য্য। এই দ্বিতীয় অধ্যায়ের নাম সম্বন্ধাধ্যায়। 
তৃতীয় অধ্যায়ে আত্ম! ও অনা! নির্ধারিত হইয়াছে । অনাত্মার 
্বরূপ অজ্ঞান। আনাত্মার অজ্ঞানিত্ব হইতে পারে না। স্বাভাবিক 
যে অজ্ঞান তাহার আবার অজ্ঞান কি? আত্মা চৈতন্বম্বরূপ, 
অতএব আত্মাও অজ্ঞানম্বরূপ নহে। আত্মা কৃটস্থ, অতএব 
অজ্ঞানের কার্য নহে । তাহা হইলে অজ্ঞান কাহার? উত্তরে 
বলিতেছেন-_আত্মার। “আত্মন এবাজ্ৰত্বম।” কোন্‌ বিষয় আত্মার 
অজ্ঞান? আত্মবিষয়ে অজ্ঞান, অর্থাৎ লোকে তাহার প্রকৃতব্বরপ 
জানে না। অজ্ঞানের জন্তই আত্মবোধ নাই। অজ্ঞান বিদূরিত 
হইলেই দ্বৈতরূপ অনর্থের অভাব হয়। “তত্বমসি” বাক্যের অর্থ- 
পরিজ্ঞান হইলেই অজ্ঞানের উচ্ছেদ হয়। তৎ-পদে অদ্বিতীয় ব্রহ্ম 
এবং ত্বং-পদে প্রত্যগাত্মা এবং “অসি” পদে উভয়ের সামানাধিকরণ্যই 
বুঝায়। আচার্য্য সুরেশ্বরের মতেণ শমদমার্দিই সাধন। 'কুটস্থ 
আত্মার প্রকৃত বোধ ন! থাকাই অজ্ঞান। ইহাই আত্মা ও অনাত্বার 
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সম্বন্ধ । কেবল অনুমানবলে আত্মতত্ব প্রকাশিত হইতে পারে না। 
বরং কেবল অনুমান অনুসরণ করিয়া অনর্থের উদ্ভব হয়।* 
শ্রুতি নিঃসংশয়ে নিত্য নির্ব্বশেষ আত্মা প্রতিপাদন করেন। 
অনুভবও প্রমাণ । কারণ, বোধ্য বস্তুতে যাহার অনুভব না হয় 
তাহাকে শাস্ত্র কি প্রকারে বুঝাইবে ধি" অন্বয় ও ব্যতিরেকবলে 
শ্রুতিবাক্যই অবাক্যার্থরপ আত্মাকে প্রতিপাদন করে। অজ্ঞান- 
প্রধ্ংম করিয়। “তুমিই সেই “আমিই ব্রহ্ম ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য 
সত্যজ্ঞানানন্দলক্ষণ আত্মাই ব্রন্ম-_ইহাই প্রতিপাদ্ন করে। আত্মা 
প্রমাণের বিষয় নহে। উহা অপ্রমেয়, কারণ, উহ প্রত্যাগাত্মম্থরূপ। 
আত্মা নিত্যাবগতিত্বরূপ | তাই অন্য প্রমাণের অপেক্ষা নাই। 
প্রমাতৃ, প্রমা) প্রমেয়ব্যবহার সকলেই পরাচীন বিষয়। ইহারা 
কখনই প্রতীচীন আত্মাতে অবগাহন করিতে পারে না। তাই 
অন্থয়ব্যতিরেকবলে “সেই ব্রন্মই আমি এই প্রত্যভিজ্ঞামাত্র 
উৎপাদন করে। কেহ আপত্তি করিতে পারেন-_-আত্মা শবেের 
অবিষয়। অভিধান-অভিধেয়-সম্বন্ধ আত্মার হইতে পারে না। 
এমতাবস্থায় “অহং ব্রন্মান্মি” ইত্যাদি বাক্য কি প্রকারে সম্যক্‌ 
জ্ঞান উৎপাদন করিবে? তছুত্বরে আচার্য্য বলিতেছেন-_অবিষ্ভা 
নিরাকরণমুখে আত্মস্বরূপ প্রকাশ করে। নিত্রিত লোককে নাম 
ধরিয়া ডাকিলে যেমন সহসা প্রবুদ্ধ হয়, সেইরূপ প্রত্যগাত্ববোধও 
শব্দের মহিমায় উপলব্ধ হয়। সুষুপ্ত ব্যক্তির দেহার্দি অভিমান 
নাই, তথাপি শব্দের মহিমায় আত্মবোধ জাগিয়া উঠে। জ্ঞানই 
অজ্ঞানের নিবর্তক। শব্দের মহিমায় আত্মবোধ জন্মিলেই অজ্ঞান 
বিধ্স্ত হয়| অতএব এরূপ আশঙ্কার কোনও হেতু নাই। 


* অনাদৃত্য শ্রতিং মোহাদতো! বৌদ্ধাস্তমন্থিনঃ | 
আপেদিরে নিরাত্মত্মমন্থমানৈকচক্ষ্ষঃ॥ ( নৈঃ পিঃ ১৯১ পৃঃ) 
ণশ. নৈঃ সিঃ ১৯৩--১৯৪ পৃঃ। 


৩২৮ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


“তত্বমন্যাি” বাক্য অশেষ অবিষ্তা নিরস্ত করিয়া আত্মবোধের 
প্রকাশ করে| তৃতীয় অধ্যায়ের ইহাই সারাংশ । 

চতুর্থ অধ্যায়েও আত্ম! ও অনাত্মবস্তর বিবেক প্রদণিত হইয়াছে । 
আত্ম! দৃশ্যবস্ত নহে। আত্মা সকল দৃশ্টঠের সাক্ষী। আত্মবোধের 
উদয়ে অনাত্মবোধ বিদূরিত হয়- জ্ঞান, জ্ঞাতা, জ্রেয় প্রভৃতির লয় 
হয় এক অখণ্ড অবিকারী জ্ঞান প্রতিভাত হয়। আত্মজ্ছানে 
সর্ধববিজ্ঞান সাধিত হয়। দ্বৈত প্রপঞ্চ নিরস্ত হয়। (নৈঃ নিঃ 
২৯১ পৃষ্ঠা)! প্রবৃত্তিনিবৃত্তির অবসর থাকে না । একমাত্র আত্ম- 
স্বরূপের স্ফুত্তি হয়। জীবন্মুক্ত অবস্থায় ছৈতপ্রপঞ্চ স্বপ্নদৃশ্যের হ্যায় 
মিথ্য। বলিয়াই প্রতিভাত হয়। বেদাস্তের অধিকারী সম্বন্ধে তিনি 
বলিতেছেন__সংসারে যাহার বিরাগ জন্মে নাই, যাহার বাসনার 
শেষ হয় নাই, যাহার কন্মপ্রবণতা রুদ্ধ হয় নাই, যাহার 
প্রত্গাত্মাভিমুখীন মতির উদয় হয় নাই, তাহার বেদাস্তবিদ্যায় 
অধিকার নাই। (নৈঃ সিঃ ৩০২--৩০৩ পৃষ্ঠা )। নৈষর্দ্যসিদ্ধিতে 
আচার্ধ্য শঙ্করের মতবাদই শ্রুতি ও যুক্তিবলে প্রপঞ্চিত হইয়াছে । 
ফলতঃ গ্রন্থখানি প্রমেয়বহুল। গ্রন্থের ভাব গম্ভীর এবং গ্রন্থকর্তার 
মনীষার গ্োতক। তত্বমসি মহাবাক্যের বিচারই এই গ্রন্থের বিশেষত্ব। 
আত্মা ও অনাত্বার বিচারপ্রসঙ্গে আচার্য অত্যাশ্চ্য বুদ্ধিমত্তা 
প্রকাশ করিয়াছেন । অদ্বৈত মতের প্রামাণিক গ্রন্থ মধ্যে নৈষ্ম্য- 
সিদ্ধি একখানি প্রামাণিক গ্রন্থ। 

বিধিবিবেক-_এই গ্রন্থে বিধির তাৎপর্য আলোচিত হইয়াছে। 
প্রকরণের আরস্ভেই বিষয় প্রয়োজন প্রভৃতি নির্ণয় করা হইয়াছে, 
যথা-_ 

“সাধনে পুরুতার্থস্ত সিরস্তে ত্রয়ীবিদঃ | 
বোঁধং বিধৌ সমায়ত্তমতঃ স প্রবিবিচ্যতে | 

বিধির বোধই পুরুষার্থের সাধন। বেদবাক্যের তাৎপর্য্য- 

বলেই-_পুরুষার্থ সাধিত হয়। গ্রন্থকার প্রথমে বলিয়াছেন বিধি 
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শব নহে। বিধি শব্ের ব্যাপারও নহে। যথা “তম্মাক্স বিধি: 
শবত্তদ্যাপারো বা” (১৫ পৃষ্ঠা) অভিধেয়ভাবনাও বিধি নহে। 
এজন্য বিধিবিবেক ২০ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য। অভিধেয়ও বিধি নহে। 
(২৩ পৃষ্ঠা )। টীকাকারের মতে প্রমাণাস্তরের অগোচর শব্দ মাত্র 
আলম্বননিয়োগেই বিধি। ইহাই প্রাভাকারের মত। এই মতটা 
বিশেষরূপেই খণ্ডন করিয়াছেন। নিয়োগ কোনও রূপেই যুক্তিযুক্ত 
নহে। বাক্যার্থ শব প্রমাণক হইতে পারে না। কারণ, অপদার্থের 
উতদ্তব হয়। অপদার্থ অথবা_-অবস্ত কখনই ব্যক্যার্থ হইতে পারে না। 
তবে পদার্থই শব্দপ্রমাণক হউক ? না, তাহাও হইতে পারে না। 
কারণ, অন্য কোনও প্রমাণ না থাকায় পদার্থত্বের অন্ুপপত্তি হয়। 
তবে শব্দই নিয়োগের প্রমাণ হউক 1 না, তাহাও হইতে পারে না। 
কারণ, ইতরেতরাশ্রয় দোষ হয় |* অন্য প্রমাণবলে নিয়োগ সিদ্ধ 
হউক বলিলে বলিব--না, তাহাঁও হইতে পারে না। কেননা 
মানাস্তর স্বীকার করিলে মিদ্ধির অনপেক্ষত্ব হয়। নিযোক্ব্যাপারেও 
নিয়োগের কর্তা থাকা চাই। তাহাঁও অসম্ভব। কারণ, শব্দ 
অপৌরুষেয় বলিয়া অঙ্গীকৃত হয়| অতএব কোনও প্রকারেই 
নিয়োগ সিদ্ধ করা যায় না| কাহারও মতে প্রতিভাই শব্দজ্ঞান। 
তাহাদের সিদ্ধান্ত এই-_-“অতএব প্রতিভামাত্রং বিকল্পমাত্রং বা 
শাব্দজ্ঞানমিতি বিপশ্চিতঃ| প্রতিভানিবন্ধনশ্চ ব্যবহারঃ| প্রতিভাইনু- 
গৃহীতানি চ প্রমাণানি ব্যবহারাঙ্গমিতি।” (বিধিবিবেক ৮৪ পৃষ্ঠা)। 
আচাধ্য তাহাদের মত খণ্ডন করিয়াছেন। প্রতিভাবাদ স্বীকার 
করিলে সকল প্রবৃত্তির অভাব হয়। 

ভ্রান্তি ও জ্ঞান__যাহা, যাহা নহে তাহাকে তাহা বলিয়া বোধই 
আন্তি “অতদাত্মনি তাদাত্ম্য প্রতীতিঃ ভ্রাস্তিঃ 1” জ্ঞান স্বপ্রকাশ ও 


** প্রমিতে হি শব্দেন নিয়োগে সম্বন্ধগ্রহাসতি চ তশ্মিন শবেন ত্য প্রমা 
বিঃ বিঃ ৫১ পৃঃ। ইহাই পূর্বোক্ত ইতরেতরাশ্রয় দোষ। 


৩৩৩ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অখণ্ড । জ্ঞান অন্য কাহারও প্রকাশ্য নহে। জ্ঞান সম্বন্ধে তিনি 
বলিতেছেন-_ 

সর্ধ্বাদৃশা মন্তবিত্তমিক্ডিয়াণাং ন গোচরঃ 

অতএব ন সর্ববন্র জ্ঞানকার্ধ্যং প্রসিধ্যতি ॥ (২০৪ পৃষ্ঠা, বিঃ বিঃ) 

জ্ঞান অতীক্জ্রিয়, জ্ঞান সর্ব প্রকাশক, জ্ঞান কাহারও কাধ্য বা 
প্রকাশ্য নহে । নিয়োগের সার্থকতা কোনও প্রকারেই সম্ভব নহে। 
যাহা হউক আচার্যের সিদ্ধান্ত এই “অতো! ন নিয়োগাহন্ুপ্রবেশেন 
বস্ততত্বং প্রকাশ্যতে |” শ্রুতিবাক্য কার্ধার্থ প্রকাশ করে, সিদ্ধাবস্তুও 
প্রকাশ করে। শব দ্বিপ্রকার। কাধ্যাভিধায়ী লিঙ, প্রভৃতি এবং 
ভূতবস্ত-অভিধাঁয়ী লঙ, প্রভৃতি । উপনিষদের বাক্য ভূতবস্ত বিষয়ক। 
উপনিষদের বাক্যে বিধির অবসর নাই। তাহার সিদ্ধান্ত এই-_ 
“উপনিষদাত্বত্ততবং ত্বনপেক্ষবিধ্যন্তরা ্বাক্যাৎ প্রতীয়তে” ৷ (২৮১ পৃষ্ঠা 
বিঃ বিঃ) । 

শব্দভাবনা__শাব্দী ভাবনাই বিধি। ইহাই ভট্টপাদ কুমারিলের 
সম্মত। শব্দভাবনাপক্ষও যুক্তিযুক্ত নহে । ইষ্টবোধ না থাকিলে 
শব্দভাবনাবলেই লোক প্রবন্তিত হয় না। 

কাম্য ও নৈমিত্তিক কন্মের অধিকারভেদ্--আচাধ্য বলেন, 
কার্য্যনিষ্ঠত্ব ও প্রয়োগনিষ্ঠত্ববলে কাম্য ও নৈমিত্তিক কর্মের অধি- 
কারভেদ হইতে পারে না। এজন্য বিধিবিবেক ৩৪৫ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 

ইষ্টসাধনতা_ কেবল ইঠ্টসাধনতাই বিধি নহে। কর্তার ইস্ট 
সাধনতা৷ ও কর্তব্য, অকরণে তত্ব-অনববোধ সকলই বিধির অন্তর্ভুক্ত । 
সর্ব্ববিষয়ক জ্ঞানই বিধি। গ্ীতায় ভগবান বলিয়াছেন__জ্ঞানং 
জ্বেয়ং পরিজ্ঞাতা ত্রিবিধং কর্মাচোদনা” | বাস্তবিক কর্ম করিলে কি 
ইষ্ট লাভ হইবে? সেই ইষ্টলাভের সহিত আমার সম্বন্ধ কি? 
না করিলে কি দোষ হইতে পারে? কি প্রকারে করিতে হইবে, 
করিলে ফললাভ হইবে কিনা? এই সকল পধ্যালোচনাই বিধির 
তাৎপর্ধ্য । তাহাতেই বিধির সার্থকতা ৷ 





থরেশ্বরা চারধ্য ব! মগ্ডনমিশ্র | ১ 






অজ্ানী ও জানী__অজ্ঞানীই করতে অধিকারী, জ্ঞানী নহে । 
আনচার্ধ্যের সিদ্ধান্ত এই-_“এষ খলু পুরুষ; স্বভাবতো রাগাস্কাবিরে রি 
পর প্রবর্তমানস্তদাক্ষিপ্তমনাঃ তংপক্ষপাত 

ন বিগলিতবিষয় প্রপঞ্চমাত্বতত্বমুপদিষ্টং প্রত্যেতুং লরিভাবয়িতুং বা বা. 
অলম্”। (বিধিবিবেক ৪৪১ পৃষ্ঠা )। স্বর্গাদি ফল ক্ষণিক। উহাতে 
ছুঃখেরও সংমিশ্রণ আছে। যজ্ঞের ফলে বর্গ হয়। অতএব যজ্ঞ 
জ্ঞানীর অধিকৃত নহে। কারণ, জ্ঞানীর মন্ন্যাসই কর্তব্য । আচাধ্যের 
মতে আত্মঙ্জানাধিকারে কর্মবিধির অবসর নাই। তাহার সিদ্ধান্ত. . 
এই--“তন্মান্নাইসাধনে ধাত্বর্থেহধিকারসিদ্ধিঃ। সাধনত্বং চাস্ত বিধি- 
রিত্যুক্তম”। (বিধিবিবেক ৪৭২ পৃষ্ঠা)। বিধিবিবেকের ইহাই 
ক্ষিপ্ত ইতিহাস । 





মন্তব্য 

আচাধ্য স্ুরেশ্বরের মত শঙ্করের মতের অভিব্যক্তি মাত্র। 
আচার্য্য শঙ্করের গ্রন্থে ভাট্টমতের খণ্ডন দেখিতে পাওয়া যায় না| 
আচার্য্য পদ্মপাদেও ভাটমতের ছায়া নাই। কিন্তু সুরেশ্বরের 
বিধিবিবেকে ভাট্রমতের শাব্দী ভাবনার উল্লেখ রহিয়াছে । স্ুরেশ্বর 
ূরধ্বাশ্রমে ভট্ট কুমারিলের শিষ্য ছিলেন বলিয়া প্রসিদ্ধি আছে 
শঙ্করবিজয়েও সুরেশ্বর ( মণ্ডন মিশ্র ) ভট্ট কুমারিলের শিত্ত বলিয়াই 
পরিচিত। ব্রহ্গসিদ্ধিপ্রভৃতি গ্রন্থের পরে মণ্ডনকর্তৃক বিধিবিবেক 
বিরচিত হইয়াছে। নৈষ্বর্ম্যসিদ্ধিতে প্রাভাকরমতের খণ্ডন আছে। 
কিন্তু ভাট্রমতের সুস্পষ্ট উল্লেখ বা ছায়। দেখিতে পাওয়া যায় না। 
সুরেশ্বরাচার্য্য সম্ভবতঃ দীর্ঘজীবী হইয়াছিলেন। ভাট্রমতের খগুনে 
আচাধ্য পদ্মপাদ প্রভৃতির কোনও চেষ্টা ছিল না। সেই অভাব 
পূর্ণ করিবার জন্যই স্ুরেশ্বরের প্রচেষ্টা ৷ সুরেশ্বরের মত অদ্বৈত- 
বাদিগণের নিকট সর্বত্রই মমাদূত। প্রমাণরূপে পরব্ভঁ আচার্ধ্যগণ 
সুরেশ্বরের বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন ও তাহার মতের অনুসরণ 
করিয়াছেন। অমলানন্ন, বিষ্ভারণ্য, চিৎমুখাচাধ্য, অগ্নয়দীক্ষিত 


৩৩২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


প্রভৃতি আচাধ্যগণ স্বীয় গ্রন্থে সুরেশ্বরের মত ও বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। চিতমুখাচাধ্য তংপ্রণীত তত্বপ্রদীপিকায় চারিস্থলে 
স্ুরেশ্বরের মত প্রামাণিকরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। বিদ্ভারণ্য 
বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহে আট স্থলে সুরেশ্বরের উল্লেখ করিয়া স্বীয় 
মতের প্রামাণ্য প্রদর্শন করিয়াছেন। অগ্লয়দীক্ষিত সিদ্ধাস্তলেশ 
সংগ্রহে ছুই স্থলে স্ুরেশ্বরের মত উদ্ধার করিয়াছেন। স্ুরেশ্বরের 
প্রামাণ্যের ইহাই নিদর্শন। নুরেশর ও পদ্মপাদ শঙ্করের সাক্ষাং 
শিষ্য । শঙ্করের মতবাদ প্রকৃত রূপে প্রপঞ্চিত করা তাহাদের 
পক্ষেই সম্ভব। আমর! দেখিতে পাই উভয়ই শঙ্করের মতের 
বিস্তার সাধন করিয়াছেন । এই ছুইজন হইতে ছুইটী শাখা বিস্তৃত 
হইয়াছে! উভয় শাখার প্রতিপাগ্চ এক হইলেও স্থলবিশেষে 
পার্থক্য আছে, এবং সুরেশ্বরের প্রাধান্য পরিস্ফুট। 


অন্যান্য আচাধ্য 


আচার্য শঙ্করের অন্যান্য কোনও শিল্ের কোনও গ্রন্থ পাওয়া! 
যায় না। কেবল কোনও অজ্ঞাতনাম! আচার্যের একখানা বৃত্তি 
দেখিতে পাওয় যায়। পয়বস্তী আচার্গণ ইহাকে বৃত্তিকার বলিয়! 
অভিহিত করিয়াছেন। গ্রন্থকর্তার নাম গ্রন্থে কোথায় উল্লেখ নাই। 
এই গ্রন্থে গ্রন্থকার আপনাকে শ্রীমচ্ছস্করভগবৎপাদশিষ্য বলিয়া 
পরিচয় দ্িয়াছেন। এই বৃত্তি কুন্তঘোণ অদৈতমপ্তরী সিরিজে 
প্রীবিষ্ভাপ্রেস হইতে সাম্বশিব আয়ার কর্তৃক ১৮৯৪ সনে প্রকাশিত 
হইয়াছে। শান্কর ভাত্য পড়িবাঁর পূর্বে এই বৃত্তিপাঠে বোধ- 
সৌকর্ধ্য হইতে পারে । বৃত্তি সংক্ষিপ্ত, বিচারে বাহুল্য নাই, কিন্ত 
শাঙ্কর সিদ্ধান্ত অতি সুন্দর ও বিশদভাবে উপগ্স্ত আছে। বৃত্তির 
ভাষা প্রাপ্তল, বিশেষতঃ অতি অল্প কথায় অছৈতবাদের সিদ্ধান্ত 
প্রদ্রিত হইয়াছে । এতভিন্ন আচার্য শঙ্করের সমকালিক কোনও 
আচার্ষ্ের গ্রন্থ অগ্ভাপি আবিষ্কৃত হয় নাই। খ্রীন্থীয় প্রথম 


নুেশ্বরাচারধ্য বা মগুনমিশ্র ৩৩৩ 
শতাব্দী পর্য্যস্ত শাঙ্কর মতের প্রথম যুগ। অষ্টম শতাব্দী হইতে 
পুনরায় নবযুগের সুচনা হইয়াছে । আচার্য্য শঙ্করের অন্যান্য 
শিষ্তগণের মধ্যে তোটকাচার্যের তোটক ছন্দে লিখিত পণ্ভের 
বিষয় শুনিতে পাওয়া যায়। কিন্ত ইহার প্রামাণিকতা নাই। 
কারণ পরবর্তী কোনও আচার্য কোথাও তাহার উল্লেখ করেন নাই। 


অদ্বৈতবাদ ব৷ মায়াবাৰ 
(প্রথম শতাব্দীর উপসংহার ) 


ৃষটপুর্র্ব প্রথম শতাব্দী হইতে খুষ্টীয় প্রথম শতাব্দী পর্য্যস্ত 
অদ্বৈতবাদের অর্থাৎ শাঙ্কর মতের প্রথম যুগ। মৌলিকতাই 
এই যুগের বিশেষত্ব | সাঙ্য, পাতঞ্জল, ন্তায়, বৈশেষিক, প্রাভাকর ও 
ভাট, বৌদ্ধ, জৈন, মাহেশ্বর ও পাঞ্চরাত্র মত নিরসনের প্রযত্ব এই 
যুগে পরিস্ষুট। পরিণামবাদ ও আরম্তবাদ নিরাকরণের প্রচেষ্টা 
সর্ব্বোপরি। বিবর্তবাদস্থাপনেই সকল চেষ্টা প্রয়োজিত হইয়াছে । 
জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় অসম্ভব। ইহা প্রমাণিত করিবার জন্যই 
আচার্ধ শঙ্কর ও স্ুরেশ্বরের প্রযত্ব মমধিক | আচাধ্য পল্পপাদের 
গ্রন্থে এ সম্বন্ধে বিশেষ বিচার পরিলক্ষিত হয় না। অবশ্যই ইঙ্গিত 
আছে। প্রতিবিস্ববাদ যে আচার্য গৌড়পাদ ও শঙ্করের সম্মত 
তাহাও সুপরিশ্ফুট। সাখ্যদর্শনের প্রবলত। ও প্রাধান্য এবং মীমাংসার 
প্রাভাকর মতের বিস্তৃতি এই যুগের বিশেষত্ব | সাঙ্যমত নিরসনে 
শঙ্করের প্রচেষ্টা অসাধারণ। প্রাভাকরমতখণ্ডনে শঙ্কর, পদ্মপাদ ও 
স্ুরেশ্বর সকলেই বদ্ধপরিকর। প্রাভাকরমতের বিস্তৃতির ইহাই 
নিদর্শন | .অতীন্ড্রিয় ও ব্যাবহারিক জগতের মিলনই অদ্বৈতবাদের 
বিশেষত | আত্মত্ের প্রসারে ব্রন্গত্বই মানবের শ্রেষ্ঠ আদর্শ। 
দেশ, কাল, বস্ত্র, আত্মাকে পরিচ্ছিন্ন করিতে পারে না। জ্ঞান- 
স্বরূপ আত্ম! সকল পরিচ্ছেদ্বঙ্জিত। ইহাই অদ্বৈতমতের শ্রেষ্ঠ 
দ্ান। আত্মবোধ জাগানই অদ্বৈতবাদের সার্থকতা | এই মতে 
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ছর্ব্লতার স্থান নাই। তামপিকতার স্থান নাই, রাজসিকতার স্থান 
নাই, সাত্বিকের স্থানও নিম়ে। গুগাতীত নির্ববিশেফভাবই এই 
মতের শ্রেষ্ঠ আদর্শ। মানবের ইহা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ আদর্শ আর 
আর কিছুই হইতে পারে না। আদর্শের উচ্চতায়, হৃদয়ের তৃপ্তিতে, 
মতের স্বাভাবিকতায় অ্বৈতবাদ থ্রীষ্তীয় প্রথম শতাব্দীতে 
আকুমারিকা হিমাচল অধিকার করিয়াছিল। ভারতে প্রাণের 
নবস্পন্দন দার্শনিক ক্ষেত্রে নূতন আশা ও আকাজ্ষার সঞ্চার 
করিয়াছিল। আমি ক্ষুত্ব নহি, আমি নীচ নহি, আমি মহান্। 
আমি ভূমা_-এই উদ্দার উচ্চভাবে জাতীয় জীবনে এক অভিনব 
ব্যাপার সংসাধিত হইল। বৌদ্ধপ্লাবনের গতি অনেক পরিমাণে 
রুদ্ধ হইল, অশোকের প্রচেষ্টার মূলে আঘাত লাগিল। ভারতীয় 
জাতি আপনার সত্তা বুঝিতে পারিয়া--আঁপনাঁর স্বাভাবিকতা 
বুঝিতে পারিয়া__বেদাস্তই তাহার প্রাণপ্রতিষ্ঠার মূলমন্ত্র ইহা, অন্ুভব 
করিয়।-_বেদাস্তকেই আপনার ধন্মরূপে গ্রহণ করিল। বেদাস্তের 
এই গতির ফলেই বৌদ্ধমত হিন্ত্রভাবে ভাবিত হইল। গ্বীন্তীয 
দ্বিতীয় শতাব্দীতে মহাযান সম্প্রদায় হিন্দুভাবে ভাবিত হইয়া! পড়িল। 
বেদাস্তমত বৌদ্ধমতকে প্রভাবিত করিয়া অন্ততঃ পৃথিবীর এক 
তৃতীয়াংশ লোকের উপরে বেদাস্তের অন্নবিস্তর ছায়াপাত করিয়াছে । 
পরবস্তিকালে চীন প্রভৃতি দেশে মহাযান মত বিস্তৃত হওয়ায় সেই 
সকল দেশের মতবাদেও বেদাস্তের ছায়াপাত হইয়াছে। প্রাচীন 
কালে বেদাস্তমত যেরূপ গ্রীকৃ চিস্তাকে প্রভাবিত করিয়াছে, 
পরবর্তিকাঁলেও সেইরূপ বৌদ্ধমতকে প্রভাবিত করিয়া আপনার 
অপরাজেয় মহিম। প্রকটিত করিয়াছে । 

ইউরোগীয় পঞ্ডিতগণ আচার্য্য শঙ্কর ও ভট্ট কুমারিলের যে কাল 
নির্ণয় করিয়াছেন, ভাহা সম্পূর্ণরূপে অসমীচীন। 11707002061) 
সাহেব 1180৮ 01 9809110 110978009 নামক গ্রন্থে 
কুমারিলের কাল অষ্টম শতাব্দীর শেষ হইতে নবম শতাব্দীর প্রথম 
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ভাগ (৭৭৮ খুঃ) নির্দেশ করিয়াছেন। কুমারিল ও শঙ্কর সম- 
সাময়িক। একই শতাব্দীর প্রথম ও শেষ ভাগে আবিভূতি হইয়া- 
ছিলেন। আচাধ্য শঙ্করের কাল-সম্বন্ধে আমরা ভূমিকায় বিচার 
করিয়াছি। সর্ববজ্ঞাত্মমুনি রাষ্ট্রকুটবংশী রাজ! প্রথম কৃষ্ণের সময় 
(৭৬০--৭৮০ খুঃ) ছিলেন। সংক্ষেপশারীরকের সমাপ্তিশ্লোকে 
গ্রন্থকার সম্বন্ধে এরূপ নির্দেশ আছে। শঙ্করের জম্ম ৭৮৮ খৃঃ 
হইলে তৎপূর্বে সর্ববজ্ঞাত্মমুনি সংক্ষেশশারীরক লিখিতে পারেন না। 
বাস্তবিক এ সম্বন্ধে অন্যান্য আচার্য্যগণের গ্রন্থ অনুশীলন না করিয়। 
অধ্যাপক মোক্ষমূলর প্রভৃতি ভ্রান্ত সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন। 
তাহাদিগকে অনুসরণ করিয়। 21901)0091] সাহেবও ভাস্ত ধারণার 
আশ্রয় করিয়াছেন। আচার্ধ্য কুমারিল ও শঙ্করের কাল খুঃ পূর্বে 
গ্রহণ করাই শোভন ও সঙ্গত| তূমিকায় সবিশেষ আলোচিত 
হইয়াছে । তাই এস্থলে পুনরুল্লেখে নিবৃত্ত হইলাম । 


দ্বিতীয় শতাব্দী হইতে অ£ম শতাব্দীর প্রথম ভাগ 


দ্বিতীয় শতাব্দী হইতে অষ্টম শতাব্দীর প্রথম ভাগ পর্য্যন্ত 
অদ্বৈতমতে কোনও গ্রন্থ বিরচিত হয় নাই। এই দীর্ঘ সাতশত 
বৎমর কালে অন্যান্য সাহিত্যের উন্নতি হইলেও দার্শনিক সাহিত্যের 
বিকাশ দেখিতে পাওয়। যায় না| প্রথম শতাবীতে (৬৮ খুঃ) 
অন্ত্রবংশীয় হালরাজের সময় প্রাকৃত সাহিত্যের উন্নতি হইয়াছিল। 
সপ্তশতক, বৃহতৎকথা প্রভৃতি গ্রন্থ তাহার সময় বিরচিত হয়। 
কাতন্ত্র ব্যাকরণও তৎকালে বিরচিত হইয়াছিল। চতুর্থ ও পঞ্চম 
শতাব্দীতে গুপ্র-সাম্রাজ্যকালে পৌরাণিক অভ্যুদয় হয়। স্মতি- 
শাস্ত্রের প্রসার ও প্রতিপত্তি হয়| কাব্য প্রভৃতির বিকাশ হয়। 
পৌরানিক অত্যুদয় শাঙ্করদর্শনবিকাশের ফল বলিয়াই অনুমিত হয়| 
দক্ষিণ ভারতে ষষ্ঠ শতাব্দীর মধ্যভাগ হইতে অষ্টম শতাব্দীর মধ্যম 
ভাগ পর্যন্ত (৫৫*-_-৭৫০ খ্রীঃ) চালুক্যবংশের রাজ্বকালে পূর্ব্ব- 
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মীমাংস! দর্শনের নানারূপ নিবন্ধ বিরচিত হয়। পার্থসারধিমিশ্রের 
প্রতিভা এই সময়ে বিকশিত হইয়াছিল। তিনিই ভট্ট কুমারিলের 
শ্লোকবার্তিকের টীকাকার। পার্থনারধিমিশ্রের স্যায়রত্বমালা ও 
শীল্ত্রদীপিকার জন্য পরবস্তাী কালে অমলানন্দ (১৩শ শতাব্দী) প্রভৃতি 
খণ্ডনমানসে তাহার উদ্ধার করিয়াছেন। পূর্র্মীমাংসার প্রতিপত্তি 
শ্রী: পৃঃ হইতে চলিয়া আমিয়াছে। গুপ্তদিগের সময়ে সমুদ্রগুপ্তের 
অশ্বমেধ পূর্র্ষমীমাংসার প্রতিপত্তির ফল। কিন্তু অছৈতবাদের 
কোনও গ্রন্থ এই সময়ে লিখিত হয় নাই | শঙ্করের ও সুরেশ্বর- 
প্রভৃতির গ্রন্থই ,এই সময়ে আপনি প্রতিষ্ঠা রক্ষা করিয়াছে। 
পৌরাণিক অন্্যদয়ের ফলে বেদান্তের মত জনসাধারণের ভিতরে 
পরিব্যাপ্ত হইল। পুরাণের গুকৃত তাৎপর্য্য ব্রন্মবিষ্ার শিক্ষাপ্রদান। 
পুরাণে অদৈতবাদ পরিশ্ফুট। পৌরাণিক বিকাশের ফলে আর 
অদ্বৈতবাদের নৃতন গ্রন্থ লিখিবার আবশ্যকতা হয় নাই। কিন্ত 
অষ্টম শতাব্দীর শেষ ভাগ হইতেই অছৈতবাদের বিস্তারের নব 
পুণ্য প্রচেষ্ট! দেখিতে পাই। এই দীর্ঘ সাত শত বংসরের কালে 
কোনও গ্রন্থ রচিত হইয়াছে কিনা তাহা বল! যায় না। হয়ত 
রচিত হইয়াছিল। কিন্তু বিস্মৃতির অতলতলে ডুবিয়া গিয়াছে। 
গৌড়পাদাচার্যের উত্তরগীতার ভাস্তের শ্তাঁয় হয়ত আরও অনেক 
গ্রন্থ আবিষ্কৃত হইতে পারে। ন্যায়দর্শনের ক্ষেত্রেও দেখিতে পাই 
বাৎস্তায়নের ভাষ্যের পরে দীর্ঘ কয়েক শতাব্দী কাটিয়। গিয়াছে। 
বাংস্ায়ন ও চাণক্য অভিন্ন হইলে অন্ততঃ কয়েক শত বৎসর পরে 
উদ্যোতকরের বৃত্তি বিরচিত হইয়াছে । ইউরোপে শ্রীকৃদর্শনের 
পরে ডেকাঁটের অভ্যুদয়েয় পূর্ব্বে মধ্যযুগের দার্শনিক ইতিহাস 
যেমন নীরম ও অসার, সেইরূপ ভারতে এই সাত শত বৎসর 
অনুবর্বর। প্রত্বতাত্বিকের প্রচেষ্টায় যেমন এই সময়ের রাজনৈতিক 
ইতিহাসের ভিত্তি আবিষ্কৃত হইয়াছে, সেইরূপ প্রচেষ্টা সাহিত্য- 
ক্ষেত্রেও আবশ্টক। আমরা এ পর্যন্ত এমন কোনও ফাড়াইবার * 
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স্থান পাই নাই, যাহার অন্থবলে এই সাত শত বৎসরের দার্শনিক 
ইতিহাস লিপিবদ্ধ করিতে পারি। আমাদের মনে হয় পুরাণ 
প্রভৃতির অত্যুদ্রয়ে অনাবশ্যকবোধে নিবন্ধাদি রচিত হয় নাই। 
যখন অন্যান্য মতবাদ অদ্বৈতমতের আক্রমণে বদ্ধপরিকর হইয়াছে, 
তখনই অ্বৈতবাদে বহু গ্রন্থ প্রণীত হইয়াছে । ষষ্ঠ শতাব্দী 
হইতে অষ্টম শতাব্দী পর্য্যস্ত পূর্বমীমাংসার অভ্যুদ্য়ের ফলে অষ্টম 
শতাব্দীর শেষভাগে অছৈতবাদিগণ পুনরায় সাহিত্য-ক্ষেত্রে অবতীর্ণ 
হইয়াছেন। বিশিষ্টাদৈতবাদ, ভেদাভেদবাদ, দ্বৈতবাদ ও ন্ায়দর্শনের 
অভ্যুদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই অদ্বৈতবাদী আচার্য্যগণের মনীষার ক্ষুণতি 
হইয়াছে । ঘাত এবং প্রতিঘাত জীবনের লক্ষণ। সেই আঘাতের 
ফলেই দার্শনিক সাহিত্যের স্ৃত্তি হইয়াছে। পূর্ববমীমাংসা মায় ও 
দ্বৈতবাদের আঘাতের ফলে অদৈতবার্দের পুনরুথান হইয়াছে । 
বৌদ্ধবাদের নিরসন করিয়া অছ্বৈতবাদী আপনার প্রতিষ্ঠা গড়িয়া 
তুলিয়াছিল। বৌদ্ধমতের মেরুদণ্ড ভাঙ্গিয়! দরিয়া অনেক পরিমাণে 
বৌদ্ধবাদকে আপনার প্রভাবে প্রভাবিত করিয়া অদ্বৈতবাদ শাস্তির 
ক্রোড়ে সুপ্রিমগ্ন ছিল। পুনরায় বৌদ্ধদর্শনের প্রবল আঘাত 
আরম্ভ হইল। ষষ্ঠ শতাব্দীতে বৌদ্ধদর্শন সবিশেষ স্যুত্তি পাইল । 
নাগার্জুনের সময় হইতে বৌদ্ধদর্শন নূতন মুন্তিতে দেখা দিল। 
বৌন্ধদর্শনের আঘাতে নুখস্ুপ্তি ভাঙ্গিয়া যাওয়াতে আবার অষ্টম 
শতাব্দীর শেষভাগ হইতে নব প্রচেষ্টা দেখা দিল। ইহাই 
স্বাভাবিক বলিয়। মনে হয়। অষ্টম শতাব্দী হইতে অৈতবাদী 
আচাধ্যগণের প্রচেষ্টা সর্বত্র পরিলক্ষিত। পৌরাণিক সাহিত্যের 
বিস্তারের ফলে জনসাধারণের ভিতর অদ্বৈতমতের সমাদর হইল । 
স্থগভীর চিন্তা পৌরাণিক উপাখ্যানের আবরণে সমাজের নিয়স্তরেও 
প্রবেশ করিল। ফলে ঘাতপ্রতিঘাত না থাকায় দার্শনিক গ্রন্থ 
লিখিবার আবশ্যকতা রহিল না। অদ্বৈতদার্শনিক ক্ষেত্রে এই 
কয়েক শতাব্দী অনুর্ববর যুগ। এই কয়েক শতাব্দীতে বৌদ্ধদর্শনের 
* ১৬. 


৩৩৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
অভ্যুদয় হইয়াছে, কিস্তু অদৈতদর্শনের প্রতিভ। বিকশিত হয় নাই। 
সপ্তম শতাব্দীতে চৈনিক পর্য্যটক হিউয়েনসঙ্গ নালন্দায় অধ্যাত্বশান্ত 
অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । বৈদিক অধ্যাত্মশান্ত্র বলিতে বেদাস্তকে 
বুঝায়। অবশ্যই হিউয়েনসঙ্গ বিশেষভাবে বেদাস্তের উল্লেখ করেন 
নাই। কিস্তু এই সকল শতাববীতেও বেদান্তের বিচার চলিত-_ 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। দশম শতাব্দীর শেষভাগে বিশিষ্ট দৈতবাদের 
আচার্য যামুনাঁচার্যয যে সকল আচার্য্যের নাম করিয়াছেন * 
তাহারা বেদান্তের আচার্য | তিনি বিশিষ্টাদ্বৈতমতে ভাষ্যকার 
দ্রমিড়াচাধ্য ও বাত্তিককার টক্কের উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রীবৎসাঙ্ক- 
মিশ্রও শ্রীসম্প্রদায়ভূক্ত । ভর্তৃপ্রপঞ্চ, ভর্তৃমিত্র, ভর্তৃহরি, ব্রহ্মদত্ত 
প্রভৃতি আচাধ্যগণ নিব্বিশেষ ব্রহ্মবাদী ছিলেন । ভর্তুপ্রপঞ্চ শঙ্করের 
পূর্ববর্তী । অন্তান্ত আঁচাধ্যগণ শঙ্করের পূর্ব্ববস্তাঁ নহেন বলিয়! 
বোধ হয়। পরবর্তী হইবার সম্ভাবনা সমধিক। আমরা এই 
সকল আচার্ষ্যের গ্রন্থ এখন পাই না। হইতে পারে যামুনাচার্য্ের 
সময়েও ইহাদের গ্রন্থ পাওয়া যাইত। যেমন স্ুরেশ্বরাচার্য্যের গ্রন্থ 
“ত্রহ্মসিদ্ধি” অনেকদিন পত্যস্ত পাওয়া যাঁয় নাই, সেইরূপ এই মকল 
আচার্ধ্যগণের গ্রন্থও লুপ্ত হইয়াছে । অবশ্যই ইহা ভারতের 
নিতাস্ত ছুর্ভাগ্য বলিতে হইবে । অগ্লয় দীক্ষিতের সিদ্ধাস্তলেশ 
নামক গ্রন্থে যে সকল গ্রন্থের উল্লেখ আছে, তাহার মধ্যে বোধ হয়, 
সকল গ্রন্থ আজকাল আর পাওয়া যায় না। গ্রন্থান্বেষী প্রত্বতা ত্বিকগণ 
এই কয়েক শতাব্দীর গ্রন্থ আবিষ্কার করিতে পারিলে ইতিহাসের 
এক নূতন অধ্যায় রচিত হইতে পারে। : ভর্তুহরি “বৈরাগ্যশতক” 
প্রভৃতি গ্রন্থের প্রণেতা ৷ তিনি খুষ্টীয় সপ্তম শতাব্দীর প্রথম ভাগে 
জীবিত ছিলেন। চেনিক পধ্যটক 78176 (ই চিং) ৫ বিশ 
বংসর কাল ভারতে বাস করিয়াছিলেন। 

ক “সিদ্ধিত্রয়ম্” ( ৫-_৬পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য ) 89087:58 9809106 99195. 

& 15106 ৬৭১ অবে' চীন হইতে যাত্রা করিয়া ৬৭৩ অবে তাভ্রলিপ্তিতে 
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সপ্তমশতাব্দীর শেষভাগে এই দেশে থাকিয়া ইচিং তৎকালীন 
মকল বিষয়ের আলোচনা করিয়াছেন। তিনি ভর্তৃহরি সম্বন্ধে 
লিখিয়াছেন যে, তিনি বৌদ্ধ সন্ন্যাসী হইয়া পুনরায় সংসারী 
হইয়াছিলেন। সাতবার মঠে প্রবেশ ও সাতবারই সংসারে প্রবেশ 
করিয়াছিলেন । যাঁমুনাচার্ধ্যও ভর্তৃহরিকে নিধিবশেষ ব্রহ্মবাদী 
বলিয়াই গ্রহণ করিয়াছেন । নির্ধিবশেষ ব্রহ্মবার্দ শঙ্করের অভিমত । 

'বৈরাগ্যশতকে” : ভর্তৃহরি লিখিতেছেন,_-“কদা শস্তো ! 
ভবিষ্যামি কর্মনির্মূ লনক্ষম:।” ইহা দেখিলেও স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান 
হয়--তিনি নৈক্ষম্ম্যবাদের পক্ষপাতী । ভর্তুহরি বৈয়াকরণ দার্শনিক ও 
কবি। সপ্তম শতাব্দীর প্রথমভাগ তাহার অবস্থানের কাল। 
তিনিও শাঙ্করমতে প্রভাবিত ছিলেন বলিয়াই অনুমিত হয়। 
বৈরাগ্যশতকে শীঙ্করমতের প্রভাব সুম্পষ্ট। শুঙ্গারশতক কবিত্বে 
পূর্ণ। উহাতে দার্শনিকতা নাই। কিন্তু বৈরাগ্যশতকে দার্শনিক 
ভাব সুব্যক্ত। নৈষ্বর্ম্যসিদ্ধির তাৎপর্য্য নিব্বশেষ ব্রহ্মবাদ। 
ভর্তৃহরিকে অদ্বৈতবাদী আচাধ্যরূপে গ্রহণ করাই মঙ্গত। তিনিও 
শঙ্করের মতে প্রভাবিত। সপ্তম শতাব্দীর পূর্বেই যে শঙ্করের 
অভ্যুদয়, ইহা তাহারই অন্যতম কারণ। ভর্তৃহরির বৈরাগ্যশতক, 
মৃগেন্দ্রসংহিতার ব্যখা প্রভৃতি গ্রন্থে দার্শনিকতা আছে। বৈরাগ্য, 
শৃঙ্গার ও নীতি শতকপ্রভৃতি তিনখানি গ্রন্থ বোম্বাই বেস্কটেশবর প্রেস 
হইতে প্রকাশিত হইয়াছে । 

ভর্তৃহরি বিশিষ্টাৈতবাদী কি অদ্বৈতবাদী এ প্রসঙ্গ শ্রীকণ্ঠাচার্ষে;র 
মতবাদ প্রসঙ্গে আলোচ্য । শতকে শঙ্করের মত স্ুস্পষ্ট। 
বিধাতাকেও কর্মের বশবন্তী বলায় উপাসনার্দির ফল যে আপেক্ষিক 
মুক্তি তাহাই সুচিত হইয়াছে । এজন্য বৈরাগ্যশতক দ্রষ্টব্য। 
উপস্থিত হন, এবং নালান্দায় থাকিয়৷ ৬৯৫ গ্রীাৰে চীনে প্রত্যাবর্তণ করেন। 
৭১৩ অবে এতাহার মৃত্যু হয়। হিউএন্সঙ্গের প্রত্যাবর্তনের ২৫ বংসর পরে 
ভারতের জন্ত তিনি যাত্রা করিয়াছিলেন। 


৩৪৯  বেরধাস্তরর্শনের ইতিহাস 


যাহা হউক মোটের উপর বলা! যাইতে পারে যে, এই কয়েক 
শতাব্দীতে অদ্বৈতবাদের দার্শনিক সাহিত্যের রচনা সমধিক হয় 
নাই। কিন্তু সাহিত্যের হিসাবে এ কয়েক শতাব্দী যে একেবারে 
নীরব তাহাও বলা যায় না । কারণ শৈবা চার্্যগণের অভ্যুদয় পঞ্চম 
ষষ্ঠ ও সপ্তম শতাব্দীতে পরিস্ফুট। শ্রীকণ্ঠাচার্য্য ও ভর্তৃহরি প্রভৃতির 
কাল ৫ম হইতে ৭ম শতাব্দী | বৌদ্ধদর্শন খুষ্তীয় ১ম শতাব্দী হইতে 
৭ম শতাব্দী পধ্যস্ত সবিশেষ স্ৃপ্তি পাইয়াছে। ষষ্ঠ শতাব্দী বৌদ্ধ 
দর্শনের স্বর্ণযুগ | এজন্য ল. 167-এর 11009] ০৫730001019] 
দ্রষ্টব্য । 

ভর্তহরি 16815 কর্তৃক যেরূপ চিত্রিত হইয়াছেন, তাহা বিশ্বাস- 
যোগ্য নহে। [65108 ঘোর বৌদ্ধ। তাহার পক্ষে ব্রহ্মবাদী 
ভর্তৃহরিকে ওরূপে চিত্রিত করা অন্বাভাবিক নহে। 16510€এর 
চিত্র হইতেও মনে হয়, তিনি ব্রহ্মবাদী। বিশেষতঃ বৈরাগ্যশতক 
প্রভৃতি গ্রন্থে তাহার শৈবভাব স্থুপরিক্ষুট, কোথাও বৌদ্ধভাব দেখা 
যাঁয়: না। ধর্মান্ধতার বশে [169105এর পক্ষেও ওরূপ করাই 
স্বাভাবিক | * 


*্ [ভর্তৃপ্রপঞ্চ, ভতৃহরি, ভর্তুমিত্র ইহারা যে পৃথক্‌ তাহা এখনও প্রমাণিত হয় 
নাই। কুমারিল ভর্তৃহরির বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। ইহার! সমসাময়িক 
তাহ পণ্ডিত কে. বি. পাঠক প্রমাণিত করিয়াছেন। শঙ্কর, ভর্তৃপ্রপঞ্চের নাম 
করিয়াছেন। মাধবীর শঙ্করবিজয়ে শহ্করের পূর্বে এক ভদ্্রহরিকে দেখ! যায়। 
ইৎসিঙ্গ বলিয়াছেন ভর্তৃহরি ইৎসিঙ্গের ভারত আগমনের ৫* বৎসর পূর্বে দেহ 
ত্যাগ করিয়াছেন। এই ভর্তৃহরি ব্রহ্ষবাদী। এমতস্থলে ভর্তৃহরিকে শঙ্করের 
পরে স্থাপিত কর] সঙ্গত মনে হয় না। সং] 


ুরেশ্বরাচার্য্য বা মণ্মিশ্র ৩৪১ 
নবম শতাব্দী 


( অদ্বৈতবাদের দ্বিতীয় যুগ ) 


অষ্টম শতাব্দী (৭৫৮ -৮৪৮ ) হইতে নবম শতাব্দীর প্রথমভাগে 
অদ্বৈতবাদদের এক নবীন আচার্য্যের অজ্যরয় হয়। এই আচার্যের 
নাম সর্ববঙ্ঞাত্মমুনি। ইহার অপর নাম নিত্যবোধাচার্ধ্য। শৃঙগেরী 
মঠের প্রাচীন লেখান্থুসারে জানিতে পারা যায় যে, তিনি ৭৫৮ খুঃ 
হইতেই ৮৪৮ খুঃ পর্য্যস্ত পীঠাধীশ ছিলেন। ইনি সংক্ষেপশারীরক 
নামক বৃত্তি বিরচন করেন। বৃত্বিটী প্লোকনিবদ্ধ | ইহার সময় 
হইতে অদৈতবাদের পুনরায় অভ্যুর্থান আরম্ভ হয়। সাহিত্যিক 
প্রচেষ্টা এই সময় হইতে সবিশেষ পরিস্ফুট | দার্শনিক ক্ষেত্রে সর্ব্ব- 
বিষয়েই এই সময়ে নবভাবের সঞ্চার হইয়াছে। সাঙ্ঘয, পাতগ্রল, ন্যায়, 
বৈশেষিক প্রভৃতি দর্শনের টীক প্রভৃতির প্রণয়ন অষ্টম শতাব্দীর 
পর হইতেই আরম্ভ হইয়াছে । দশম শতাব্দী হইতে প্রায় সকল 
দর্শনেরই প্রচার ও প্রসার হইয়াছে। বেদাস্ত দর্শনেরও অভ্যুদয় 
অষ্টম শতাব্দী হইতে পরিস্ফুট। ভেদাভেদবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ও 
দ্বৈতবাদ প্রভৃতিরও উত্থান ৮ম শতাব্দী হইতে আরস্ত হইয়াছে । 
দার্শনিক অভ্যুদয়ের নৃচনায় অদ্বৈতমতের আচার্য্য সর্ব্বজ্ঞাত্মমুনির 
নামই প্রথম বল! যাইতে পারে। সর্ববজ্ঞাত্মমুনির মনীষাই শাঙ্কর- 
মতে নৃতন আলোক প্রদান করিয়াছে। ঘাতপ্রতিঘাত হইতে 
শাঙ্করমতের বিশিষ্টতা রক্ষা করিবার জন্যই সর্ধজ্ঞাত্মমুনির পুণ্য 
প্রচেষ্টা। দীর্ঘকাল শাঙ্করমত সম্রাটের শ্ঠায় ভারতে আপনার 
মহিম। প্রকট করিয়াছে । প্রবল প্রতিদ্বন্দিতা এই কয়েক শতাব্দীতে 
দেখ যায় নাই। সর্বত্র এই নৃতন সত্তার শ্মৃত্তি হওয়ায় শাহ্কর 
মতেরও প্রাধান্য রক্ষা আবশ্যক হইয়। পড়িল। -৬ষ্ঠ শতাব্দী হইতে 
৮ম শতবব্দীর প্রথমভাগ পর্্যস্ত মীমাংসকের প্রচেষ্টা সমধিক বলবতী 
হইয়াছে। দক্ষিণ ভারতে চালুক্যবংশীয় রাজগণের রাজত্বকালে 


৩৪২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


ূধানীমাসার প্রতিপত্তি বৃদ্ধি পাওয়ায় অষ্টম শতাব্দীর শেষ ভাগে 
সর্ববজ্ঞাত্বমুনির দার্শনিক প্রতিভার স্মৃত্তি হইয়াছে । * 


সর্বান্তাত্রমূলি 
(জীবন) 


সর্ববজ্ঞাত্বমুনির অপর নাম নিত্যবোধাঁচার্ধ্য । ইনি শুঙ্গেরী মঠের 
গীঠাধীশ ছিলেন। প্রাচীন লেখানুসারে তাহার স্থিতিকাল ৭৫৮ ্রী 
হইতে ৮৪৮ শ্বীঃ। তিনি স্বকৃত সজ্ক্ষেপশারীরকের সমাপ্তিশ্লোকে 
যে কালপরিচয় দিয়াছেন তাহাও এইকালের অনুরূপ | সজ্ক্ষেপ- 
শারীরকের সমাপ্তিশ্লোকে লিখিয়াছেন-__ 
“ভ্রীদেবেশ্বরপাদপন্কজরজঃসম্পর্কপৃতাশয়ঃ 
স্বজ্ঞাত্বগিরাক্কিতো মুনিবরঃ সজ্কেপশারীরকম্‌। 
চক্রে সজ্জনবুদ্ধিবর্ধনমিদং রাজন্যবংশে হৃপে 
শ্রীমত্যক্ষতশাসনে মনুকুলাদিত্যে ভুবং শাসতি ॥” 
এস্থলে রাজন্যবংশ রাষ্ট্রকুটবংশ। ক্ষত্রিয়বংশোদ্তব বলিয়া 
মন্ুকুলাদিত্য । রাজার নাম শ্রীমৎ। শ্রী শব্দে লক্ষ্মী, লক্্মার পতি 
যিনি তিনিই শ্রীমৎ। অর্থাৎ নারায়ণ বা শ্রীকৃষ্ণ। তিনি একজন 
রাষট্রকুটবংশীয় ক্ষত্রিয় রাজা । এই শ্রীকৃষ্ণ যখন রাজত্ব করিতেন 
তখন সজ্জনের বুদ্ধিবিকাশের নিমিত্ত দেবেশ্বরাচার্যের উপদেশে 


এছ ০৮ এনরোসারেক 


%* [ এভাবে যুগকল্পনার কারণ দেখা যাইতেছে, শ্বামীজীকর্তৃক শক্করাচাধ্যকে 
ুষ্টীয় প্রথম শতাবীতে স্থাপন । অথচ আচার্ধ্যকে প্রথম শতাবীতে স্থাপনের 
পক্ষে প্রথম যে শুঙ্গেরী মঠের বাক্য, ও শ্রকাচার্যের মৃগেন্দ্রসংহিত। গ্রন্থের 
ভর্তৃহরিকর্তৃক টাক? প্রণয়ন, তাহার নিঃসন্দেহে অনুকূলতা করে না। এ বিষয় 
পূর্বে যথাস্থানে প্রদর্শন করা হইয়াছে । সং] 


সর্বজঞাত্মমুনি ৩৪৩ 


পৃতচিত্ত হইয়া! সর্ব্বঙ্গাত্মমুনি সঙজ্ক্ষপশারীরক রচনা করিয়াছেন । 
রাষ্ট্রকুট-বংশীয় রাজা প্রথম কৃষ্ণ ৭৬০ শ্রীঃ হইতে ৭৮০ খ্রীঃ পর্য্যন্ত 
দক্ষিণ ভারতে অধীশ্বর ছিলেন। চালুক্যবংশীয় রাজাকে *পরাভূত 
করিয়। দস্তিতর্গ রাষ্ট্রকুটবংশের আধিপত্য স্থাপন করেন। 
দস্তিতূর্গকে সিংহাসনচ্যুত করিয়া রাঁজ! প্রথম কৃষ্ণ সিংহাসনে 
অধিরোহণ করেন। রাজা প্রথম-কৃষ্ণের সময় ইলোরার কৈলাম 
মন্দির প্রতিষ্ঠিত হয়। *% রাজা প্রথম কৃষ্ণের সময় সর্বজ্ঞাত্বমুনি 
সজ্কেপশারীরক গ্রন্থ রচনা করেন। শৃঙ্গেরী মঠের প্রাচীন লেখার 
কাল ৭৫৮--৮৪৮ খুঃ এবং রাজা কৃষ্ণের কাল ৭৬০--৭৮০ খুঃ। 
অতএব উভয় কালের মিলন পরিস্ফুট। এতর্দষ্টে প্রতীয়মান হয় 
সব্বন্ঞাত্মমুনি ৭৬০--৭৮০ মধ্যে সজ্কষেপশারীরক রচনা করেন। 
ধাহারা শঙ্করাচাধ্যের কাল ৭৮৮ শ্বীঃ নির্ণয় করিয়াছেন, তাহাদের 
্রাস্তি এই স্থলেই ধরা পরিয়াছে। শঙ্করের জন্মের পূর্বে সর্বন্জাত্ব- 
মুনি সঙ্ক্ষেপশারীরক লিখিয়াছেন ইহা অসম্ভব । সর্ববজ্ঞাত্মমুনি 
গ্রন্থারস্তে জগদ্গুরুরপে শঙ্করকে প্রণাম করিয়াছেন। সব্বজ্ঞাত্ব 
মুনি দেবেশ্বরাচার্যের শিষ্য বলিয়া আত্মপরিচয় প্রদান করিয়াছেন। 
টাকাকার মধুন্দন সরম্বতী ও রামতীর্থের মতে দেবেশ্বর অর্থে 
স্থরেশ্বরাচাধ্য । কিন্তু আমাদের মনে হয় দেবেশ্বরাচাধ্য নামক অন্য 
কোনও আচাধ্য ছিলেন। তাহার শিষ্য সর্ববজ্ঞাত্মমুনি। এ সম্বন্ধে 
ভূমিকায় আলোচনা করিয়াছি। “সজেক্ষপশারীরক” ভিন্ন অন্য 
কোনও গ্রন্থ ইহার রচিত বলিয়া প্রসিদ্ধি নাই। ইহার জীবনের আর 
কোনও বিশেষ বিবরণ জ।না যায় না। দাক্ষিণাত্যের রাজার শাসনে 
বাস করায় মনে হয়, ইনি দাক্ষিণাত্যের অধিবামী ও শৃঙ্গষেরী মঠের 
ললীঠাীশ ছিলেন। এতদতিরিক্ত আর কিছুই জান! যাঁয় না | ণ' 

* স্মিথের ইতিহাসের ২য় সংস্করণ ( ১৯৮) ৩৮৬ পৃষ্ঠা তরষ্টব্য। 

 [ শ্শ্রীমৎ” হইতে কৃষ্ণরাজাকে নির্ণয় করিলে কল্পনার আধিক্য হইয়া 
পড়ে। পণ্ডিত ভাগারকারের মতে ইনি চালুক্যবংশীয় ছিতীয় বিক্রমাদিত্য | 
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গ্রন্থের বিবরণ 

“সংক্ষেপশারীরকম্”-__এই গ্রন্থ শাঙ্কর ভাষ্ের বান্তিক ও 
শ্লোকেরূআকারে লিখিত। শারীরক ভাত্য যেরূপ চতুরধ্যায়ে সমাপ্ত 
এই গ্রন্থও সেইরূপ চতুরধ্যায়ী। শারীরকের সমন্বয়, অবিরোধ, 
সাধন ও ফল এই চারি অধ্যায়। এই গ্রন্থেও সেই বিভাগ অনুস্থত 
হইয়াছে। সর্ববজ্ঞাত্মমুনি স্বীয় গ্রন্থকে ভাষ্যের “প্রকরণ বাণ্তিক” 
বলিয় নির্দেশ করিয়াছেন | প্রথম অধ্যায়ে ৫৬২ শ্লোক, দ্বিতীয় 
অধ্যায়ে ২৪৮ শ্লোক, তৃতীয় অধ্যায়ে ৩৬৫ গ্লোক ও চতুর্থ অধ্যায়ে 
৫৩ শ্লোক আছে। সংক্ষেপশারীরকের ছুইটী টীকা আছে। 
মধুসূদন সরম্বতীর টাকার নাম “সারসংগ্রহ”। রামতীর্থ স্বামীর 
টাকার নাম “অন্বয়ার্থপ্রকাশিকা”। মধুন্দনের টীকার সহিত 
সজ্ষেপশারীরক কাশীতে ১৯৪৪ বিক্রমান্যে বা ১৮৮৭ শ্বীষ্টাকে 
প্রকাশিত হইয়াছে ও রামতীর্থের টীকার সহিত “কাশী সংস্কৃত 
সিরিজে ১৯১৩ খ্রীষ্টাব্দে ভাউ শান্ত্রীর সম্পাদনায় প্রকাশিত হইয়াছে। 
মধুস্দনের টাকা পাণ্ডিত্যপূর্ণ ও প্রমেয়বস্থল এবং মধুম্দনের 


অপরের মতে অন্য ব্যক্তি। এবিষয় এখনও নিশ্চয় হয় নাই। সর্ধজ্ঞাত্মমুনি 
কোন কোন মতে আচার্যের সমসাময়িক। মধুস্থদনী সংক্ষেপশীরীরক 
ভূমিক] দ্রষ্টব্য । এবিষয়ও এজন স্থির হইয়াছে বলা যায় না। ৭৮৮ খ্বীষ্টাবধে 
শঙ্করের আবিভাব কাল হইলে দোষ হয়ঃ কিন্তু ৬৮৬ খ্রীষ্টাব্ধ গ্রহণ করিলে সে 
দোষ হয় না। ভূমিকায় পাদটাকা এবিষয়ে ভ্ষ্টব্য। মধুস্থদনসরম্বতী ও 
রামতীর্থের মত সাম্প্রদায়িক পণ্ডিতপ্রবরের কথ! অগ্রাহ করিবার মত প্রবল 
প্রমাণ এখনও আবিষ্কৃত হয় নাই বলিয়াই আমাদের মনে হয়। পুন! 
আনন্দাশ্রমেও সংক্ষেপশারীরকের একটী উৎকৃষ্ট সংস্করণ হইয়াছে । সং] 

* [ গ্রবাদ আছে ইনিই পরে কাঞ্ী মঠের প্রতিষ্ঠাতা ছিলেন এবং 
আদিত্য নামক চোলরাজেয় সমসাময়িক। ইগ্ডিয়ান এ্টিকোয়ারী 
ষ্টব্য। সং] 


সর্বজাতামূনি ৩৪৫ 


মনীষার গ্োতক | রামতীর্থ স্বামীর টীকা সরল। সঙ্ক্ষেপ- 
শারীরকের বাক্য প্রমাণরূপে পরবর্তী আচার্যগণ উদ্ধত করিয়াছেন । 
অগ্লয় দীক্ষিত তৎকৃত “সিদ্ধাস্তলেশসংগ্রহে” বহুস্থলে সঙ্ক্েপ- 
শারীরকের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন ।& রামতীর্থ স্বামীও বেদাস্তসারের 
টাকা বিদ্বনমনোরঞ্রিনীতে সঙেক্ষপশারীরকের বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। ৭" 


মতবাদ 

আচার্ধ্যশঙ্কর-প্রচারিত অদ্বৈতবাদের বিস্তৃতিসাধনমানসে 
তন্মতের ব্যাখ্যা করাই সর্বজ্ঞাত্মমুনির সাধনা । সজেক্ষপশারীরক 
গ্রন্থ সক্কেপে অদৈতবার্দের প্রতিপাদ্য বিষয় বলিবার জন্য লিখিত। 
নামে সজ্ষেপ হইলেও গ্রন্থখানি অনতি-সংক্ষিপ্ত। ইহার প্রথম 
চারি শ্লোকেই প্রতিপাগ্চ বিষয়ের সারাংশ প্রদান করা 
হইয়াছে । বেদান্তদর্শনের প্রথম স্যত্রে ব্রহ্মবিষ্ভার অধিকারী 
শুদ্ধ তবং পদার্থটা জিজ্ঞাস্য ব্রন্মের সহিত অভিন্ন__-ইহা প্রতিপার্দিত 
হইয়াছে | মুমুক্ষু ব্যক্তিরও স্বনিষ্ঠকর্তৃত্বাদি-অধ্যাস আছে। এই 
অধ্যাসরূপ বন্ধননিবৃত্তিকাম মুযুক্ষুর পক্ষে ব্রহ্মজিজ্ঞাসার কোনও 
আবশ্যকত। থাকে না, যদি মুমুক্ষু ও ব্রহ্ম অভিন্ন না হন। অন্যের 
জ্কানে অন্যের অধ্যাস নিবৃত্তি হইবে কি প্রকারে? অতএব জীব 
ও ব্রহ্ম অভিন্ন । দ্বিতীয় সুত্রে জগতের কারণপ্রদর্শনব্যপদেশে 
তৎপদার্থ নিরূপণ করিয়াছেন । তৎপদার্থে ব্রহ্ম, তাহার স্বরূপ ও 
তটস্থলক্ষণ প্রতিপাদন করিয়া জীব ও ব্রহ্দের এক্য প্রদর্শনই 


* দিদ্ধান্তলেশ (শ্রীবিদ্া সংস্করণ--২৬), ১৮৬, ২৩৩) ৩৫৯) ৪৩৩ পৃষ্ঠায় 
সংজ্ষেপশারীরকের মত উদ্ধৃত হইয়াছে । [ চৌখা্থায় সিদ্ধাতস্তলেশের একটা 
উৎকৃষ্ট সংস্করণ আছে। সং] ৃ 

ণ' বেদাস্তসার 001, 7800)১৪ এণনান, 00. 66 820 6৭. 
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দ্বিতীয় স্ুত্রের তাৎপর্য্য | চতুর্থ সুত্রে জীব ও ব্রন্মের এঁকাস্তিক 
এঁক্য প্রতিপাদিত হইয়াছে। শাস্ত্রের প্রমেয়_-ত্বংপদার্থ, তৎপদার্থ 
ও অখণ্ড বাক্যার্থ এবং যাহা প্রমাণ তাহা তত্মন্যাদি মহাবাক্যরূপ 
শান্ত্র। “শান্ত্রযোনিত্বাং” এই তৃতীয় স্ৃত্রে ব্রন্মের শাস্ত্র প্রমাণকত্ব 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । সজ্ষেপশারীরকেও প্রথম তিনটি শ্লোকে 
প্রমেয় নিণতি হইয়াছে, এবং প্রমাণ প্রতিপাদনার্৫থ চতুর্থ শ্লোক 
গ্রথিত হইয়াছে। প্রত্যগাত্ব! ও ব্রন্মের একত্ববোধই প্রয়োজন, ইহাই 
উপেয় । উপায় দ্বিবিধ | বিষয় তংপদার্থ ও তৎপদার্থ। কারণ, 
তৎপদার্থ অজ্ঞাত, এবং ত্বংপদার্থ মিথ্যাত্ঞাত, অতএব ইহার বিচারের 
বিষয়। আত্মা অপ্রমেয়, অর্থাৎ প্রমাণের বিষয়ীভূত হইতে পারে না। 
কারণ, প্রমাণের বিষয়ীভূত হইলে আত্মা দৃশ্য হয়। দৃশ্য হইলেই জড় 
হয়, আর জড় হইলেই অনিত্য হয়। জড়ের বিকার অবশ্যস্তাবী। 
জীব ও ব্রন্মের ভেদ নাই। ভেদ ভ্রাস্তির ফল। ভ্রাস্তিই বিবর্তের 
মূল। জ্ঞানে অজ্ঞান থাকিতে পারে না। জ্ঞানন্বরূপ ব্রন্মে তাই 
প্রপঞ্চকালেও গ্রপঞ্চের অভাব, যাহা ষদসদবিলক্ষণ তাহাই মিথ্যা, 
সত্যজ্ঞানে মিথ্যার বোধ থাকে না। * 

তাহার মতেও ব্রহ্ষঙ্জানে বিধির অবসর নাই । অধিকারি- 
নির্ণয় প্রসঙ্গে শমদমার্দি সাধন চতুষ্টয়ের সমর্থন করিয়াছেন । তাহার 


* [যদি বলা হয় তবে জগৎ দেখা যায় কেন? জ্ঞানম্বরূপ বর্ষে জগৎ ও 
তৎকারণ অজ্ঞান ত থাকিতে পারে না, অতএব অজ্ঞ/নবশতঃ জগৎ গ্রতীতি 
হয় না। তাহার উত্তর এই যে ব্রহ্মাকার-বৃত্তিজ্ঞান অজ্ঞানের বিরোধী, 
বর্ষ কিন্তু বিরোধী নহে। তাদৃশ বৃত্তিজ্ঞানদ্বারা অজ্ঞান নষ্ট হইলে আর 
বন্ধন ঘটে না, তখন অজ্ঞানশন্ত ব্রন্মমাত্রই থাকে । অজ্ঞান জগত্ভ্রমের কারণ 
না হইলে জ্ঞানের দ্বারা নিব্বিশেষ মুক্তি হয় না। ঈশ্বরেচ্ছা! প্রভৃতিকে 
কারণ বলিলে অনেক দোষ ঘটে। অদ্বৈতবাদীর বিরুদ্ধে ইহাই চরম আপত্তি 
ও ইহাই চরম উত্তর। ইহাই বস্তস্থিতি | সং] 


সর্ধবজ্ঞাত্বমুনি ৩7৪৭ 
যম-নিয়মের ব্যাখ্যা অতি মধুর। “যম-নিয়ম” সম্বন্ধে তিনি 
বলিতেছেন-__ 
“যমস্বরূপা সকলা নিবৃত্তি সথা প্রবৃত্তিঃ নিয়মস্যরূপা 
নিবর্তকাদত্র যমপ্রসিদ্ধিঃ প্রবর্তকাৎ ভ্যামিয়মপ্রসিদ্ধিঃ ॥ 
সংশা ১1৮৪ 
অর্থাৎ সকল প্রকার শ্রাণিগীড়া ও অনৃতার্দিবাক্য প্রয়োগ হইতে 
নিবৃত্বিই যম। শৌচাদিরূপ প্রবৃত্তিই নিয়ম । হিংসাদি নিবর্তক 
শীস্র--__যম, এবং শৌচার্দি প্রবর্তক শাস্ত্র _নিয়ম। তাহার 
মতে হিংসাদির পরিবর্জনপুর্বক শৌচাদ্দি অবলম্বন করিলে ব্রহ্ষ- 
জ্ঞানের অধিকারী হয়। শ্রবণের অধিকারী হইতে হইলে যম, 
নিয়ম অভ্যাস করিতে হইবে। নিবৃত্তি ছুই প্রকার। প্রথম, 
বহিঃস্থিত--শরীর ও সব্বেক্দিয় সংযম । দ্বিতীয়, অস্তরস্থিত- _সর্ধবদ। 
কুটস্থ চিৎম্বরূপে অবস্থান। আচাধ্য শঙ্কর অপরোক্ষান্থৃভৃতিতে 
যমনিয়মের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, আচার্য সর্ববাজ্ঞাত্মমুনিও 
তদ্রপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। আত্মন্বরপে অবস্থিতিই যমনিয়মের 
তাঁৎপর্য্য । কেবল বহিরিক্ড্রিয়ের ও মনের সংযম হইলেই হইবে না। 
বহির্ধিবষয় লইয়া মন একাগ্র হইতে পারে, কিন্তু তাহাতে লাভ নাই। 
প্রত্যগাত্ম প্রবণতাই__আত্মন্বরূপে অবস্থিতিই__মনঃসংযমের প্রকৃত 
সার্থকত। | আচার্ধ্য শঙ্করের ন্যায় তিনিও নিফাম কণ্মনকে জ্ঞাননিষ্ঠার 
সহকারিরূপে গ্রহণ করিয়া নিষ্ষাম কর্ম্মযোগে শুদ্ধাস্তঃকরণ মুযুক্ষু 
ব্যক্তিকেই বেদাস্তবিষ্ভাশ্রবণের অধিকারী বলিয়াছেন। তিনি 
বলিতেছেন-_ 
দ্ান্ত্র্বয়েন পরিদশিতসাধনেন সাধ্যস্পৃহাপরবশঃ পুরুষো মুযুক্ষুঃ | 
শুঙবাষতে গুরুমথেত্যুদিতঃ স চাত্র বেদাস্তবাক্য বিষয়শ্রবণাধিকারী ॥ 
সংশা১অন৯০পশ্লোক। 
যজ্ঞ প্রভৃতি ফলকাঙ্াবর্জিত হইয়৷ অনুষ্ঠিত হইলে বিবিদিষা 
অর্থাৎ ত্রহ্গজ্ঞানের ইচ্ছ। জম্মে। কর্মের তাৎপর্য্য-_বিবিদ্দিষ। অর্থাৎ 
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্রন্থাজ্জানের ইচ্ছা । ধাহারা আচার্ধ্য শঙ্করকে কর্মের বিরোধী বলেন 
তাহাদের ভ্রান্তি এই স্থলেই ধর! পড়ে। শাঙ্করমতের ব্যাখ্যাচ্ছলেই 
সর্বব্ঞাত্বমুনির সংক্ষেপশারীরক প্রণয়ন। আচার্য্য স্ুরেশ্বরের 
মতবাদেও কন্মকে জ্ঞানের মহকারিরূপে দেখিতে পাওয়া যায়। 
অতএব শঙ্কর কর্মের মূলে কুঠারাঘাত করেন নাই, ইহা স্থির । 
আচাধ্য সর্বজ্ঞাত্মমুনি ততপরে গুরুশিত্ প্রশ্ন প্রতিবচনচ্ছলে 
প্রত্যগাত্মাই ব্রহ্ম ইহ! নিরূপণ করিয়াছিলেন । শব্দের প্রবৃত্তি- 
বিষয়ে বিচার করিয়া শব্ের প্রবৃত্তি বস্তরনিষ্ঠ ইহা প্রতিপন্ন 
করিয়াছেন। ব্রক্গাত্ববস্তনিরপণে অন্য প্রমাণের অবসর নাই। 
কেবল বেদাস্তবাক্য অনর্থনিবৃত্তি করিয়া নিষেধমুখে বস্তনিরূপণ 
করে। অতএব বেদাস্ত ও অন্থৃভৃতিই এস্থলে প্রমাণ । ব্রক্ষাত্ববোধ 
অপ্রমেয়। ব্রহ্ম প্রত্যগাত্মন্বরূপ বলিয়া কোনও প্রমাণের বিষয় 
হইতে পারে না। প্রাভাকর মতে নিয়োগই বিধি। ইহা তিনি 
খগুন করিয়াছেন ৷ আচাধ্য সুরেশ্বরও নিয়োগবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। 
তত্বমহ্তার্দি বাক্যের বিচার করিয়া লক্ষণাঁবলে অর্থসঙ্গতিও তিনি 
প্রদর্শন করিয়াছেন । জহৎ ও অজহৎ লক্ষণাবলে অর্থনিষ্পর্তি হয়। 
তাহাতে পদার্থগত উপাধি ও তৎপদার্থগত উপাধির বিগমে শুদ্ধ- 
নির্ব্বিশেষ ব্রন্মই নিষ্পন্ন হন। তাহার সিদ্ধান্ত এই, যথা £__ 
“নিত্যঃ শুদ্ধ বুদ্ধমুক্তত্বভাবঃ সত্যঃ সুঙ্ষ্ঃ সন্‌ বিভূষ্চাদ্ধিতীয়ঃ | 
আনন্দান্ধির্ধঃ পরঃ সোহহমস্মি প্রত্যগ ধাতুর্নাত্র সংশীতিরস্তি |” 
সং, শা ১১৭৩ 
তিনি ব্যাবহারিক ও পারমাধিক সম্ভার পার্থক্য প্রদর্শন 
করিয়াছেন। আকাশাদির সত্যতা পাঁরমাধিক। বুদ্ধিবৃত্তির জ্ঞানতা 
গৌণ। কিন্তু প্রত্যগাত্মার জ্ঞানতা স্বরূপ। বুদ্ধিবৃত্তির আনন্দতা 
আত্মানন্দের আভাস। প্রত্যগাত্মার আনন্দতা স্বরূপ । আকাশার্দি 
ব্যাবহারিক নিত্য। কিন্ত প্রত্যগাত্ব পারমাধিক নিত্য। আকাশাদ্দির 
শুদ্ধতা ব্যাবহারিক। কিন্তু প্রত্যগাত্বার শুদ্ধত৷ পারমাধিক। 


সর্বজাত্মমূ্নি. ৩৪৯ 


আকাশার্দির অস্তিত্ব ব্যাবহারিক, কিন্তু প্রত্যগাত্বার অস্তিত্ব 
পারমাধিক। সত্য ওজ্ঞান অভিন্ন। যাহা সত্য তাহাই জ্ঞান। 
যাহা আনন্দ তাহাই জ্ঞান। যাহা জ্ঞান তাহাই আনন্দ। জ্ঞান ও 
আনন্দ ভিন্ন হইলেও আনন্দ দৃশ্য হয়। আঁর আনন্দ দৃশ্য হইলে 
অনিত্য হয়। পূর্ণজ্ঞানে আনন্দের সন্ভাব থাকে না। অতএব 
জ্ঞানই আনন্দ। আত্মবোধই আনন্দ। আনন্দই সৎ। কেবল 
প্রাভাকর মত নহে, আচাধ্য ভাট্রমতের শবভাবনাও নিরাকরণ 
করিয়াছেন। তিনি বলিতেছেন-_- 
“অতো! ন বেদাস্তবচঃম্ বিদ্যাতে বিধিনিয়োগো ন চ শব্দভাবনা। 
ন কর্মকাণ্ডেহণি নিয়োগতোইস্তয সৌ যতো নিষেধেষুন বিদ্যাতে বিধিঃ৮ 
| সং, শা, ১1৪৪৮ শ্লোক। 
আচার্য্য শঙ্কর ভাট্রমত নিরসন করেন নাই। স্থুরেশ্বরাচার্য্য 
বিধিবিবেক গ্রন্থে ভাট্রমত নিরসন করিয়াছিলেন । * সর্বজ্ঞাত্ব- 


* [এস্থলে সুরেশ্বরের পূর্বে কুমারিল ভট্ট ইহা স্বামীজীই স্বীকার 
করিয়াছেন। সেই কুমারিল ভর্তৃহরির বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন, সেই ভর্তৃহরি 
ইৎসিঙ্গের পঞ্চাশ বৎসর পৃব্রে মুত। এক্ষেত্রে আচার্য শঙ্করকে সপ্তম শতাবীতে 
না স্বীকার করিয়! শ্রীষ্টীয় প্রথম শতাব্বীতে স্বীকার করা কেন? আমর! 
এই প্রকার বহু প্রমাণ দেখিয়া আচার্ধ্যকে ৬৮৬--৭২* খ্রষ্টাকে আবির্ভূত 
স্থির করিয়াছি। এরূপ করিলে প্রথম শতাব্দী হইতে অষ্টম শতাবী পর্্যস্ত 
অধৈতবাদের গ্রস্থাদি রচিত না হইবার কারণ পাওয়া যায়। স্বামীজী এই 
কারণনির্দারণে অসমর্থ হইয়া উদ্ধিগ্নভাবই প্রকাশ করিয়াছেন। শৃঙ্গেরী 
মঠের ১3 বিক্রমার্কাৰে শঙ্করের জন্ম এই কথারক্ষার জন্য স্বামীজীর নানা 
অন্থবিধা হইয়াছে । এই ধিক্রমকে চালুক্যবংশীয়্ বিক্রম বলিলে ত আর 
কোন অপামপ্রন্তই থাকে না। আচাধ্য শঙ্কর ভাট্টমত নিরসন কবিয়াছেন। 
তাহ। উপদেশসাহশ্রী গ্রন্থে দেখা যায়। (৫০০ পৃষ্ঠা লোটাস লাইব্রেরী 
সংস্করণ ভ্রষ্টব্য। ১৩৯ ও ১৪০ [৫৭১ পৃষ্ঠা] শ্লোক ও ভষ্টব্য) কুমারিলের 
উদ্ধৃত ভর্ভৃহরির বাক “অস্ত্যর্থ সর্ধবশবনা মিতি প্রত্যায্যলক্ষণম্” বাক্যপদীয় 
১২৩ পৃষ্ঠা, ২য় কাণ্ড, ১২১ শ্লোক, তন্ত্রথতিক ২৫১, ২৫৪ পৃষ্ঠা ভরষ্টব্য। উপদেশ- 
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মুনির সময় ভাট্রমত প্রবল ছিল। তাহার পক্ষে ভাট্রমত নিরাকরণের 
চেষ্টা স্বাভাবিক। বাক্যের তাৎপর্যযবিচারেরও সিদ্ধান্ত এই যে, 
সিদ্ধপদার্বোধ করাইতে বেদাস্তবাক্য জমর্থ। নিষ্ক্রিয় ব্রহ্ম- 
প্রতিপাদনই বাক্যের তাৎপর্য । অখগ্ডবোধ বাক্যবলেই লাভ 
হয় এবং বেদাস্তবাক্য অনুসারে মুক্তিলাভ হয়। তিনি বলিতেছেন_ 
“শরুোতি সিদ্ধমববোধয়িতুং চ বাক্যং শরোতি কার্যরহিতং 
বদিতুং চ বাক্যম্‌। 
শরোত্যখগ্ুমববোধয়িতুং চ বাঁক্যং শরোতি মুক্তিফলমর্পয়িতুং চ 
বাক্যম্‌ ॥” 
সং, শ। ১1৫৬২ 
সমস্ত বেদাস্তবাক্যই নিক্ফিয় নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম প্ররতিপাদন করে। 
ইহাই সারসিক সিদ্ধান্ত। নির্ব্বিশেষ ব্রন্মেই সমস্ত বেদাস্তবাক্যের 
সমন্বয়। ইহাই সংক্ষেপশারীরকের প্রথম অধ্যায়ের সংক্ষিপ্ত মর্ম | 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে অন্যান্ত মত খণ্ডন করিয়া অদ্বৈততত্ব নিরূপিত 
হইয়াছে। প্রমাণ সম্বন্ধে বিচার করিয়া বলিতেছেন_-ম্বপ্রকাশ 
বস্তকে প্রমাণিত করিবার জন্য কোনও প্রমাণের আবশ্যকতা নাই। 
প্রমাণ প্রমেয়ব্যবহার অবিষ্ভাকল্সিত। সমস্ত প্রমাণই জড়বস্তনিষ্ঠ | 
অজ্ঞাতবস্তজ্ঞাপন প্রমাণের অধীন নহে। অজ্ঞানীই ব্যবহারকালে 
প্রমাণার্দি সাহায্যে লোকব্যবহার পরিচালন করিয়া থাকে । * 
বৌদ্ধবাদের সহিত শাঙ্করমতের কোনও সাদৃশ্য বা সাম্য নাই। 


সহশ্রীতে আচার্য্যকর্তৃক উদ্ধত ধর্মমকীত্তির বাক্য “অভিন্লোহপি হি বুদ্ধযাত্মা” 
ইত্যার্দি। ১৪২ শ্লোক, ৫৭৩ পৃষ্ঠা আনন্দগিরির টাকা দ্রষ্টব্য । ধর্মকীত্তি ও 
কুমারিল সমসাময়িক ইহী প্রসিদ্ধ কথা। সতীশ বিদ্যাভূষণের মধ্যধুগের স্ায় 
শাস্ গ্রন্থ দ্রষ্টব্য । 
্ “অজ্ঞাত মর্থমববোধয়িতুং ন শক্তমেবং প্রমাণমথিলং জড়বস্তনিষ্টমূ। 
কিং ত্বগ্রবুন্গুরুষং ব্যবহারকালে, সংশ্রিত্য সংজনয়তি ব্যবহারমাত্রম্‌ ॥" 
সং শা ২২১ 


সর্বজাত্মমুনি ৩$ 
বৌদ্ধ মতে সকলই ক্ষণিক। প্রমাণপ্রমেয়ব্যবহার অসম্ভব কিন্তু 
শীঙ্করমতে প্রমাণগ্রমেয় ব্যবহারের ব্যাবহারিক সত্বা আছে। 

বৌদ্ধমতে জ্ঞানমাত্রই অনিত্য অস্থির । কিন্তু শাঙ্করমতে জ্ঞানস্বরূপটা 
নিত্য ও স্থির। 


বিবর্তের অর্থাৎ বিভ্রমের আশ্রয়ই অখগ্ুজ্ঞান। অতএব শাহ্বর 
মতের সহিত বৌদ্ধমতের কোনও সাম্য বা সাদৃশ্য নাই। এ স্থলে 
(২২৫--২৭ শ্লোক) সর্ধজ্ঞাত্মমুনি “শাক্যভিক্ষু” “বুদ্ধমুনের্মতমেব” 
“ভদস্তমুনিন।” প্রভৃতি শব ব্যবহার করিয়াছেন। শাঙ্কর ভাঙে 
এ সকল শব্দের ব্যবহার দেখিতে পাওয়। যাঁয় না। তিনি সৌগত 
শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন | 


“ভদন্ত” শব্দের ব্যবহার অনতিপ্রাচীন। শঙ্কর হইতে 
সর্ববজ্ঞাত্মমুনি যে অনেক পরবর্তা ইহা এই সকল শব্ব্যবহারে 
প্রতীয়মান হয়। আচার্য ইহার পরে আরম্তবাদ ও পরিণামবাদ 
নিরাম করিয়1! বিবর্তবাদ স্থাপন করিয়াছেন । তাহার মতে সুত্রকার 
প্রথমে পরিণামবাদ ( জন্মাগ্ঘম্ত যতঃ ১।১।২) স্ুত্রে অঙ্গীকার করিয়। 
বিবর্তবাদই স্থাপন করেন। কারণ, কুটস্থ নির্বিকার ব্রদ্মের 
পরিণাম অসম্ভব। চৈতন্তম্বরূপ ব্রহ্ম কখনই ঘটাির ম্যায় পরিণত 
হইতে পারেন না। অতএব কার্্যকারণভাব প্রতিভাস মাত্র । 
সুতরাং বিবর্তবাদই স্বীকার্যয। কণাদ আরম্ভবাদী। ভদস্তপক্ষ 
(বৌদ্ধ) সংঘাতবাদী। সাঙ্যাদি পক্ষ পরিণামবাদী । এই সকল 
বাদ অযৌক্তিক ও শ্রুতিসিদ্ধান্তবিরোধী। বিবর্তবাদই বেদাস্তের 
সিদ্ধান্ত । বৌদ্ধমতে সংঘাতবাদই অঙ্গীকাধ্য । কিন্তু তন্মতে স্থায়ী 

ংহন্ত্রা কেহই নাই। কারণ, সকলই ক্ষণিক__ইহাই তাহাদের 
নিদ্ধাস্ত | আরস্ভবাদীর মতে অর্থাৎ বৈশেষিক মতে কারণের গুণমকল 
কার্যগুণসকল স্ত্টি করে| ঈশ্বর চেতন, ঈশ্বর হইতে স্থষ্টি হইলে জগৎ 
চেতন হইত। কিন্তু তাহা নহে, অতএব বৈশেষিক মতে স্বসিদ্ধাস্তের 
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ব্যভিচার অবশ্তস্তাবী। * সাঙ্যের পরিণামবাদও অযৌক্তিক। 
কারণ, জড়। প্রকৃতি এইরূপ বিচিত্র জগংরচনায় অক্ষম | 

«বাচারভ্তণং বিকারনামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌” এই শ্রুতি- 
বাক্যবলে বিকার মিথ্যা, ও কারণই সৎ_ইহাই প্রতীয়মান হয়। 
অতএব বিবর্তবাঁদই শ্রুতির অভিমত | সমস্ত জগৎ মায়ার বিলাস 
মাত্র। তমঃ, কারণ, ধ্বাস্ত, বীজ, অবিষ্ঠা প্রভৃতি শব্দ মায়ার 
প্রতিশব্দ মাত্র । 

প্রতিবিন্ববাদ--আচার্য  সম্ধজ্ঞাত্মমুনিও প্রতিবিম্ববাদী। 
তাহার মতে অবিদ্ভায় চিৎপ্রতিবিষ্ব ঈশ্বর এবং অস্তঃকরণে 
চিৎপ্রতিবিশ্ব জীব। তাহার মতে জীব এক । 

কেহ আপত্তি করিতে পারেন__-সকল জীবের অজ্ঞান যখন এক, 
তখন একজন জ্ঞানী হইলে সকলে জ্ঞানী হউক। তাহারা 
বলিয়াছেন__তাহা বলিতে পার না। কারণ, ব্যক্তির লোপ 
হইলেও জাতি বর্তমান থাকে । জাতি অপেক্ষাকৃত নিত্য, ব্যক্তি 
'অনিত্য । বিদ্বানের অজ্ঞান বিদূরিত হইলেও অজ্ঞান থাকে । *' 

অন্ত পক্ষ বহু অজ্ঞান স্বীকার করেন। অসংখ্য জীবও স্বীকার 
করেন। স্বরূপতঃ জীব সকল ভিন্ন ভিন্ন (সংশা২। ১৩৩)। 
এই উভয় মতই আচার্য্যের অনভিমত। তাহার মতে জীব এক, বনু 
নহে। তিনি এইসকল মত খগ্ডন-প্রসঙ্গে বলিয়াছেন-__-ইহাদের মত 
অন্ুুপপন্ন। কারণ, ইহাদের শ্রুতির তাৎপর্যযবোধ নাই। কোন 
কোন মতে অজ্ঞান এক হইলেও তাহার কাধ্য বনু। কোন মতে 


্ [কিন্তু বৈশেষিকগণ ঈশ্বরকে নিমিত্তকারণ বলেন। নিমিত্তকারণ হইলে 
এ দোষ হয় না। অতএব অন্তপথে বৈশেষিক মত খণ্ডন কর] আবশ্বক। সং] 
ণ' “অজ্ঞানং সকলভ্রমোদ্তবনকৎ পিণ্ডেষু সামান্তব- 
জ্দীবানাং প্রতিবিশ্বকল্পবপুযাং বিশ্বোপযে ব্রদ্ধাণি। 
বিদ্বাংসং পুরুষং জহাতি ভজতে বিদ্যাবিহীনং নরং 
নষ্টানষ্টমিবাত্মপিগুমধুনা জাতিস্তথৈকে জণ্ডঃ |” সং শা ২১৩২ 


সর্বজ্ঞাত্মমুনি ৩৫৩ 


আকাশে যেমন কোনও স্থলে পক্ষী প্রতীত হয়, আবার অশ্বস্থানে 
প্রতীত- হয় না) সেইরূপ শুদ্ধব্রন্মে ভাবাভাব স্বীকাধ্য | অর্থাৎ 
অবিদ্যাযুক্তই বদ্ধ, অবিস্যাশূম্যই মুক্ত। কাহারও মতে শুদ্ধব্রক্মই 
জগৎকারণ। তাহার আশ্রয়ে অবিদ্ভার বিলাম। তথাপিও নিরংশ 
ব্রদ্মে যুগপৎ অজ্ঞানের ভাবাভাব অসম্ভব। তাহারা বলেন-_ 
চৈতন্যে তমের বৃত্তিই নিয়ামক। তদ্বলেই বদ্ধমুক্তব্যবস্থার 
সঙ্গতি হয়। অন্য পক্ষ বলেন জ্ঞানাজ্ঞানসাধ্য মুক্ত ও বদ্ধ অবস্থা 
যুক্তিযুক্ত নহে। 

অজ্ঞান এক হইলেও তাহার কার্য বহু। ইহাদের মতে 
অজ্ঞানের এক অংশের নাশ হইলেও অন্য অংশ থাকে । ইহার 
বলে বদ্ধমুক্ত অবস্থার সঙ্গতি হইতে পারে। অন্যপক্ষ বলেন__- 
অন্জানের অবয়ব বহু হইলে, প্রত্যেক অবয়বের প্রতিবিশ্বভৃত 
নানা জীবের সন্ভাব স্বীকার করিতে হয়। অজ্ঞানের নানাত্বে 
জীবনানাত্ব অবশ্ঠ অঙ্গীকাধ্য। অন্য মতে ঈশ্বর বদ্ধের প্রতি 
মায়াজাল বিস্তার করেন, যুক্ত হইতে অপম্থত করেন। এই সঙ্কোচ 
ও প্রসার স্বাভাবিক । এই সকল মতই ভেদ স্বীকার করে বলিয়া 
আচাধ্য অসঙ্গত বলিয়া নির্ধারণ করিয়াছেন। নানাজীববাদ 
অঙঙ্গত। কারণ, আত্মা বিভু, প্রতিশরীরে ভিন্ন। তাহা হইলে 
এক শরীরে বনু আত্মার সমাবেশ হয়। তাহার মতে আত্মা 
সর্বদাই মুক্ত, যখন জীব আপনাকে ভ্রাস্তিবশে বদ্ধ বলিয়া মনে 
করে, তখনও স্বরূপতঃ সে মুক্ত। বদ্ধমুক্তব্যবস্থা অজ্ঞানকল্পিত। 

পাঁরমাধিকরূপে এক অখপগ্ড নিত্য মুক্ত ব্র্মই আছেন। বদ্ধমুক্ত 
প্রভৃতি ব্যবস্থা অবিদ্ভার বিলাস মাত্র। অবশ্যই এস্থলে সিদ্ধানস্ত- 
নির্দেশ করাই তাহার অভিপ্রেত। ব্যাবহারিক ভেদনিরমন তাৎপর্য্য 
নহে। আচার্ধ্য গৌড়পার্দও সারমিক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-_ 
“ন নিরোধো ন চোৎপত্তি ন বদ্ধো ন চ সাধকঃ” ইত্যাদ্ি। এই 
সকল মতবাদ দেখিয়া মনে হয় আচাধ্য সর্ববজ্ঞাত্মমুনির সময় 


১৬, 


৬৫ বযস্তদরশনের ইতিহাস 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, ভেদীভেদবার্দ ও ঘৈতবাদের প্রসার ছিল। 
আচারধ্যের মতে পারমাধিক দৃষ্টিতে মায়া নাই। জ্ঞানে অজ্ঞান 
নাই | নিরংশ জ্ঞানে অজ্ঞান থাকিতে পারে না। কোনও দেশে 
কোনও কালে অজ্ঞান জ্ঞানে থাকিতে পারে না। জ্ঞান পরিচ্ছেদ- 
শুশ্তঃ দেশকালের অতীত। অতএব কোনও দেশে বা কোনও 
কালেই অজ্ঞান জ্ঞানে থাকিতে পারে না। ব্রন্ের স্বস্বরূপে তা'ই 
মায়ার ত্রিকালেই অভাব। এই সিদ্ধান্তই যে পারমাধিক সিদ্ধান্ত 
এবং ইহাই যে শঙ্করের অভিমত তাহা সর্ব্বজ্ঞাত্মমুনির সিদ্ধান্ত 
হইতে অবগত হই। অকচ্ছিন্নবাদ কোনও রূপেই সম্ভব হইতে 
পারে ন৷। যাহা হউক বিশ্ব-প্রতিবিন্ববাদের সিদ্ধান্ত এই £-- 
স্পষ্টং তমংক্ফুরণমত্্র ন তত্র তদ্ধৎ, 
সর্বেশ্বরে তর্দিতি তত্র নিষিধ্যতে তৎ। 
বিশ্বে তমোনিপতিতে প্রতিবিস্বকে বা, 
দেহছয়াবরেণ বর্জিত-চিৎস্বরূপে ॥৮ সং. শা ২১৭৬ 
অবতারবাদ।-_-আচার্যের মতে অবতার সাধারণ জীব হইতে 
পৃথক্‌। জীব কণ্মায়ত্ত, অবতার বশীকৃতকর্ম। ভগবান্‌ স্বেচ্ছাবশে 
শরীর ধারণ করিয়া অবতীর্ণ হন, আর জীব কর্মের বশবর্তী 
হইয়া! শরীর পরিগ্রহ করে। এই প্রসঙ্গেও সর্ববজ্ঞাত্মমুনির মিদ্ধাস্ত 
শঙ্করমতের অনুরূপ । অবতারবাদ সম্বন্ধে সং শাঃ ২১৭৯-১৮৩ 
শ্লোক দ্রষ্টব্য । 
তৃতীয় অধ্যায়ে সাধনবিষয়ক বিচার করিয়াছেন। তত্মমস্তাদি 
বাক্যের বিচারই অন্তরঙ্গ সাধন। ইহার মতেও যজ্ঞাদ্দি কর্ণ 
চিত্তশুদ্ধির কারণ, কর্ম জ্ঞানের মহকারী কারণ। তিনি বলিতেছেন-_ 
“যজ্ঞাি-ক্ষপিত-সমস্ত-কলষাণাং পুক্রাদিত্রয়গতসংগ-বর্জিতানাম্‌। 
সংশুদ্ধে পদযুগলার্থতত্বমার্গে, প্রায়েণোন্তবতি হি জন্মনীহ বিষ্ভা ॥” 
সংশ। ৩৩৪৭ গ্লোক। 
শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসনই সাধন। .শ্রেতিবাক্যের গুরুমুখ 


সর্বজাত্মমূনি ৩৫৫ 
হইতে গ্রহণই শ্রবণ, মেই বাক্য মনে মনে বিচারই মনন ও 
ততপ্রতিপান্ বস্তুর ধ্যানই প্রকৃত নিদিধ্যাসন। মহাবাক্যের 
বিচারবলেই আত্মসাক্ষাৎকার সম্ভব। মহাবাক্যের বিচারই 
অস্তরঙ্গমাধন | সন্নযাসীর পক্ষে বহিরঙ্গসাধন ত্যাজ্য। অন্তরজ- 
সাধনবলে জ্ঞানলাভই প্রকৃত সার্থকতা | তিনি বলিতেছেন-- 

“অন্তরজমপবর্গকাঙক্ষিভিঃ কার্যমেব যতিভিঃ প্রযত্বতঃ | 

ত্যাজ্যমেব বহিরঙ্গমাধনং যত্বতঃ পত্তনভীরুভির্ভবেৎ ॥” 

সং শা ৩।৩২৭ 

বহিরঙগসাধনও ঈশ্বরাপিত বুদ্ধিতে অনুষ্ঠিত হইলে চিত্তশুদ্ধির 
কারণ হয়। ঈশ্বরার্পণবুদ্ধিতে কণ্মানুষ্ঠান করিলে জ্ঞাননিষ্ঠা জন্মিবে। 
সাধনসন্বন্ধেও তিনি আচাধ্য শঙ্করের মতের প্রতিধ্বনি করিয়াছেন। 
আচার্য্য, সুরেশ্বর ও সর্ব্বজ্ঞাত্মমুনির মতবাদ আলোচনায় শাঙ্কর- 
মতবাদের প্রন্কৃত তাৎপধ্য পাওয়। গেল। শঙ্কর যে কর্মের মূলে 
আঘাত করেন নাই, তাহা এই কল আচাধ্যগণের গ্রস্থালোচনায়ও 
প্রাপ্ত হই। তিনি শঙ্করের মতের অনুরূপেই বলিয়াছেন, মুক্তির 
সাধনই ক্রিয়া হইতে উপরম। যথা “মোক্ষম্ত সব্র্বোপরমঃ 
ক্রিয়াভ্যঃ৮। নিবৃত্তিই সর্বছ্ঃ$খ উপরমের উপায়। সন্নযামীর 
পক্ষে নিঃসহায়ত! প্রভৃতিই প্রধান আবশ্যক । তিনি বলিতেছেন-_ 

“নৈতাদৃশং ত্রাহ্মণন্তাস্তি বিত্বং যখৈকতা! সমতা সত্যতা চ। 

শীলং স্থিতি্দগুনিধানমার্জবং ততস্ততশ্চোপরমঃ ক্রিয়াভ্যঃ ॥৮ 

চতুর্থ অধ্যায়ে ফল সম্বন্ধে বিচার করিয়াছেন। সগুণবিষ্বার 
ফলে ব্রহ্গলোকপ্রাপ্তি হয়। সথণব্রন্মবিষ্যা ক্রমমুক্তির সোপান | 
কিন্তু অহৈতাত্মজ্ঞানে উৎক্রমণ নাই। জীবন্ুক্ত অবস্থায় অবস্থানই 
নিগুণত্রক্ষবিচারের ফল। ক্রিয়মাণ ও সঞ্চিত কম্ম জ্ঞানোৎপত্তিতে 
বিন হয়। কেবল প্রারন্ধভোগের জন্য দেহ মাত্র থাকে। 
বিদ্েহকৈবল্যে জ্ঞানী ব্রহ্গস্বরূপেই অবস্থিত থাকে। যিনি পূর্ণাত্ব- 
স্বরূপের উপলব্ধি করিয়াছেন তাহার পক্ষে আবার গমনাগমন কি? 
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মন্তব্য 

আচাধ্য সর্ব্বজ্ঞাত্মমুনির মতের আলোচনায় শঙ্করমতের তাঁৎপধ্য 
অধিগত হইলাম । শ্শঙ্করের মত প্রতিপক্ষের আক্রমণ হইতে রক্ষা 
করিবার জন্য ও বিস্তৃতভাবে আলোচনা করিবার জন্য তাহার 
প্রয়াস। তিনি শ্রুতি ও যুক্তিবলে শঙ্করের মত সুচারুরূপে স্থাপন 
করিয়াছেন। তাহার গ্রন্থে পুর্ধমীমাংসার মত খগ্ডুনের প্রচেষ্টা 
সর্ব্বাপেক্ষা অধিক। পুর্র্ষমীমাংসার আক্রমণ হইতে সর্বপ্রযত্ে 
শঙ্করমতের সংরক্ষণই তাহার প্রধান কর্তব্য বলিয়া মনে হয়। 
তৎকালে পুর্ধমীমাংসার প্রসার ও প্রতিপত্তির ফলে তন্মতনিরাকরণ 
স্বাভাবিক । বিশেষতঃ তত্বমস্তার্দি মহাবাঁক্যের বিচার এরূপ 
বিস্তৃতভাবে পূর্বতন আচাধ্যগণ করেন নাই। মহাবাক্যের 
বিচার তাহার গ্রন্থের বিশেষত্ব | শাঙ্করমতের প্রতিষ্ঠার পর হইতেই 
মহাবাক্যসন্বদ্ধীয় নানারপ আলোচন! হইয়াছে । সেই সকল 
পূর্ববপক্ষ গ্রহণ করিয়৷ নিরাম করায় মনে হয় আচাধ্য শঙ্করের 
পরে অন্যান্ত মতাবলম্বিগণ শাঙ্করমতের দোষ প্রদর্শন করিতেন। 
সেই সকল আক্রমণ প্রতিরোধ করিবার জন্ত সর্বজ্ঞাত্মমুনি মহা- 
বাক্যের বিচার মবিশেষভাবে করিয়াছেন। 

তিনি দ্বৈতধাদ ও বিশিষ্টাৈতবাদও নিরাঁকরণ করিয়াছেন.ও 
প্রতিবিন্ববাদ স্থাপন করিয়াছেন। শ্ত্রীকণ্ঠাচার্য্য বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী । 
যদিও পঞ্চম ষষ্ঠ প্রভৃতি শতাব্দীতে অদ্বৈতবার্দের কোনও গ্রন্থাদি 
বিরচিত হয় নাই বলিয়া প্রতীয়মান হয় তথাপি যষ্ঠ ও সপ্তম 
শতাব্দীতে বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদের অভ্যুদয় হইয়াছে। শৈবাচার্ধ্য শ্রীক 
তাহার ভাষ্য ষষ্ঠ শতাব্দীতে প্রণয়ন করিয়াছেন বলিয়া অনুমিত 
হয়। ভর্তুহরিও সপ্তম শতাব্দীর প্রথম ভাগে শ্রীমনুগেন্্রসংহিতার 
ব্যাখ্যা লিখিয়াছেন। ভর্তৃহরি অ্বৈতবাদী হইলেও বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদের গ্রন্থ লিখিয়াছেন। আমাদের মনে হয় তিনি অদৈতবাদী ; 
পরবস্তীকালে  অগ্নয় দীক্ষিত যেমন অদ্বৈতবাদী হইয়াও বিশিষ্টাদ্বৈত 
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প্রভৃতি মতের গ্রন্থা্দি লিখিয়াছেন, সেইরূপ ভর্তৃহরিও শৈবা চার্য্য- 
সম্মত, বিশিষ্টাদ্বৈত মতের সিদ্ধান্ত ব্যাখ্যা করিয়াছেন । শৈবাচার্য্য- 
গণের বিশিষ্টাদ্বৈত মতখগুন সর্ব্বজ্ঞাত্বমমুনির গ্রন্থে পরিস্ফুট | 
শৈবাচাষ্যগণের উল্লেখ না থাকিলেও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, ভেদাভেদবাদ 
স্ুপরিস্ফুট। শ্রীকণাচার্ধ্য প্রভৃতির মতখণ্ডন জন্যই এরূপ চেষ্টা । 

আচার্য্য শঙ্কর শৈব ও পাঞ্চরাত্র মতের খণ্ডন করিয়াছেন। 
কিন্তু নানাজীববাদের উল্লেখ বা খণ্ডন করেন নাই। আশ্মরথ্য ও 
গুডুলোমী প্রভৃতির মত উল্লেখ করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন বটে, 
কিস্ত শৈব ও পাঞ্চরাত্ত মতের প্রসঙ্গে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নিরাকরণ 
করেন নাই। শ্ত্রীকণ্ঠীচার্য্য শ্রীমন্মুগেন্্রসংহিতার ব্যাখ্যাকল্পে 
অছৈতমত পূর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন । ভর্তৃহরি ও 
মৃগেক্্রসংহিতার ব্যাখ্যাকল্ে অদ্বৈতমত খণ্ডন করিয়াছেন | সর্ব্ব- 
জ্ঞাত্মমুনি এই সকল শৈবাচার্ধ্যগণের মত খণ্ডন করিবার জন্যই 
নানাজীববাদের দোষ প্রদর্শন করিয়াছেন। ভারতীয় দর্শনরাজ্যের 
বিশেষত্ব এই যে পরম্পর পরস্পরের মত খণ্ডন করিয়াও স্বীয় 
মতের প্রতিষ্ঠা! করিয়াছেন। ঘাতপ্রতিঘাত যদ্দি জীবনের চিহ্ন হয়, 
তাহা হইলে ভারতের দার্শনিক জীবনকে প্রকৃত জীবন বলা 
যাইতে পারে। যাহারা বলেন বেজ্ঞানিক শৃঙ্খলতার সহিত 
দার্শনিক মত স্থাপিত হয় নাই, তাহার! একান্ত ভ্রাস্ত। প্রতি- 
পাছ্ঠবিষয় নির্ণয় জন্ত প্রতিবাদীর মত পূর্ব্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া 
শৃঙ্খলার সহিত খণ্ডন করা ভারতীয় সনাতনরীতি । বৈজ্ঞানিক 
শৃঙ্খল! ব্যতীত এরূপ ভাবে পরম্ত খণ্ডন অসম্ভব । 

শ্রীকগ্ঠাচার্য্যের মতে বেদাস্তবাক্য সকল কেবল ব্রহ্মপর নহে, 
বিধিপরও বটে। সর্ব্ব্ঞাত্মমুনির মতে বেদান্ত বাক্যের তাৎপর্য 
অদ্বিতীয় ব্রন্মে। শ্রবণের ফল ব্রহ্মতাৎপ্্যান্থকুল স্ায়বিচারবূপ 
চিত্ববৃত্তি বিশেষ। শ্রবণের ফল পরোক্ষ বা অপরোক্ষ জ্ঞান নহে । 
বেদাস্তে শ্রবণার্দির যে বিধান আছে তাহা কেবল পুরুষের অপরাধ- 
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নিরাসার্থ। শ্রুতির “দ্রষ্টব্য” ইত্যার্দি বাক্য কেবল স্ততি মাত্র। 
্রক্মনাক্ষাংকারে লোকের রুচিজন্তই এ সকল রোচক বাক্যের 
ব্যবহার । 

শ্রবণবিধিসম্বন্ধে অদৈতবাদাচার্ধ্গণের মতভেদ আছে। 
প্রকটার্থকারের মতে শ্রবণার্দির বিধি অপূর্ধববিধি। বিবরণকার 
প্রকাশাত্মষতির মতে নিয়মবিধি। বিবরণমতানুযায়ী একদেশীর 
মতে শ্রবণের ফল--শব্দজাত নির্ব্বিচিকিৎস পরোক্ষ জ্ঞান। পশ্চাং 
মনননিদিধ্যামনের ফলে অপরোক্ষজ্ঞান জম্মে। কাহারও মতে 
বেদাস্তশ্রবণে ব্রহ্মসাক্ষাৎকার হয় না। মনের দ্বারাই ব্রহ্মসাক্ষাংকার 
সম্ভব। এইরূপ নানা প্রকার মতভেদ আছে, সর্ধবজ্ঞাত্বমুনির মতে শুদ্ধ 
্রহ্মই উপাদান। বিবরণকারের মতে সর্ব্বজ্ঞত্বাদিবিশিষ্ট মায়াশবলিত 
ঈশ্বরই উপাদান। পদার্থতত্বনির্ণয়কারের মতে ব্রহ্ম বিবর্তরূপে 
উপার্দান, মায় পরিণামরূপে উপাদান। কাহারও মতে ত্রহ্গ 
ব্যাবহারিক প্রপঞ্চের উপাদান। জীব প্রাতিভাসিক স্থাপ্রপ্রপঞ্চের 
উপাদান, স্বপ্রতরষ্টা জীবাত্মার স্বরূপের বিচ্যুতি না হইয়াও যেরূপ 
অনেক প্রকার স্থাপন প্রপঞ্চের স্থষ্টি হয়, ব্রন্মেও সেইরূপ স্বাপ্নপ্রপঞ্জের 
হ্যায় আকাশাদির স্থষ্টি। 

এইরূপ অদ্বৈতবাদী আচাধ্যগণের মতভেদ আছে। এই 
মতভেদ সম্বন্ধে “সিদ্ধান্তলেশকার” অগ্নয় দীক্ষিত পরবর্তী কালে 
(১৫৫০--১৬২২) স্ন্দর যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন, একাত্ম প্রতিপাদন সম্বন্ধে কোনও আচার্যেরই মত- 
পার্থক্য নাই। সে বিষয়ে সকলেই একমত। মায়িক জগতের 
ব্যাখ্যাপ্রদান-সম্বন্ধে মতভেদে বিশেষ কিছুই আসে যায় না। 
মায়িক জগতের যেরূপ ইচ্ছা, ব্যাখা দিয়াও অদ্বৈত আত্ম প্রতিপাদিত 
হইলেই হইল। জগৎ যখন মায়িক, তখন তৎসম্বন্ধে যেরূপ ইচ্ছা 
ব্যাখ্যা দিলেও অদ্বৈতের কোনও ব্যাঘাত হয় না। 

প্রতিবিশ্ববাদ সন্বদ্ধেও নানারূপ মতভেদ আছে । সজ্ক্ষেপশারীরক- 
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কারের মতে অবিষ্ঠায় চিতপ্রতিবিষ্ব ঈশ্বর; অস্তঃকরণে চিৎ- 
প্রতিবিস্ব জীব। প্রকটার্থবিবরণকারের মতে অনাদি অনির্ধ্বাচ্য 
ভূত প্রকৃতি চিন্মাত্র-সম্বন্ধিনী মায়া। মায়াতে চিতপ্রতিবিদ্ব ঈশ্বর । 
সেই পরিচ্ছিন্ন মায়াই অবিদ্ভা । অবিষ্ভা আবরণ ও বিক্ষেপ শত্তি- 
যুক্ত। সেই অবিষ্ভাতে চিংপ্রতিবিম্বই জীব । তত্ববিবেককারের মতে 
রজস্তমোদ্বার৷ অনভিভূত শুদ্ধসত্ব প্রধান! মায়া | তদভিভূত মলিনসত্ব- 
প্রধান! অবিদ্ভা। মায়! ও অবিষ্ভার ভেদ আছে। মায়াপ্রতিবিশ্ব 
ঈশ্বর, অবিষ্ভা-প্রতিবিষ্ব জীব। কাহারও মতে মৃলপ্রকৃতি বিক্ষেপ- 
প্রাধান্যে মায়া এবং আবরণ-প্রাধান্যে অবিষ্ভা। মায়া ঈশ্বরের 
উপাধি, অবিষ্ভা বা অজ্ঞান জীবের উপাধি । 

বিবরণকার প্রকাশাত্মষতির মতানুবত্তিগণের মতে বিষ্ব ও 
প্রতিবিম্বভাবেই জীবেশ্বরবিভাগ । উভয়ই প্রতিবিশ্ব নহে। জীব 
প্রতিবিস্ব ঈশ্বর বিশ্বস্থানীয় । 


ঘিশিষাদতবাদ বা! শিবাদবৈতবাদ 
(ভূমিক1) 

ীষটপূর্ব দ্বিতীয় শতাব্দী হইতে অদৈতমতের অভ্যুদয় হইয়াছে। 
প্রথম শতাব্দীর অন্ত হইতে অষ্টম শতাব্দীর প্রথম ভাগ পর্ধ্যস্ত 
অদ্বৈতবার্দের আচাধ্যগণের মনীষা! দেখিতে পাই না। কিন্ত 
খ্বী্ীয় ষষ্ঠ ও সপ্তম শতাব্দীতে বিশিষ্টাদৈতবাদের অত্যুদয় 
হইয়াছে। ব্রহ্মসূত্রে দেখিতে পাই আচার্য আশ্মরথ্য বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদী। অতি প্রাচীনকাল হইতেই বিশিষ্টাদৈত মত বেদাস্তের 
ক্ষেত্রে প্রচলিত । আচার্য রামানুজ- দ্রমিড়, টক্ক, গুহদেব প্রভৃতি 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী বৈষ্থবাচার্ধ্যগণের উল্লেখ করিয়াছেন। আচার্য 


৩৬৪ বেদাস্তদশনের ইতিহাস 


শঙ্কর এই বৈষ্ঃবাঁচার্যগণকে পাঞ্চরাত্র-সম্প্রদায়দপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। তিনি শৈবাচাধ্যগণকে “মাহেশরাঃ” বলিয়া উল্লেখ 
করিয়াছেন। আচার্ধ্য শঙ্কর, নকুলীশ পাশুপতমতও . উদ্ধার 
করিয়াছেন। তিনি দ্বিতীয় অধ্যায়ে ঘিতীয়পাদ ৩৭ স্ুত্রের ভাষেে 
মাহেশ্বরমত প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। *% সর্ধবদর্শনসংগ্রহে বিদ্যারণ্য 
মুনীশ্বর নকুলীশ পাশুপতমত প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । এ মতবাদে 
গাচটী পদার্থ। ছুঃখান্তই পরমপুরুযার্থ। ঈশ্বরই নিমিত্তকারণ। 
সর্ধ্বদর্শনসংগ্রহে__ঈশ্বর নিমিত্তকারণ, এই প্রসঙ্গে বিদ্ভারণ্য এ 
সম্প্রদায়ের উক্তি উদ্ধার করিয়াছেন। ৭" আচার্য শঙ্করের সময় 
নকুলীশ পাশুপতমতের প্রসার ছিল ইহাই প্রতীয়মান হয়। 
ভামতীকার বাচস্পতি মিশ্র “মাহেশ্বরাঃ” অর্থে শৈব, পাশুপত, 
কারুণিক সিদ্ধান্তী ও কাপালিক এই চারি শ্রেণীকে গ্রহণ 
করিয়াছেন। (বেদাস্ত দর্শন নিঃ সাঃ সং ১৯১৭, ৫৬৫ পৃঃ ভ্রষ্টব্য )| 
ভাস্রত্বপ্রভাকার রামানন্দ এবং স্াায়নির্য়কার আনন্দগিরিও এ চারি 
সম্প্রদায়কে “মাহেশ্বরাঃ” অর্থে গ্রহণ করিয়াছেন। আমাদের মনে 
হয় শঙ্কর কেবল পাশুপত সম্প্রদায়ের উল্লেখ করিয়াছেন। 
কারণ, শৈবসন্প্রদায় পাশুপতমতের নিরপেক্ষ-নিমিত্তকারণতাবাদ 
বৈষম্যনৈঘৃণ্যার্দি দোষহুষ্ট বলিয়া নিরাকরণ করিয়াছেন । 
পাশুপতমতের পঞ্চ পদার্থ অঙ্গীকার না করিয়া শৈবসম্প্রদায় পতি, 
পণ্ড ও পাশ এই তিন পদার্থ অঙ্গীকার করিয়াছেন। শঙ্কর পঞ্চ 


* মাহেশবরাস্ব ম্নস্তে-_কাধ্যকারণযৌগবিধিছুঃখাস্তাঃ  পঞ্চপদার্থীঃ 
পণুপতিনেশ্বরেণ পশুপাশবিমোক্ষণায়োপদিষ্টাঃ পশুপতিরীশ্বরে। নিমিত্তকারণমিতি 
£বর্ণয়স্তি |” বেদাস্তক্থত্রভা্ত ২।২।৩৭ স্মৃত্র। 

শ" তদুত্তং সম্প্রদায়বিভ্তিঃ__ 

কণ্মাদদিনিরপেক্ষস্ত স্বেচ্ছাচারী যতোহ্য়ম্‌। 
ততঃ কারণতঃ শাস্ত্রে সর্বকারণকারণম্‌ ॥ 
সর্ধদর্শনসংগ্রহ ( আনন্দাশ্রম সং ৬৫ পৃঃ) 


বিশিষ্টাছৈতবাদ ব। শিবাছৈতবাদ ৩৬১ 


পদার্থবাদী মাহেশ্বরমতের উল্লেখ করায় শৈবমতের উদ্ধার করেন নাই 
বলিয়াই মনে হয়। পাশুপত মতের বিবরণ সর্ব্বদর্শনসংগ্রহে 
রষ্টব্য। আচার্য নকুলীশ, হরদত্তাচার্য্য প্রভৃতি পণ্ডিতগণ এই 
মতের আচার্ধ্য। রাশীকরভাস্ত প্রভৃতি গ্রন্থে ইহাদের মতবাদ 
প্রপঞ্চিত আছে। পাশুপত সম্প্রদায়ের কোনও বেদাস্তভাষ্য আছে 
কি না জানিনা। শঙ্করের সময় পাশুপত মতের প্রসার ছিল। 
তাহা মতখগ্ুনেই বুঝিতে পারি, কিন্তু শৈবসপ্রদায়ের প্রসার ছিল 
বলিয়া বোধ হয় না। শৈবসম্প্রদায় একেবারে ছিল না-_ইহাও 
বলিতে পারি না। কারণ, অতি প্রাচীনকাল হইতেই শৈবসপ্প্রদায়ের 
মতবাদ ভারতে প্রচলিত ছিল । শ্বেতাচার্ধ্য প্রভৃতি ২৮ জন আচার্য 
ছিলেন এইরূপ ইতিবৃত্ত আছে। অগ্নয় দীক্ষিতও শিবার্কমণি- 
দ্ীপিকাতে ২৮ জন আচার্যের বিষয় উল্লেখ করিয়াছেন। 
শ্রীকণ্ঠাচার্ধ্যও শ্বেতাচার্ধ্যকে নমস্কার করিয়াছেন। মৌর্য অশোকও 
শৈব ছিলেন। অবশ্ঠই কোন্‌ সম্প্রদায়ের অধীন ছিলেন তাহা 
বলিতে পারা যায় না। শৈবসম্প্রদায়ের মৃগেন্দ্রসংহিতা অতিশয় 
প্রামাণিক গ্রন্থ | সর্ববদর্শনসংগ্রহেও মৃগেন্দ্রসংহিতার বাক্য উদ্ধৃত 
হইয়াছে । মৃগেক্দ্রসংহিতার উপর ভটট্রনারায়ণ, শ্্রীকগ্ঠাচার্ধ্য, 
ভর্তহরি ও অঘোর শিবাচাধ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণকৃত ব্যাখ্যা ও 
বৃত্তি আছে। সর্ধরদর্শনসংগ্রহে নারায়ণকণ্ঠ বা ভট্টনারায়ণের ও 
অঘোর শিবাচাধ্যের উল্লেখ রহিয়াছে । * সিদ্ধগুরু, বৃহস্পতি, 
সগেন্্র, সোমশস্তু, ভট্টনারায়ণ, শ্রীকগ্ঠাচার্য্য, ভর্তৃহরি। অঘোর 
শিবাচার্য্য,). ভোজরাজ প্রভৃতি শৈবমতের আচার্য । 
শ্রীমন্ষৃগেন্জ্সংহিতা, শ্রীমঘকরণ, পৌস্কর, তত্বপ্রকাশ, বহুদৈবত্য, 
তত্বসংগ্রহ, কালোত্বর, মৌরভেয় প্রভৃতি প্রামাণিক গ্রন্থ আছে। 

* সর্বদর্শন-সংগ্রহ আনন্দাশ্রম ১৯০৬, সং ৭১ পৃষ্ঠায় অঘোর শিবাচার্য্যে 
এবং ৭২ পৃষ্ঠায় নারায়ণ কণ্ঠের উল্লেখ রহিয়াছে । “বিবৃতং অঘোরশিবাচার্্যেণ” 
(৭১ পৃঃ)। “ব্যাকৃতং চ নারায়ণক্ঠেন” (৭২ পৃঃ )। 


৩৬২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
সর্ধ্বদর্শনসংগ্রহে এই সকল গ্রন্থের উল্লেখ রহিয়াছে | আচার্যগণের 
মধ্যে ভর্তুহরি ও ভোজরাঁজের কালনির্ণয় সহজ । চৈনিক পর্য্যটক 
ইৎসিং, হিউয়েন সঙ্গের প্রত্যাবর্তনের পঁচিশ বৎসর পরে ৬৭১ শ্রীষ্টাবে 
ভারতে আগমন করেন এবং ৬৯৫ থ্রীঃ চীনে প্রত্যাবর্তন করেন। 
তাহার লিখিত বিবরণে ভর্তুৃহরির উল্লেখ আছে। অতএব ভর্তৃহরি 
সপ্তম শতাব্দীর প্রথমভাগে বর্তমান ছিলেন । তিনি মৃগেক্্রসংহিতার 
ব্যাখ্যাকল্পে বেদাস্তের অদ্বৈতমত উদ্ধার করিয়। খণ্ডন করিয়াছেন। 
তিনি অদ্বৈতবাদ নিয়লিখিত গ্লোকে প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । 

“যথ! বিশুদ্ধমাকাশং তিমিরোপলুগ্তজনঃ 

ংকীর্ণ মিব মাত্রাভিশ্চিত্রীভিরভিমন্যতে | 
অথৈদমমৃতং ব্রহ্ম নিরিবকারম বিদ্যায়] 
কলুষত্বমিবাপন্নং ভেদরূপে প্রবর্ততে ॥” এবং 
“যথ৷ হায়ং জ্যোতিরাত্মা বিবন্বানপো ভিন্নো বহুধৈকো হমুগচ্ছন্‌। 
উপাধিন! ক্রিয়তে ভেদরূপো দেবঃ ক্ষেত্রেঘেবমজোইয়মাত্ম। ॥৮ 
এই সকল শ্লোকে অদ্বৈতবাদ প্রপঞ্চিত করিয়া নিরাকরণ 

করিয়াছেন | ভর্তহরি পাণিনির ও মহাভাস্তের ব্যাখ্যাকল্পে 
“বাক্যপদীয়ম্” গ্রন্থ বিরচন করেন । সেই গ্রন্থেও তিনি অছৈতমতের 
উল্লেখ করিয়াছেন। যথা-__ 

“যত্র ভ্রষ্টা চ দৃশ্যং চ দর্শনং চাঁপি কল্লিতম্‌ | 

তস্ৈবার্থন্য সত্যত্বমানুস্ত্য্যস্তবাদিনঃ ॥৮ 

অর্থাৎ বেদাস্তিগণের মতে যাহাতে দ্রষ্টা, দৃশ্য ও দর্শন কল্পিত 

তাহাই সত্য। ভর্তৃহরি শাঙ্করমতের সুস্পষ্ট উল্লেখ করিলেন। 
এতদ্ৃষ্টে প্রতীয়মান হয় শঙ্কর সগ্তম শতাব্দীর পূর্ববস্তী। ! যাহার! 


11 অহ্বৈতবাদ বাতশ্তায়নও গ্ঘায়ভাষ্তে খণ্ডন করিয়াছেন, তাই বলিয়া 
কি শঙ্কর বাৎন্তায়নের পূর্ববর্তী? বস্ততঃ এরূপ যুক্তির উপর নির্ভর করা 
যায় না। সং] 


বিশিষ্টাৈতবাদ ব! শিবা দ্বৈতবাদ ৩৬৩ 
আচার্ধ্য শঙ্করকে অষ্টম শতাব্দীর বলিয়! প্রমাণিত করিতে সমুৎসুক, 
ঠাহাদিগের এ বিষয়ে অবহিত হওয়। উচিত। শ্রীমন্মুগেক্জ-সংহিতার 
ভাম্তকার শ্রীকণ্ঠাচার্য্য, এই গ্রন্থের ব্যাখ্যাকার ভট্টনারায়ণ ব! 
নারায়ণকণ্ঠ। তিনিও “বেদাস্তেষেক এবেতি” এই বলিয়া উপাধিভেদে 
নানাত্ব বৈদাস্তিকমম্মত বলিয়! অঙ্গীকার করিয়া খগ্ডন করিয়াছেন । 
ভর্তৃহরি ভট্টনারায়ণের পরবর্তী । ৭ ভট্টনারায়ণ স্তভবতঃ ষষ্ঠ শতাব্দীর 
শেষভাগে বর্তমান ছিলেন। ভট্টনারায়ণের পূর্বের শ্রীকগ্ঠাচার্যের 
আবির্ভাব । শ্রীকণ্ঠীচার্য্য অতএব পঞ্চম শতাব্দীর প্রথম ভাগে 
অথব] চতুর্থ শতাব্দীর শেষভাগে বর্তমান ছিলেন। তিনিও আচার্ধ্য 
শঙ্করের মত নিরাকরণ করিয়াছেন বলিয়া অনুমিত হয়। শ্রীকণ্ঠাচার্ধ্য 
্রহ্মসৃত্রের ভাষ্যকার । তিনি ভাষ্যের প্রারস্তে লিখিয়াছেন-_ 
“ব্যাসসৃত্রমিদং নেত্রং বিহ্ঘাং ত্রহ্মদর্শনে | 
পূর্ববাচার্ষ্ৈঃ কলুধিতং শ্রীকণ্ঠেন প্রসাগ্যতে |” 

(ব্রহ্মস্ত্রভাষ্য) ভারতী মন্দির সংস্কৃত সিরিজ কুস্তকোণ ১৯০৮ 
সন হালাস্ত নাথ শাস্ত্রীর সংস্করণ ৬ পৃষ্ঠা ) 

এস্থলে পূর্ববাচার্য্য বলিতে শঙ্করকে গ্রহণ কর! হইয়াছে বলিয়া 
অনুমিত হয়। শ্ীকগাচার্য্যের ভাষ্যের ব্যাখ্যাকার অগ্নয় দীক্ষিত। 
তিনি (১৫৫০--১৬২১ অথবা ১৬২২ খ্রীঃ) পুর্ব্বাচার্ধ্য” অর্থে 
শ্্রীশঙ্কর, রামান্ুজ ও মধ্বকে গ্রহণ করিয়াছেন । আমাদের মনে 
হয় আচার্ধ্য অগ্নয় দীক্ষিত 'এতিহাসিক দৃষ্টিতে শিবার্কমণিদীপিকা 


৭] ভর্তৃহরি যে ভষ্টনারায়ণের পরবর্তী তাহার প্রমাণ আবশ্তক, ইহা 
এখনও পর্য্যস্ত প্রদত্ত হয় নাই। ভর্তৃহরি মৃলগ্রস্থের টাকাকার হইতেও 
পারেন। 

উপরে স্বামীজীর “তিনি (ভর্তৃহরি ) মৃগেন্দ্রসংহিতার ব্যাখ্যাকল্পে” এই 
বাক্যে এবং “মুগেম্্রসংহিতার ভাস্তকার শ্রীকগাচার্ধয” এই বাক্যে এইক্ধপ 
অনুমান হয়। এই গ্রস্থের ১৬* পৃষ্ঠায় ভ্রষ্টব্য। তথায় ভর্তৃহরি যে 
ভট্টনারায়ণের বৃত্তির ব্যাখ্যা করিয়াছেন তাহা শ্বামীজী দেখান নাই। সং] 


৩৬৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


প্রণয়ন করেন নাই। ভিনি পরবর্তী রামান্ুচার্ষ্য প্রভৃতিকে 
শ্রীকণ্ঠাচার্য্যের পূর্ববর্তী বলিয়৷ গ্রহণ করিয়াছেন। একমাত্র 
শঙ্করই শ্রীকণ্ঠাচার্ষ্যের পূর্ববর্তী । শঙ্করবিজয়কার মাধবাঁচার্য্য-_ 
শ্রীক্থ ও শঙ্কর সমকালবন্তীঁ বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । ইহাও 
সঙ্গত মনে হয় না।* পরবর্তী কালে শ্রীকষ্ঠের যশোরাশি 
নানাদিকে বিকীর্ণ হইলে শ্রীকণ্ঠকে পরাজিত করায় শঙ্করের মাহাত্মা 
পরিবদ্ধিত হইবে মনে করিয়া শঙ্করবিজয়কাঁর উভয়কে মমকালিক- 
রূপে গ্রহণ করিয়াছেন বলিয়া অনুমিত হয়।ণ* বিশেষতঃ 
শীকণ্ঠাচার্য্য শঙ্করমতের দোষ প্রদর্শন করিয়াছেন। তিনি প্রথম 
সূত্রের ভাষ্যে কর্মমীমাংস! ব৷ পূর্বমীমাংস! ও ব্রহ্মমীমাংসাকে এক 
শান্ত্র বলিয়৷ গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু শঙ্করের মতে উভয় পৃথক্‌ 
শীম্। শ্রীকীচার্ধ্য শঙ্করের অনুসরণ করেন নাই। তিনি 
লিখিতেছেন__ 


%* [শঙ্করবিজয়ে শ্রীকঠের নাম নাই | নীলকণ্ঠের নাম আছে । ১৫ অঃ 
৪১ স্লোক ত্রষ্টব্য। উভয়ই শিবের নাম বলিয়া কেহ কেহ ইহাদিগকে অভিন্ন 
কল্পনা করেন। আর বিশেষ প্রমাণ না পাইলে অগ্পর দীক্ষিতকে ভ্রাস্ত বলা 
কি উচিত? তাহার পর ৫ম শতাব্দীর শ্রীকণ্ঠের পর ১৬ শতাবীতে অগ্নয় 
দীক্ষিত গ্রীকঠভাষ্ের টীকা করিতেছেন দেখিলে অগ্নর় দীক্ষিত শ্রীকঠের কাল 
সম্বন্ধে যাহ! লিখিয়াছেন তাহাই কি সম্ভব বলিয়া বোধ হয় না? উপাদেয় 
পুস্তকের ১২শত বৎসর কোন টীকা হয় নাই ইহা কি অসম্ভব নহে? তাহার 
পর শরীক রামানজাদির পর হওয়াই সম্ভব কারণ, উভয় মতের সাদৃশ্য অত্যন্ত 
অধিক | শ্রীকঠের শান্ধরমত খগুনাড়ম্বর শুনা যায় না, রামান্থজের তাহা 
আছে. এক্ষেত্রে শাঙ্করমতের বিরুদ্ধে শ্রীকণের দণ্ডায়মান থাকা বামানুজের মত 
প্রবল প্রতিত্বন্বীর আশ্রয় ব্যতীত সম্ভব হয় না। ২৮০ পৃঃ ২১ পং দেখ। সং] 


শ" [বিশেষ প্রমাণ না পাইয়া এরূপ বলিলে কি মাধবচার্ধ্যকে নিন্দা করা 
হয় ন1? সং] | 


বিশিষ্টাতৈতবাদ বা শিবাছৈতবাদ ৩৬৫ 


“ন বয়ং ধর্মব্রহ্মবিচাররূপয়োঃ শান্ত্রয়োরত্যস্তভেদবাদিনঃ | কিন্ত 
একত্ববাদিনঃ1৮ (ক্রহ্মস্ত্র ভারতী মন্দির সিরিজ. ১৯০৮ 
৩৪ পৃষ্ঠা )] | 

এস্থলে শঙ্করমতের প্রতি সুস্পষ্ট ইঙ্গিত রহিয়াছে । শ্রীমন্ম্‌- 
গেন্জসংহিতার বৃত্তির ব্যাখ্যাকার ভট্টনারায়ণও শঙ্করমত উদ্ধার 
করিয়াছেন। ইহা! দেখিলে মনে হয় ভট্টনারায়ণ হইতেও শঙ্কর 
প্রাচীন। শ্তরীকণ্ঠাচার্য্য ভর্তৃহরির পূর্বববন্তী ও নারায়ণকণ্ঠেরও 
পর্বববন্তী। কারণ, শ্রীকষ্ঠের ভাত্যের উপর ইহারা ব্যাখ্যা 
লিখিয়াছেন। ভর্তহরির কাল সপ্তম শতাব্দীর প্রথম ভাগ। 
ভট্টনারায়ণ-কঞ্ঠের কাল ষষ্ঠ শতাব্দী বলিয়া অনুমিত হয়। 
বেণীসংহারগ্রন্থ প্রণেতা ভট্টনারায়ণ ও এই ভট্টনারয়ণ একই ব্যক্তি 
বলিয়া মনে হয় না। বেণীসংহারপ্রণেতার কাল--নবম শতাব্দী | 
তদ্দত্ত তাত্রশাসনের কাল ৮৪০ গ্রীষ্টাব্ব। ( 018%01)07091] 
সাহেবের সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাস ৩৬৬ পৃঃ ১৯১৩ সং)। ভট্ট- 
নারায়ণের ব্যাখ্যার পরে ভর্তৃহরি ব্যাখ্য। প্রণয়ন করেন। অতএব 
শ্রীকণ্ঠাচা্ধ্য চতুর্থ হইতে পঞ্চম শতাব্দীর প্রথম ভাগে বর্তমান 
ছিলেন বলিয়া প্রতিভাত হয় এবং আচার্য শঙ্কর শ্রীকগ্ঠাচার্য্যেরও 
পূর্ববর্তী । (১৬০ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য 1) 

আচার্য ভর্তৃহরি অছৈতবাদের আচাধ্য কিনা তদ্িষয়ে সন্দেহ 
উপস্থিত হয়। বৈরাগ্যশতকে তিনি শিবভক্ত বলিয়া আপন পরিচয় 
দিয়াছেন। তিনি মৃগেক্্রসংহিতার ব্যাখ্যাকল্পে অদ্বৈতমত খণ্ডন 
করিয়াছেন। ইহা দেখিলে মনে হয় তিনি বিশিষ্টাদৈতবাঁদী। 
কিন্তু পূর্বাপর সকল বিষয় আলোচনা করিলে প্রতীত হয় তিনি 
অছৈতবাদী। এই সম্বন্ধে প্রথম হেতু এই যে, যামুনাচার্্য (দশম 
শতাব্দীতে) ভর্তৃহরিকে নিব্বশেষ ব্রহ্মবাদী বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন। শৈবাচাধ্যগণ সবিশেষ ব্রহ্ষবাদী। আচার্য্য শ্রীকণ্ 
সবিশেষ ও সগুণ ব্রক্ষবাদ অঙ্গীকার করেন। অতএব ভর্তৃহরি 


৩৬৬ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


বিশিষ্টাত্বৈতবাদী নহেন। দ্বিতীয় হেতু বৈরাগ্যশতকে “কদা শস্তো ! 
ভবিষ্যামি কর্মমনিমূলনক্ষমঃ” প্রভৃতি কথা প্রপঞ্চিত করায় তাহাকে 
শঙ্করমতানুব্তাঁ বলিয়! গ্রহণ করিতে হয়। আচার্য্য শ্রীকণ্ প্রভৃতি 
কর্ম ও জ্ঞানের সমুচ্চয়বাদী। শ্্রীকণ্ঠ বরহষসত্রভাত্ে লিখিয়াছেন__ 
«“অতঃ কর্মণাং ব্রহ্মবোধসাধনানাং বিচারস্যানস্তরং ব্রহ্মবোধকশাসন্ত্রা- 
রম্তঃ সমুচিত:1” (শ্রীক্ভাব্য ৪৩ পৃষ্ঠা )। শ্্রীক্ঠ ও. ভর্তৃহরির 
মত সম্পূর্ণ পৃথকৃ। অতএব ভর্তৃহরি বিশিষ্টাৈতবাদী নহেন। 
ভর্তুহরি মৃগেন্দ্রমংহিতার ব্যাখ্যাকল্পে শঙ্করমত নিরমন করিয়াছেন 
বলিয়া তাঁহাকে বিশিষ্ট শিবাদৈতবাদী বলাও সঙ্গত নহে। * কারণ 
পরবর্তী কালে অগ্য়দীক্ষিত (১৫৫-১৬২২) অধৈতাচার্ধ্য হইয়াও 
শ্রীকণ্ঠাচার্য্যের ব্রন্ষস্ত্রের ভাষ্ের উপর “শিবার্কমণি-দীপিকা" 
নামক ব্যাখ্যা লিখিয়াছেন, এবং শঙ্করমত নিরসনও করিয়াছেন । 
সর্ব্বতন্ত্রহ্ততন্ত্র ব্যক্তিগণের পক্ষে এইরূপ মনীষা স্বভাবসিদ্ধ। তাহারা 
বিরুদ্ধ ও বিপরীত মতের প্রসঙ্গে যুক্তি ও তর্ক উত্থাপন করিতে 
পারেন। বাচম্পতিমিশ্রও সর্বতন্ত্্তত্ত্র। তিনি যড়দর্শনের 
টাকাকার। যখন যে দর্শনের বিষয় লিখিয়াছেন তৎপক্ষেরই 


*[ ইৎসিং কথিত ভর্তৃহরির মতপরিবর্তনের কথা শুনিলে তাহাকে কোন্‌ 
বাদী বলিয়] নির্ণয় করা কি কঠিন নহে? তাহার পর ভর্তৃহরি একজন কি 
বনু ছিলেন তাহারও সন্দেহ কি হয় না? শ্রীক্ও যে একাধিক তাহাও বুঝা 
যায়। ভট্টনারায়ণও একাধিক। তাহার পর মুগেন্দ্রসংহিতার ভাষ্ুকার 
শ্রীক& ও বেদাস্তভাষ্যকার গ্রীক একব্যক্তি কিনা যন্দেহ। মৃগেন্দ্রসংহিতা 
স্বামীজী শ্বয়ং দেখেন নাই বুঝা যাইতেছে, আমরাও দেখি নাই। এ ক্ষেত্রে 
শ্রীক্ভাষ্য সাহায্যে শঙ্করকে সথ্চম শতাব্দীর পূর্বে স্থাপন করা যায় না। তবে 
বাক্যপদীয়কার ব্রহ্ষবাদী ভর্তৃহরি ও ইংসিঙ্গের বধিত ভর্তৃহরি অভিন্ন। 
ইহার বাক্য কুমারিল উদ্ধার করিয়াছেন ( ২২৬ পৃঃ টীকা ভষ্টব্য ) সেই 
কুমারিলকে শঙ্কর কটাক্ষ করায় শঙ্কর এই সপ্তম সতাবীর ভর্তৃহরির পূর্বে কোন 
মতেই যাইতে পারেন না। সং] 


বিশিষ্টাৈতবাদ বা! শিবা দৈতবাদ ৩৬৭ 
যুক্তিতর্ক উত্থাপন করিয়াছেন। ভর্তুহরি অছৈতবাদী হইয়াও 
সর্ব্বতন্্স্বতন্ত্র। ভর্তুহরি কবি, বৈয়াকরণ ও দার্শনিক । তিনি 
সর্ববতোমুধী প্রতিভাবলে অধৈতবাদী হইয়াও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। অদ্বৈতবাদসন্বন্ধে তিনি কোনও প্রামাণিক 
গ্রন্থ রচনা করেন নাই। কিন্তু বৈরাগ্যশতকে অছৈতবাদের ছায়া 
সুষ্পষ্ট। এই সকল হেতুতে ভর্তৃহরিকে অ্বৈতবাদী আচার্ধ্য 
বলিয়া গ্রহণ করাই সঙ্গত | & 

শৈবাচাধ্যগণের মধ্যে ভোজরাজের কাল নির্ণয় কর! যাইতে 
পারে। মহামহোপাধ্যায় মহেশচন্দ্র স্টায়রত্ব মহাশয় রাজতরঙ্গিণী 
ও ভোজপ্রবন্ধাদি আলোচনা করিয়া ভোজরাজের রাজ্যকাল ৯৩২- 
৯৮৩ শকাব্দ নির্ণয় করিয়াছেন। তিনি কাব্যপ্রকাশের ভূমিকায় 
১৩ পৃষ্ঠায় ভোজরাজের কাল নির্দেশ করিয়াছেন। মহামহো- 
পাধ্যায় হুর্গাপ্রসাদ্দ প্রাচীন লেখমালায় অঙ্কিত ১*৩৮ বিক্রমা্বীয় 
বা ৯৪৩ শকাব্দীয় দানপত্র ভোজরাজের বলিয়া প্রমাণিত 
করিয়াছেন। ভট্শ্রী বামনাচার্যও কাব্যপ্রকাশের ভূমিকায় 
(€ পৃষ্ঠা ২০ পংক্তি) ৯১৮-৯৭৩ শকাব্দ ভোজরাজের রাজ্যকাল 
বলিয়া প্রতিপন্ন করিয়াছেন। ভোজরাজ ধার! নগরীর অধীশ্বর 
ছিলেন। তাহার সভায় দামোদর মিশ্র সভাপগ্িত ছিলেন। 
দামোদর মিশ্র হনুমৎ-নাটক রচনা করেন। ভোজরাজ রামায়ণ- 
চম্পুনামক একখানি চম্পু রচনা করেন। ভোজরাজ খুষ্তীয় দশম 
শতাব্দীর শেষ ভাগ হইতে একাদশ শতাব্দীর প্রথমভাগ পর্য্যস্ত 
বর্তমান ছিলেন। মিহির ভোজের সময় বৈদাস্তিক ভাস্করাচার্ধ্য 


* [ এতদ্ার! স্বামীজীর পদ্াঙ্ক অনুসরণ করিয়াই দুইজন ভর্তৃহরি কল্পন। 
করিতেও পারা যায়। একজন মুগেন্দ্রসংহিতা-সংক্রাস্ত অপর একজন 
বাক্যপদদীয়কার। কিছুদিন পূর্বের বাচম্পতিমিশ্র সঙ্থন্ধে এরূপ অদামঞ্রন্ত দেখিয়া 
অনুসন্ধান করিতে করিতে ক্রমে দুইজন বাচম্পতিই সিদ্ধ হয়। ইহা গ্রত্বতত্ব- 
বিদ্গণের আবদিত নাই। সং] 


৩৬৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


বিদ্ভাপতি নামে ভূষিত হইয়াছিলেন। * ভোজরাজ শৈবমতের 
আচাধ্য ছিলেন। কারণ) সর্ধ্দর্শনসংগ্রহে ভোজরাজের বাক্য 
প্রামাণিকরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে । ৭” জ্যোতিষী ভাস্করাচার্ধ্য 
বৈদাস্তিক ভট্টভাস্করের অধস্তন যষ্ঠ পুরুষ। ইহাও ডাক্তার 
ভাউদাজীর আবিষ্কৃত তাত্রপট্ট হইতে জানিতে পারা যায়। জ্যোতিষী 
ভাক্করাচার্্য সিদ্ধান্তশিরোমণি গ্রন্থের গোলাধ্যায়োপাস্তে নিজের 
জন্মকাল প্রদান করিয়াছেন। তাহার জন্মকাল ১০৩৬ শকাব্দ $ 
এতদনুসারে ভোজরাজের কাল নিঃসন্দেহে খ্রীষ্ট দশম শতাব্দী হইতে 
একাদশ শতাব্দীর প্রথম ভাগ গ্রহণ করা যাইতে পারে। শ্রীকগ্ঠাচার্য্যের 
কাল হইতে ভোজরাজের কাল পরধ্যস্ত শৈবাচার্ধ্যগণের দার্শনিক 
চিন্তার প্রসার সুব্যক্ত। শৈবাঁচার্য/গণ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী । রামা- 
মুজাচার্্যপ্রভৃতি যেমন বিষুপর ব্রহ্গনূত্রের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
আচার্ধ্য শ্রীকঞ্ঠ প্রভৃতি শৈবাচার্ধ্যগণ সেইরূপ শিবপর ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। অনেকাংশেই মতের সাদৃশ্য বর্তমান। শ্রীকণ্ঠাচার্য্যের 
ভাষ্যের উপরে অগ্য় দীক্ষিত (১৫৫০-__-১৬২২ ) যোড়শ হইতে সপ্তদশ 
শতাব্দীতে টীকা লিখিয়াছেন। অগ্ভাদশ শতাব্দীর প্রথম ভাগে 
শ্্রীমদ্‌ অয় দীক্ষিত “ব্যাসতাৎপর্য্যনির্ণয়” নামক গ্রন্থে শ্রীকণ্াচার্ধ্যর 
নাম ও মতোল্লেখ করিয়াছেন। “ব্যাসতাৎপধ্যনির্ণয়” শ্রীরঙ্গম 


* ভাউদাজী মহারাষ্ট্রদেশে নাসিক ক্ষেত্রের নিকট একখানি তাশ্রপষ্ট 
আবিষ্কার করেন তাহাতে এই পদ্ঘাটী দৃষ্ট হয়-_ 
শাগ্ডিল্যবংশে কবিচক্রবর্তী ভ্রিবিক্রমোইভূৎ তনয়োইস্ত জাতঃ। 
যে! ভোজরাজেন কৃতাভিধানে! বিদ্যাপতি ভাস্করভট্টনাম! ॥৮ 
৭" কৃত্যগ্রপঞ্চকং চ প্রপঞ্চিতং ভোজরাজেন-_-পঞ্চবিধং তংকৃত্যং ্ষ্িস্থিতি- 
সংহারতিরোভাবঃ। তত্ধনুগ্রহকরণং প্রোক্তং সততোদিতন্ত অন্ত । 
(সর্বদর্শনসংগ্রহ, আনন্দাশ্রম সংস্করণ ৬৯ পৃঃ শৈব দর্শন। ) 
$ রসগুণপূর্ণমহী (১০৩৬) সমশকন্পসময়েইভবন্‌ মমোৎপত্তিঃ, রসগুণ (৩৬) 
বর্ষেণ ময়! সিদ্ধাস্তশিরোমণী রচিতঃ | (গোলাধ্যায় ৫৮ শ্লোক । ) 


বিশিষ্টাদৈতবাদ বা শিবাছৈতবাদ ৩৬৯ 


বাণীবিলাস প্রেস হইতে ১৯১০ সনে প্রকাশিত হইয়াছে । সর্র্বদর্শন- 
সংগ্রহকাঁর শৈবমতপ্রসঙ্গে শ্লীকণ্ঠাচার্য্যের নামোল্লেখ করেন নাই। 
কিন্ত শ্রীকগ্াচার্য্যের ভাষ্যের ব্যাখ্যাকাঁর নারায়ণকণ্ঠের নামোল্লেখ 
আছে। (সঃ দঃ সং ৭২ পৃষ্ঠা, আনন্দাশ্রম সং)। প্রীকণ্ঠের অন্য 
ব্যাখ্যাকার অঘোরশিবাচার্ধ্য । সর্ধ্বদর্শনসংগ্রহে তাহার বাক্য 
উদ্ধৃত হইয়াছে । (৭১ পৃষ্ঠ সঃ দঃ সং)। সর্ধদর্শনসংগ্রহে 
শ্্রীকগ্ঠাচার্য্যের নাম না থাকিলেও অঘোরশিবাণার্ধ্য প্রভৃতির নাম 
থাকায় তিনি ষে বিগ্যারণ্য হইতে অতি প্রাচীন তাহা সহজেই 
প্রতিপন্ন হয়। 


মন্তব্য 

যখন শঙ্করমত ভারতের দার্শনিক ক্ষেত্রে আপনার অপ্রতিহত 
ভাব বিস্তার করিতেছিল, যখন জ্ঞানের মহিমা কীত্তিত হইত, তখন 
শিবভক্তি প্রতিপাদন করিবার জন্য শ্ত্রীকণ্ঠাচার্য্যের আবির্ভাব | 
শহ্করের নির্বিশেষ বাদ খণ্ডন করিয়া সবিশেষ সগুণ ব্রহ্গবাদ 
স্থাপনমানসে শ্্রীকষ্ঠের চেষ্টা সুব্যক্ত। শ্রষ্কর পুর্র্বমীমাংসা ও 
্রহ্মমীমাংসাকে পৃথক্‌ শাস্ত্ররপে গ্রহণ করিয়াছেন । শঙ্করের মতে 
ধর্ম মীমাংসার পূর্বেই ব্রন্মজ্ঞান সম্ভব | আচার্য শ্রীক্ঠ এই মত 
খণ্ডন করিয়া পূর্ব ও ব্রহ্মমীমাংসাকে এক শাস্ত্ররপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। শঙ্করের মতে ব্রহ্মমীমাংসারূপ বেদাস্তবাক্যে বিধির 
অনুপ্রবেশ নাই। শ্রীকণ্ঠের মতে বেদাস্তবাক্যের ব্রহ্ম প্রমাণকত্ব ও 
মুক্তির উপকারকরূপে বিধায়কহ আছে। শক্করের মতে জ্ঞানে মুক্তি, 
শ্রীকণ্ঠের মতে উপাসনায় মুক্তি। উপাসনারূপ জ্ঞানেই যুক্তি। 
শঙ্করের মতে ব্রহ্ম নির্ধিবশেষ ও নিক্ক্িয়। শ্রীকষ্ঠের মতে ব্রঙ্গ 
সবিশেষ ও সক্রিয়। ভক্তিবাঁদ স্থাপনজন্তই শ্ত্রীকণ্ঠের আবির্ভাব। 
শঙ্করমতের প্রাবল্যের সময় ভক্তিবাদের প্রাধান্থস্থাপনজন্যই শ্ত্রীকণ্ঠের 


আবির্ভাব । 
২৪ 


শ্রীশ্রাকঠাঢাধ্য 
(জীবন ) 

শ্রীকথাচার্য্যের জীবন সম্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণ পাওয়া যায় না। 
তবে তিনি যে মাহাযোগী ছিলেন তাহ! অগ্গয় দীক্ষিতের শিবার্কমণি- 
দীপিকার মঙ্গলাচরণশ্লোক হইতে প্রতিভাত হয়। তিনি 
লিখিতেছেন__ 

“মহাপাশুপতজ্ঞানসম্প্রদায়প্রবর্তকান্‌। 
অংশাবতারণীশম্ত যোগাচাধ্যান্ুপাম্মহে ॥৮ 

এতত্ৃষ্টে মনে হয় আচার্য শ্রীকষ্ঠকেও শিবের অংশাবতাররূপে 
গ্রহণ করা হইত। যে স্থলে মনীষা সেই স্থলেই অবতার বলিয়৷ 
গ্রহণ ভারতের সনাতন রীতি। বাস্তবিক শ্রীকগ্াচার্ধ্য শৈবভাষ্যে 
যেরূপ অগাধ পাণ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন, তাহাতে তাহাকে 
অবতার বলিয়! গ্রহণ কর! কতকটা স্বাভাবিক। আচার্য শ্রীকণ্ঠের 
নান! বিদ্যায় পারদিতা ভাষ্য দেখিলেই প্রতীয়মান হয় | তিনি যোগী 
ছিলেন তাহাও পরিস্ফুট । আচার্য্য অগ্নয় দীক্ষিতের মতে শ্রীকণ্ঠাচার্য্য 
দহর বিদ্যার উপাসক ছিলেন। শ্ত্রীকণ্ঠ ভাস্তপ্রারস্তে অভীষ্টদেরের 
নমস্কারচ্ছলে লিখিয়াছেন-_ 

ও নমোহহংপদার্থায় লোকানাং সিদ্ধিহেতবে | 
সচ্চিদানন্দরূপাঁয় শিবায় পরমাত্মনে ॥% 

এই নমস্কার গ্লোকের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে অপ্নয় দীক্ষিতেন্দ্র শ্রীক্ঠকে 

দহর উপাসকরূপে নির্দেশ করিয়াছেন। * আচাধ্য শ্রীকণ্ঠও 


* প্রহরবিদ্ানিষ্ঠোহয়মাচাধ্যঃ | অতএব তন্তাং বপসমর্থকং তং সত্যং 
পরং ব্রদ্েতি' মন্ত্রমিহ ভাসে পুনঃ পুনরাদরাতিশয়াদ্‌ ব্যাখ্য।স্ততি। কামাগ্যধি- 
করণে চ স্বয়ং দহরবিদ্যাপ্রিয়স্বাৎ সর্বান্ন পরাবিষ্ঠান্থ দহ্রবিদ্ধোৎকৃষ্টেতি 
বক্ষ্যতি।* ( শিবাকমণিদীপিকা শ্রীক্ঠভাম্ত ২য় পৃ। কুস্তঘোণ সং) 


ঠাচার্যয ৬৭১ 


সাম্প্রদায়িকক্রমে বিষ্ভালাভ করিয়াছিলেন। তিনি ভায়ের 
প্রারস্তে শৈবসম্প্রদায়ের প্রথম আচার্য্য শ্বেতাচার্ধ্যকে নমস্কার 
করিয়া স্বীয় সাম্প্রদায়িকত্ধ প্রকটিত করিয়াছেন। ৭ শ্ত্রীকণ্ঠ 
্রহ্ষস্ত্রের ভাষ্য ও মৃগেন্্রমংহিতার বৃত্তি প্রণয়ন করেন। স্বীয় 
্রহ্মসত্রের ভাষ্য সম্বন্ধে তিনি নিজে যাহা বলিয়াছেন তাহা নিতাস্ত 
সত্য। তিনি স্বীয় ভাষ্য সম্বন্ধে লিখিয়াছেন__“মধুরো৷ ভাষ্যসন্দ্ভো 
মহার্থো নাতি বিস্তরঃ1৮ (৬ষ্ঠ শ্লোক) 

বাস্তবিকই এই ভাগ্য মধুর, প্রাঞ্জল ও অনতিবিস্তৃত। শ্রীকণ্ঠের 
জন্মস্থান সম্বন্ধে কিছুই জানা যায় না, তবে অনুমিত হয় তিনি 
দাক্ষিণাত্য অলংকৃত করিয়াছিলেন। তাহার অবস্থিতিকাঁল চতুর্থ 
শতাব্দীর শেষ ভাগ হইতে পঞ্চম শতাব্দীর প্রথম ভাগ বলিয়া 
অনুমিত হয়। আচার্য্ের শিবভক্তি যে অসাধারণ তাহা তদ্গ্রন্থের 
সর্বত্র নুব্যক্ত। অসাধারণ মনীষায়, ভক্তির দৃঢ়তায়, যোগৈঙ্বর্ষ্য 
তিনি ভারতের এক উজ্জ্রল রত্ব। শ্রীকণ্ঠভান্তের সম্পাদক 
হালাম্তনাথ শান্্রী মহোদয় শ্রীকগ্ঠাচার্য্যকে শস্করাচার্ধ্য হইতে 
প্রাচীন বলিয়াছেন। তিনি স্বীয় “সুত্রার্থচন্দ্রিকার” মঙ্গলাচরণে 
শ্রীকণ্ঠকে শঙ্কর, রামান্জ ও মধ্বাঁচার্য্য হইতে প্রাচীন বলিয়া 
অঙ্গীকার করিয়াছেন। * আমাদের মনে হয় শরীক, রামামুজ ও 


পণ “নমঃ শ্বেতাভিধানার নানাগমবিধায়িনে | 
কৈবল্যকল্পতরবে কল্যাণগুরবে নমঃ ॥৮ 
(শ্রীক্ভান্ত ৪র্থ গ্লোক। ) 
এই গ্লোকের ব্যাখ্যাকল্পে অপ্সয়দীক্ষিত লিখিয়াছেন--“অনেন ক্লোকেন 
শিবশাস্তপ্রচারণার্থশিবাবতাররূপণামষ্টাবিংশতের্যোগাচার্য্যাণামাগ্তন্ত শ্বেতাচার্ধ্যা 
স্য/পি নমস্কারঃ ক্রিয়তে |” 
(শ্রক্ভাষ্য শিবাকমণিদীপিক] ৬ পৃষ্ঠ1) 
* যগ্চপ্যেষাং প্রাজনন্ত শ্রীমচ্ছীকঠযোগিনঃ | 
মতমা শ্রিত্য সুত্রার্থবর্ণনং যুক্তমাদিতঃ ॥ (ভাষ্য ৯৯ পৃঃ) 


৬৭২ .. বেধাস্তদশনের ইতিহাস 


মধ্ব হইতে প্রাচীন, কিন্তু শঙ্করেরও পরবর্তী । শ্রীক্ঠ অনেক 
স্থলেই শাঙ্করমতের প্রতি সুস্পষ্ট ইঙ্গিত করিয়াছেন। পূর্ব্ব- 
মীমাংসা ও ব্রহ্মমীমাংসাকে শ্রীকণ্ঠ এক শান্তর বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন। কিন্তু শঙ্করের মতে পৃথকৃ। এ সম্বন্ধে আমরা 
ভূমিকায় আলোচনা করিয়াঁছি। শঙ্কর নির্বি্শেষত্রহ্মবাদী, শরীক 
নির্ব্বিশেষব্রক্মবাদের উপর কটাক্ষ করিয়াছেন | প্রথম অধ্যায়ের 
দ্বিতীয় পাদের দ্বিতীয় স্যত্রের ভাষ্তে শরীক লিখিতেছেন-_ 

“চিদচিতপ্রপঞ্চরূপশক্তিবি শিষ্টত্ব স্বাভাবিকমের ব্রহ্মণঃ, কদাচিদপি 
ন নিরবিরবশেষত্বমিত্যনেন সিদ্ধম” | (ভাষ্য-_-১২৪ পৃষ্ঠা ) 

এস্থলে শঙ্করমতের উপর কটাক্ষ পরিক্ষুট | প্রথম অধ্যায়ের 
প্রথম পার তৃতীয় সুত্রের ভাষ্বে শঙ্করমত উদ্ধৃত করিয়াছেন 

“অনেন সুত্রেণ পূর্র্বাধিকরণ প্রতিপাদিতজগৎকারণত্বসিদ্ধযপযোগি 
সর্ববজ্ঞতং ব্রহ্গণঃ শান্ত্রাণাং বেদানাং যোনিত্বাং কারণত্বাৎ সিধ্যতি 
ইত্যপি প্রতিপাগ্ভতে ইতি কেচিদাছঃ। (ভাম্য ১৫২ পৃষ্ঠা ) 

এন্থলে শঙ্করের মত সুপরিশ্ষুট। শঙ্কর তৃতীয় সুত্রে অবতরণ- 
ভাস্তে বা পুরণভাষ্তে লিখিয়াছেন__ 

“জগৎকারণত্বপ্রদর্শনেন সর্্বজ্ঞং ব্রন্দেত্যুপক্ষিপ্তং তদেব দ্রঢ়ুয়ন্‌ 
আহ-_” ( আচাধ্য শ্রীশঙ্করের ভাষ্য দ্বিতীয় হৃত্র দ্রষ্টব্য )। 

শরীক যে এস্থলে শঙ্করের মতের অনুবাদ করিয়াছেন তছ্িষয়ে 
সন্দেহ করিবার কোনও হেতু নাই। শঙ্কর তৃতীয় স্ত্রের ভাষ্য 
লিখিয়াছেন__ 

“যদ্‌ যদ্‌ বিস্তারার্থং শান্ত্রং যন্মাৎ পুরুষবিশেষাৎ সম্ভবতি, যথা 
ব্যাকরণাদি পাণিম্াদেজ্দেয়ৈকদেশার্থমপি স ততোইপ্যধিকতর- 
বিজ্ঞান ইতি প্রসিদ্ধং লোকে ।” 

শ্রীক্ও এস্থলে শঙ্করের অনুবাদ করিয়াছেন। তিনি স্থীয় 
ভাষ্যে লিখিতেছেন-_ 

“তৎকর্ত,রীশ্বরস্াধিকং জ্ঞানমন্তি। ব্যাকরণার্দেরধিকার্থবিদাং 


প্ীকণাচার্ধ্য | ৩৭৩ 
হি পাণিনিপ্রভৃতীনাং ততপ্রণেতৃত্বং দৃশ্যতে ॥” (ভাষ্য ১৫৮--১৫৯ 


পৃষ্ঠা )। 

এই সকল প্রমাণে শরীক শঙ্করের পরবস্তাঁ ইহা নিঃসংশয়ে 
গ্রহণ করিতে পারি, এবং শঙ্করের কাল পঞ্চম শতাব্দীর পূর্ববর্তী 
তদ্িষয়ে সন্দেহ থাকে না। আমরা যে কাল অর্থাং ্বীঃ পৃঃ প্রথম 
শতাঁবী নির্ণয় করিয়াছি তাহাও সঙ্গত হয়। ইউরোপীয় ও দেশীয় 
এতিহাসিকগণ সকল গ্রন্থ পর্যালোচনা না করায় শহ্করের কাল 
সম্বন্ধে ভ্রমাত্বক ধারণা পোষণ করিয়াছেন। শ্রীকণ্ঠ যে শঙ্করের 
পরবর্তী তাহা নিঃসন্দেহে প্রমাণিত হইল এবং ভর্তৃহরির কালের 
হিসাবে শ্রীকষণ্ঠের কাল চতুর্থ ও পঞ্চম শতাব্দী নির্দেশও সুসঙ্গত 
হইয়াছে। 


গ্রন্থের বিবরণ 


্রহ্মনূত্র ভাষ্য-_শ্রীকণ্ঠের ভাষ্যই শৈব ভাষ্য । তিনি নিজেই 
বলিয়াছেন-_“আর্ধ্যাণাং শিবনিষ্ঠানাং ভাষ্যমেতম্মহানিধিঃ1৮ এই 
ভাষ্য ১৯০৮ শ্বীঃ ভারতী মন্ৰির সিরিজে কুন্তকোণ হইতে প্রকাশিত 
হইয়াছে । পগ্ডিতবর হালাস্তনাথ শাস্ত্রী ইহার সম্পাদক । এই 
ভাষ্য নির্ণয়সাগর প্রেসে মুদ্রিত। কেবল এক খগু প্রকাশিত 
হইয়াছে । এই খণ্ডে প্রথম অধ্যায় পর্য্যস্ত ছাপা হইয়াছে। 
দ্বিতীয় খণ্ডে সম্পূর্ণ হইবাঁর বিষয় ভূমিকায় সম্পাদক লিখিয়া- 
ছিলেন, বোধ হয় অগ্তাপি সম্পূর্ণ গ্রন্থ প্রকাশিত হয় নাই। 
ভাষ্যের উপর অগ্লয় দীক্ষিত শিবার্কমণিদীপিকা নামক ব্যাখ্যা 
প্রণয়ন করিয়াছেন। অগ্গয় দীক্ষিতের সর্ধ্বতন্ত্রতন্ত্রত৷ এই ব্যাখ্যায় 
প্রকট। অসাধারণ পাণ্ডিত্যে পূর্ণ এই ব্যাখ্যা প্রকাশ করিয়া 
হালাস্তনাথ শাস্ত্রী মহোদয় সুধীগণের ধন্যবাদার্ঘ হইয়াছেন । 
অগ্নয় দীক্ষিত শ্রীক্ঠমতে নয়মালিকানামক প্রকরণ পদ্যে লিখিয়াছেন, 
তাহাও এতৎমঙ্গে গ্রথিত আছে। শিবার্কমণিদীপিকা ও 
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নয়মালিকায় অনেক স্থলে পাঠোদ্ধার হয় নাই। প্রাচীন লিখিত 
গ্রন্থ হইতে পাঠোদ্ধার করিতে অপারগ হইয়। সম্পাদক মহাশয় 
তত্বংস্থানে শূন্য রাখিয়াছেন। শিবার্কমণিদীপিকার তত্তৎস্থল বাঁদ 
দিলেও অগ্গয় দীক্ষিতের পূর্ণ প্রতিভার পরিচয় পাওয়া যায়। 
এরূপ সর্ব্বতন্ত্র্ঘতন্ত্রতা এক ভারতেই সম্ভব। নিজে অছৈতবাদী 
হইয়াও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের যেরূপ অপূর্ব গ্রন্থ লিখিয়াছেন, 
তাহাতে তাহার অমাধারণ প্রতিভা পরিস্ফুট। অগ্পয় দীক্ষিত 
একাধারে দার্শনিক, বৈয়াকরণ ও আলঙ্কারিক। এরূপ সর্ধবতো- 
মুখী প্রতিভা সচরাচর পরিদৃষ্ঠ হয় না। 

অগ্নয় দীক্ষিত শিবার্কমণিদীপিকায় লিখিয়াছেন, যে চিন্ন বোম্ম 
বূপতির আদেশে তিনি শিবার্কমণিদীপিকা প্রণয়ন করেন। চিন্ন 
বোন্ম বিজয়নগরের রাজা চিন্নটিন্ম হইতে পারেন। যাদবাত্যুদয়ের 
ইংরাজী ভাষায় লিখিত ভূমিকায় এম. ভি. গোপালচারি মহোদয় 
চিন্নবোন্ম ও চিন্নটিম্মকে অভিন্ন বলিয়! গ্রহণ করিতে সমুতসবক 1 
চিন্ন টিম্ম ১৫৭৫ খ্রীষ্টাব্দে নিংহাসনে অধিরোহণ করেন এবং ১৫৮৬ 
্ীষ্টাব্দে বেস্কটপতি বিগয়নগরের অধীশ্বর হয়েন। চিন্নবোন্ম ও 
চিন্নটিম্ম অভিন্ন হইলে ১৫৭৫--১৫৮৬ থ্রীঃ মধ্যে অগ্নয় দীক্ষিত 
শিবার্কমণিদীপিক প্রণয়ন করেন। খ্রীন্তীয় ষোড়শ শতাব্দীতে 
শিবার্কমণিদীপিক! বিরচিত হইয়াছে তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। ৫ম-৬ষ্ঠ 
শতাব্দীতে শ্রীকণ্ঠের অভ্যুদয়, এবং ষোড়শ শতাব্দীতে অগ্নয় দীক্ষিতের 
অবস্থিতি। এই দীর্ঘ সহস্র বৎসর কাল শ্রীক্ঠের ভাষ্যের কোনও 
টাক! প্রণীত হইয়াছে কিন! তাহা বলিতে পারা যায় না। অন্ততঃ 
এরূপ কোনও টীকা! অদ্যাবধি প্রকাশিত হয় নাই। 
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্ীপরীকাচার্ধ্য ৪ 
প্রীক্ঠভাষ্যের সম্পাদক হালাম্তনাথ শাস্ত্রী মহাশয় তংকৃত 
সংস্করণে ৃত্রার্থচক্দ্িকায় শঙ্কর, রামানুজ, মধ্ব ও শ্রীকষ্ঠের মতবাদের 
সারাংশ প্রদান করিয়া মতের পার্থক্য দেখাইয়াছেন | ইহাতে 
গ্রন্থখানি অতি উপাদেয় হইয়াছে। বোধ হয় অর্থাভাবে সম্পাদক 
মহাশয় গ্রন্থখানি সম্পূর্ণরূপে প্রকাশিত করিতে পারেন নাই। ইহা 
আমাদের ছুর্ভাগ্যের কথা । [গ্রন্থ সম্পূর্ণ হইয়াছে। সং] 
মৃগেক্রসংহিতার ভাষ্য-_এই ভাষ্য প্রকাশিত হইয়াছে কিনা 
বলিতে পারি না। শ্রীকষ্ঠের ভাষ্যের উপর নারায়ণকণ্ঠ বা 
ভট্টনারায়ণ বৃত্তি প্রণয়ন করেন, ভর্তহরিরও ব্যাখ্যা আছে। অঘোর 
শিবা চার্ধ্যও টীকা প্রণয়ন করিয়াছেন । বিষ্ভারণ্য (১৩শ-১৪শ শতাব্দী) 
সব্ববদর্শনসংগ্রহে নারারণক ও অঘোর শিবাচার্য্যের ব্যাখ্যার 
বিষয় লিখিয়াছেন। অবয়্ন্ন দীক্ষিত (১৮শ শতাব্দীর প্রথমভাগ ) 
ব্যাসতাংপর্য্য নির্ণয়ে বৃত্তি ও ব্যাখ্যাকারগণের উল্লেখ করিয়াছেন। 


শ্রীকণ্ঠচার্ধ্য (মতবাদ ) 


আচার্ধ্য শঙ্করের মতে শিবই পরম ব্রহ্ম । শিবের উপাসনায় 
মুক্তি। ব্রহ্মজ্ঞান বেদাস্তশাস্্রগম্য । শ্রুতির অনুকূল তর্কও ব্রহ্মাজ্ঞানের 
সহায়। ব্রহ্ষজ্ঞানে নিত্য নিরতিশয় নুখপ্রাপ্তি হয় ও হুঃখের অত্যন্ত 
সমুচ্ছেদ হয়। অতএব ব্রহ্মজ্ঞানই পরম পুরুষার্থ। 

্রহ্মবিচারে অধিকারী-_আচার্যের মতে পুরে বেদাধ্যয়ন, 
বেদাধ্যয়নের পরে ধর্মবিচার। ধর্মবিচার না করিলে সিদ্ধি 
অসম্ভব ব্রহ্ম আরাধ্য) ধন্ম আরাধনা । ধন্ম ও ক্রঙ্গের 
আরাধনারাধ্য সম্বন্ধ । ধর্মবিচারের পরেই ব্রহ্ষবিচার। সাধন 
বিনা সাধ্যনিষ্পত্তি হইতে পারে না। ফলাভিসন্ধিবজ্দিত হইয়া 
কর্ম করিলে পাপ বিদূরিত হয়। পাপ বিদূরিত হইলে চিত্তশুদ্ধি 
সম্পাদিত হয়। তাহারই ফলে বোধ জন্মে। অতএব কর্ম জ্ঞানের 
হেতু । আচার্ষের সিদ্ধান্ত এই__ 
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“অতো যাবছুৎপগ্তে জ্ঞানং তাবদছুষ্েয়ানি কর্মাণি। 

ব্রহ্মবোধের সাধনরূপ কর্মমবিচারের পরেই ব্রহ্মবোধক শান্ত্রারন্ত 
সমুচিত। যথা-_ 

“অতঃ কন্মণাং ব্রহ্মবোধসাধনানাং বিচারস্ত অনস্তরং ব্রহ্মবোধক- 
শাস্্রার্তঃ সমুচিতঃ | 

আচার্য্যের মতে কর্ম ও জ্ঞানের ফল এক, উভয়েরই ফল মুক্তি | 
তাঁহার মতে নিষ্কাম কর্মযোগের বলে চিত্বশুদ্ধি হইবে । শমদমাদির 
অনুষ্ঠানে শিবভক্তির উদয় হইবে । শিবভক্তিভাবিত চিত্ত মুক্তির 
জন্য শ্রুতিবাক্যসন্দর্ভের প্রতিপাগ্ভ পরম ব্রঙ্গকে জানিয়া উপাসন৷ 
করিবে । আচাধ্য বলিয়াছেন-__ 

“অতো! নিষফ্ষামনিজধন্মোপেতো নিষিদ্ধকা ম্যকন্মরহিতো 
যথা শ্রুতিস্মৃতিচো দিত কন্মানুষ্ঠানসম্পন্চিত্তশুদ্ধিশমাছ্ন্নগৃহীতপ রম- 
শিবভক্তিভাবিত এব মুমুক্ষুঃ শ্রুতিসারেভ্যঃ শিবাভিধেয়ং পরং ব্রহ্ম 
বিদিত্বা তহুপাসীতেতি জ্ঞানোপাসনাবিধিরূপপন্নঃ।” 

আচাধ্যের মতে জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয়ে মুক্তি । এ বিষয়টী 
শঙ্করের মতের সম্পূর্ণ বিপরীত। রামান্জের মতের সহিত ইহার 
সাম্য বিদ্যমান। রামনুজাচার্ধ্য জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয়বাদী এবং 
কন্মমীমাংসা ও ব্রহ্ষমীমাংমাকে এক শাস্ত্ররূপে গ্রহণ করিয়াছেন। 
শঙ্করের মতে কর্ম গৌণরূপে পরম্পরাক্রমে জ্ঞানের সাধন । নিষ্কাম 
কর্মানুষ্ঠানে চিত্তশুদ্ধির ফলে জ্ঞাননিষ্ঠাচারে মুক্তি হয়। এ স্থলে 
শঙ্করমত নিরসন করিয়া জ্ঞানকর্ম্সমুচ্চয্থাপনই আচার্ধ্য শ্রীকণ্ঠের 
বিশেষত্ব । অবশ্যই শঙ্করের সিদ্ধান্ত যুক্তিযুক্ত বলিয়া! মনে হয়; 
কারণ, জ্ঞান বস্ততন্ত্, কিন্তু কর্ম পুরুষের ব্যাপারতন্ত্। 

বিষয়-_আচার্ধ্ের মতে ব্রহ্ম বিষয়। ব্রহ্মবিচারই পুরুষার্থ। 
কেহ আশঙ্কা করিতে পারেন- ব্রহ্মবিচারযোগ্য নহেন। কারণ, 
তৎসম্বন্বধে কোনও রূপ সন্দেহ নাই। শ্রুতিই বলিয়াছেন-_ 
“অয়মাত্মা ব্রহ্ম” প্রত্যক্ষসিদ্ধ আত্মাই ব্রক্ম। অতএব সন্দেহের 
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অবকাশ নাই | আরও বিচারের ফল তদ্দিষযয়ক জ্ঞান। জ্ঞানটা 
জ্ঞ্র-পরিচ্ছিন্ন। বেদাস্তবিচারজ্য জ্ঞান ব্রক্মকে পরিচ্ছিম্ন করে 
কিনা?-যদি পরিচ্ছিন্ন করে তাহা হইলে ব্রহ্ম পরিচ্ছিম্ন হন। 
পরিচ্ছিন্ন না করিলে ব্রহ্ম যথাবৎ প্রকাশিত হইতে পারেন না। 
আরও ব্রক্মবিচারের কোনও প্রয়োজনীয়তা নাই। ঘযর্দিবল-_মুক্তিই 
প্রয়োজন। তহ্ত্তরে বলিব--অনাদিসিদ্ধ সংসারের বিলয় 
অসম্ভব । এইমকল আশঙ্কার উত্তরে আচার্ধ্য শ্রীক্ঠ বলিয়াছেন-_ 
ব্রক্মাবিচাঁর আবশ্যক | কারণ, ব্রহ্মসম্বন্ধে জ্ঞান সন্দিপ্ধ। অতএব 
ব্রহ্ম বিচারের বিষয়। আত্মা সংসারী, ব্রহ্ম অসংসারী। উভয় 
কি প্রকারে এক হইতে পারে? পরস্পরবিলক্ষণ বস্ত এক হইতে 
পারে না। অতএব সংশয়ের স্থল আছে। বিশেষতঃ শ্রুতিতে 
“অন্নং ব্রহ্ম” “প্রাণে! ব্রহ্মা” “মনো তরঙ্গ” “বিজ্ঞানং ব্রহ্মা” “আদিত্যো। 
ব্রহ্ম” «“নারায়ণপরং ব্রহ্ষ” প্রভৃতি বহু সন্দেহের স্থল বিদ্যমান । 
অত এব ব্রহ্ম বিচারের বিষয় । 

এ সম্বন্ধেও শঙ্করের সহিত শ্্রীক্ঠের মতের পার্থক্য আছে। 
শঙ্কর আত্মবিচারের ব্যবস্থা দিয়াছেন। আত্মাসন্বন্দেই লোকের 
জবান সন্দিপ্ধ। আত্মাই অহংপ্রত্যয়গম্য বলিয়া বিষয় | শঙ্কর 
তাই বলিয়াছেন-__নৈকান্তেনাবিষয়ম। কিন্তু ব্রহ্ম বা নিরপাধিক 
আত্মা জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারে না। আত্মা বা ত্রহ্মই 
জ্ঞানম্বরূপ। ব্রহ্ম জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইলে পরিচ্ছিন্ন হন। পরিচ্ছন্ন 
হইলেই ফূর্ত, মূর্ত হইলেই অনিত্য । দৃষ্) বস্ত জড়। জড়ের বিকার 
অবশ্যস্ভাবী। শ্ত্রীকণ্ঠের মতে ব্রহ্ম জ্ঞানের বিষয়। উপাসনার 
ফলে ব্রহ্মসাক্ষাৎকাঁর হয়। শঙ্করের মতে আত্মা নিত্যমুক্ত। আত্মা 
নিয়তই ব্রহ্ধ। ভেদ কেবল গপাধিক। পারমাধিক ভেদ নাই। 
শ্্ীকষ্ঠের মতে ব্রহ্ম বিভূ, আত্মা অণুং উপাসনায় জীবাত্মা বর্ষের 
সমান গুণ লাভ করে। এস্থলেও প্রীকষ্ঠের সহিত রামানুজের সাদৃশ্য 
বর্তমান । তবে শ্রীকণ্ঠের মতে শিবই পরম ব্রহ্ম, রামান্থজের মতে 
সিস্ট সরস বেচ্ধ । এই মাত্র পার্থকা | 
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সম্বন্ধ__উপনিষদ্বাক্যবলেই ব্রন্গজ্ঞান সম্ভবত এজন্য ত্রহ্ষ 
প্রতিপান্ভ, উপনিষদ্বাঁক্য প্রতিপাদক। অতএব প্রতিপাস্- 
প্রতিপাদকই সম্বন্ধ । আচার্ধ্য বলিতেছেন__- 


“ততঃ সকলচিদচিদ্ প্রপঞ্চাকারপরমশক্তিবি শিষ্টা দ্বিতীয়বৈভবস্থ্য 
সকলনিগ মসারসমরস্তনিধানস্ত ভবশিবশর্বপশুপতিপরমেশ্বরম হাদেব- 
রুত্রশস্তু প্রভৃতিপর্ধ্যায়বাচকশব্সারপ্রকাশিতপরমমহিমবিলাসন্ত 
স্বশেষভূতনিথি লচেতনসমুপাসনান্থু গুণস মুদিতনিজপ্রসাদসমপিত- 
পুরুষার্থন্ত পরব্রক্ষণঃ প্রতিণাদকমুপনিষচ্ছান্ত্ং বিচারণীয়ম্‌।” 


শিবই পরব্রহ্ম। তিনিই চিদচিৎপ্রপঞ্চকারে পরিণত । তিনিই 
অনুগ্রহ করিয়! জীবকে পুরুষার্থ প্রদান করেন। তাহার অনুগ্রহেই 
জীব তাহার সমানগুণতা৷ প্রাপ্ত হয়। তাহাকে প্রতিপাদ্দন করাই 
উপনিষদের তাৎপর্য্য । আচার্ধ্যের সিদ্ধান্ত এই__ 


“ততো বেদাস্তশাস্ত্রৈগম্যং তৎপ্রমাণকং ব্রন্মেতি সিদ্ধমূ |” 


এস্থলেও শঙ্করের মহিত সামান্য পার্থক্য আছে। শঙ্করের মতে 
ব্রহ্ম বেদান্তগম্য বটে, কিন্তু বেদাস্ত “নেতি নেতি” এই নিষেধমুখেই 
ব্রহ্ষকে প্রতিপাঁদন করে। শঙ্করের মতে জন্মাদিশ্রুতি ব্রন্ষের 
উপলক্ষণ, কিন্ত শ্রীকষ্ঠের মতে জন্মাদি শ্রুতি ব্রন্মের লক্ষণ নির্দেশ 
করে| শঙ্করের মতে ব্রহ্ম শব্দের অবিষয়। তিনি “অবাজ্মন- 
মোগোচরম্।৮ তিনি বাক্য ও মনের অগোচর। শ্ত্রীকষ্ঠের মতে 
তিনি উপনিষদ্বাক্যের গোচর। শঙ্করের মতে বেদাদি শান্ত্রও 
অবিদ্ভার বিষয় জ্ঞানোৎপত্তিতে বেদের তাৎপর্্যও থাকে না। 
স্্রীকষ্ঠের মতে বেদ সর্ব্বার্থাবভামক | বেদ সর্বত্র মুখ্যতঃ প্রকাশ না 
করিলেও লক্ষণাবলে, সামান্য ও বিশেষবলে প্রকাশ করে। 

প্রয়োজন-_আগচার্ধ্য শ্রীকণ্ঠের মতে জীবের পাশবিমোচনই 
প্রয়োজন । নিত্য নিরতিশয় জ্ঞানানন্দস্বরূপ ঈশ্বরের সমান গুণ 
প্রাপ্তিরপ কৈবল্যই প্রয়েজন। ঈশ্বরের প্রসাদেই এই মুক্তি লভ্য। 
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উপাসনায় গ্রীত হইয়া তিনি এই মুক্তি প্রদ্দান করেন। আচার্ধ্য 
বলিতেছেন__ 

“তত্র শ্রবণমননাদিনিশ্চিতস্ত ভক্তিজ্ঞানবিশেষাভিমুখস্ত পরম- 
কারুণিকন্য মহাদেশিকস্ত সর্ব্বানুগ্রাহকম্ শিবস্ পরব্রহ্মণঃ প্রনাদাতি- 
শয়েন অন্যাধিকারিণঃ প্রধ্স্তপাশপটলা প্রত্যক্ষীভৃতনিরতিশয়জ্ঞানা- 
নন্দন্বরূপা তৎসমানগুণসারা কৈবল্যলক্ষ্মীঃ প্রয়োজনং চ ভবতি।” 

মুক্তিই প্রয়োজন। প্রয়োজন না থাকিলে কোনও ব্যক্তি 
কোনও কার্যে প্রবৃত্ত হয় না। জীবের সুখ লক্ষ্য, আনন্দ লক্ষ্য। 
আনন্দপ্রান্তি মুক্তিতে সম্ভব বেদাস্তবিচারবলে আনন্দ প্রাপ্তি হয় । 
অতএব বেদাস্তমীমাংসা সপ্রয়োজন। 

শঙ্করের মতেও মুক্তি প্রয়োজন! কিস্তু উভয়মতে পার্থক্য 
আছে। শঙ্করের মতে অবিষ্ভার নিবৃত্তিই মুক্তি । অবিদ্ার নিবৃত্তিই 
প্রয়োজন। শঙ্করের মতে মুক্তি ক্রিয়ামাধ্য নহে। মুক্তি আপ্য, 
উৎপাগ্ঠ, সংস্কার্ধ্য ব1 বিকার্ধ্য নহে। আত্ম! নিত্যমুক্ত। অজ্ঞান 
বিদূরিত হইলেই আত্মার স্বরূপপরিজ্ঞান হয়, তাহাই মুক্তি। 
মুক্তি জন্যবস্ত হইলে অনিত্য হইবে। কিন্তু কেহই অনিত্য মুক্তি 
কামনা! করিতে পারে না। ছুঃখের নিবৃত্তি ও পরমানন্দপ্রাপ্তিই 
লক্ষ্য। যুক্তি অনিত্য হইলে ছুঃখ অনিবার্য । শঙ্করের মতে তাই 
মুক্তি নিত্যসিদ্ধ। অবিদ্যার অন্তই প্রকৃত মুক্তি। শঙ্কর বলেন 
জন্যবস্ই অনিত্য, ঘটপটাদ্ির উৎপত্তি আছে অতএব বিনাশও 
আছে, ক্ষয়ব্যয়ও আছে। সিদ্ধিবস্তর উৎপত্তিও নাই, অন্যান্য 
বিকারও নাই। শ্ত্রীকণ্ঠের মতে মুক্তি লভ্য, মুক্তি ক্রিয়াসাধ্য, মুক্তি 
উপাসনার ফল। শঙ্করের মতে এইরূপ যুক্তি ব্বর্গবিশেষ। এই 
মুক্তি আপেক্ষিক। এস্থলেও রামানুজাচার্য্যের সহিত শ্রীকণ্ঠের 
মতের কিঞ্চিৎ সাদৃশ্য আছে; তবে রামান্ুজ চিরদাস্য স্বীকার 
করেন। শ্রীকণ্ঠ দাঁস্ত অঙ্গীকার করেন নাঁ। তাহার মতে মুক্তিতে 
গুণসাম্য হয়) ঈশ্বরের ন্যায় এশ্বর্ধ্য লাভ হয়। রামান্থজের মতে 
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উপাসন! দ্বারা ঈশ্বরের প্রসাদে মুক্তি লাভ হয় কিন্তু এই ঈশ্বরের 
ন্যায় এশ্বর্ধ্যের লাভ হয় না। ঈশ্বরপ্রসাদে যুক্তি হয়, এ অংশে 
শ্্রীকষ্ঠের সহিত সৌসাদৃশ্য বর্তমান | 

ব্রহ্ম-_এই আচার্য্ের মতে ব্রহ্ম সগ্ডণ ও মবিশেষ। তাহার 
অপার মহিমা, তাহার অনন্ত শক্তি, ব্রহ্ম নিরতিশয় জ্ঞানানন্দাদি- 
শক্তিবিশিষ্ট। পাপের কলঙ্ক ত্রাহাতে নাই। এই আচার্ধ্য 
বলিতেছেন_: নিরস্তসমস্তোপপ্লব-কলঙ্ক-নিরতিশয়-জ্ঞানানন্দাদি- 
শক্তি-মহিমাতিশয়বত্বংহি ব্রহ্ষত্বম্”। ব্রন্গ স্থষ্ি, স্থিতি) প্রলয়, তিরোভাব 
ও অনুগ্রহের কর্থ। ; স্বষ্টি প্রভৃতিই ব্রন্মের কৃত্যপঞ্চক। চেতনাচেতন 
প্রপঞ্চ বিলাস তাহারই রচনা । তিনিই চেতনাচেতন জগক্রুপে 
পরিণত হন। সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান শিবই ব্রন্দ। তিনিই জগতের 
কারণ। ভব, শর্র্, শিব, পশুপতি, পরমেশ্বরঃ মহাদেব, রুদ্র, শু 
প্রভৃতি পর্ধ্যায় শব্দ । তিনিই জীবের অভীষ্টপ্রদ, তিনিই মুক্তিদাতা। 
আনন্দা্দি ধর্মের ব্র্মেতেই পর্যযবসান। ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ, নিত্যতপ্ত) 
অনাদি জ্ঞানম্বরূপ, তিনি ম্বতন্তঃ তিনি অলুপ্তশক্তি, তিনি অনন্তশক্তি | 
তাহার বাহা করণ ইন্ট্রিয়াদি নাই, তথাপি নিখিল বস্তু তিনি নিত্য 
প্রত্যক্ষ করেন। তাই তিনি সর্বজ্ঞ; তিনি সর্বজ্ঞ বলিয়াই 
জীবগণের কন্মান্ুরূপ ভোগের বিধান করিতে পারেন। তিনিই, 
কন্মফলদাতা, ব্রহ্ম নিফলঙ্ক ও নিরতিশয় আনন্দপরিপূর্ণ বলিয়া নিত্য 
তৃপ্ত। ইন্দ্রিযসাহায্যে ব্রদ্ষের আনন্দ ভোগ করিতে হয় না, 
মনদ্বারাই তিনি আনন্দ ভোগ করেন__“ব্রহ্মণো মনসৈব 
মহানন্দানুভবো। ন বাহাকরণদ্বারা” | সকল প্রপঞ্জের পরিণামিনী 
শক্তিই পরমেশ্বরের চিচ্ছক্তি । চিচ্ছক্তিই চিদম্বর। ব্রদ্মের চিচ্ছক্তি 
হইতেই জগতের পরিণাম । জ্ঞানরূপ শক্তিবলেই ব্রহ্ম সুখান্থুভব 
করেন। তাহার নিরতিশয় জ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ। তাই তিনি অনাদি- 
বোধস্বরূপ | তাহার জ্ঞান অনাদ্দিসিদ্ধ বলিয়! তাহাতে মংসারদোষ- 
সংস্পর্শ নাই। জড় ও অজড় জগতের প্রেরক বলিয়া তিনি স্বতন্ত্র। 
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্রহ্মাই সর্ধ্বকর্তী | তাহার শক্তি স্বাভাবিক, তাহার শক্তির কখনও 
লঙ্ম হয় না, তাই তিনি অলুপ্তশক্তি। তাহার শক্তি অপরিচ্ছিন্না 
বলিয়াই অনস্ভ। আচার্য্ের দিদ্ধাস্ত এই-_“চিদচিতপ্রপঞ্চরূপ- 
শক্তিবিশিষ্টত্বং স্বাভাবিকমেব ব্রহ্মণঃ কদাচিদপি ন নিবিবশেষত্ব- 
মিত্যনেন সিদ্ধমূ।” ত্রচ্ম জগতের কেবল নিমিত্ত কারণ নহেন, 
তিনিই উপাদান কারণ। আচার্য্যের মতে ব্রন্মের শক্তি অনস্ত। 
অনস্তশক্তি বলিয়াই তিনি অপরিচ্ছিন্ন প্রপঞ্চের সমবায়িকারণ। 
*অনভ্তশক্তিমত্াদৃত্রক্মণোইপরিচ্ছিন্নপ্রপঞ্চমমবায়িকারণত্বং সিধ্যতি।” 
ব্রক্মই উপাদান কারণ। ব্রচ্গ সর্ধ্বদা ও সর্বত্র আছেন, তাই তিনি 
ভব। তিনি সর্ধবসংহারক বলিয়া শর্ব! নিরপাধিক পরমৈশবর্ধ্য- 
বান্‌ বলিয়। তিনি ঈশান। তিনি পশু ও পাশের ঈশ্বর বলিয়। 
পশুপতি। তিনিই চিদচিদের নিয়ামক, সংসারের শোক বিদূরিত 
করেন বলিয়াই তিনি রুদ্র। তাহার তেজেই সকল প্রকাশিত 
কেহই তাহাকে অভিভব করিতে পারে না, তাই তিনি উগ্র। তিনি 
নিয়ামক বলিয়াই ভীম । 

আচার্ধ্য শ্রীকণ্ঠের মতে ব্রন্ম এই” এরূপ পরিচ্ছেদের সম্ভাবনা না 
থাকিলেও লক্ষণমুখে ইতরব্যাবৃত্তিবলে পরিচ্ছেদ সম্ভব | লক্ষণ 
দ্বারাই সর্ধ্বত্র লক্ষ্যবিষয়ক পরিচ্ছেদ । ইতরব্যাবৃত্তিবলেই জ্ঞান হয়। 
উদ্দিষ্ট ব্রন্মের লক্ষণ বেদাস্তবাক্যবলে নিরূপিত ও পরীক্ষিত হইলে, 
সেই সকল লক্ষণ যাহাতে নাই, এরূপ জাতীয় ও বিজাতীয় সকল 
পদার্থ হইতে যিনি পৃথক্‌ তিনিই ব্রহ্ম, এরপ জ্ঞান জন্মে। আচারের 
সিদ্ধান্ত এই,_- 

“জ্রেয়পরিচ্ছেদরপত্বাজ. জ্ঞানস্য তদ্পরিচ্ছিননব্রক্মবিষয়ং ন সম্ভবতী'তি 
তদজ্ঞানবিলসিতম্‌ ঈ্রিগিদমিতি ব্রহ্মণঃ পরিচ্ছ্দোসম্তবেহপি 
লক্ষণমুখেনেতরব্যবৃত্ততামাত্রেণ পরিচ্ছেদাসস্তবাৎ।  লক্ষণেন 
পরিচ্ছেদো হি সর্বত্র লক্ষ্যবিষয়মিতরব্যাবৃততয়া জ্ঞানম্‌। 
উদ্দিষ্টস্ত ব্রন্মণো লক্ষণে বেদাস্তবাক্যৈনিরূপিতে পরীক্ষিতে চ 
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ত্মক্ষণশুন্তেভ্যঃ সজাতীয়বিজাতীয়েভ্যস্তদিতরমকলপদার্থেভ্যো ব্যাবৃত্ত- 

ং যৎ তদ্ব্রদ্মেতি বিজ্ঞায়তে |” 

জগতের সৃষ্টি ধাহ! হইতে হয় তিনি ব্রহ্ম, ধাহাতে স্থিতি তিনি 
্রদ্, যাহাতে লয় তিনি ব্রহ্ম, এই সকল ব্রন্গের লক্ষণ । 

আচার্য্য শঙ্করের মতে ব্রহ্ম নিগুণ ও নিবিবশেষ। সগ্চণ ও 
সবিশেষ ভাব মায়িক। আচার্ধ্য শ্রীক্ঠের মতে সগুণ ও 
সবিশেষ ভাবই পারমাধিক। শঙ্করের মতে শক্তি 
থাকিলেই ক্রিয়া থাকে। ক্রিয়াই ছুঃখের কারণ । ব্রদ্গে ক্রিয়া 
থাকিলে ছুঃখ অনিবার্য । ক্রিয়া থাকিলে বিকার অপরিহার্য । 
শঙ্করের মতে ব্রহ্ম নিষ্কিয় | শ্রীকণ্ঠের মতে ব্রচ্গ সক্রিয় । শঙ্করের 
মতের সহিত শ্রীকণ্ের মতের পার্থক্য সুপরিষ্ফুট। রামানুচার্ধ্যের 
মতের সহিত সাদৃশ্য বর্তমীন। তাহার মতেও ব্রহ্ম সগচণ ও 
সবিশেষ । শঙ্করের মতে জগৎ ব্রহ্মবিবর্ত । শ্রীকণ্ঠের মতে জগৎ ব্রচ্ষের 
পরিণাম। শঙ্করের মতে জীব ও ব্রন্ম অভিন্ন। ভেদ মায়িক বা 
ওপাধিক। ব্রহ্ম বিশ্বস্থানীয়। জীব প্রতিবিন্বস্থানীয়। কিন্ত 
শ্রীক্ঠের মতে জীব ব্রন্মের পরিণাম, কারণ ত্রহ্মই চিদচিদের নিমিত্ত 
ও উপাদান কারণ। শ্ত্রীকষ্ঠের মতে জীব ব্রন্ষের কার্ধ্য। শঙ্কর 
বিবর্তবাদী। শ্্রীকণ্ঠ পরিণামবাদী। এস্থলেও রামানুজাচার্য্যের 
সহিত শ্রীকষ্ঠের সৌসাদৃশ্য বিদ্মান। রামানুজাচার্যের মতেও 
চিৎ ও অচিৎ জীব ও জড়জগৎ ব্রন্মের পরিণাম | শঙ্করের মতে 
ব্্মই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। কিন্তু জগৎ মায়িক। 
ব্রহ্ম জগৎ্রাস্তির আশ্রয় । শ্রীকণ্ঠের মতেও ব্রহ্ম নিমিত্ত ও উপাদান 
কারণ। কিন্তু জগতের মায়িকত্ব স্বীকার করেন না। 
এক্ষেত্রেও রামানুজের মত শ্রীকণ্ঠের মতবাদের অন্ুরূপ। শঙ্করের 
মতে 'জন্মা্ি' ব্রন্মের উপলক্ষণ। শ্রীকণ্ঠের মতে লক্ষণ। শঙ্করের 
মতে সর্বদাই ব্রন্মে জগতের অভাব, জীবের ভ্রাস্তি-নিবন্ধনই 
জগদ্ত্রান্তি | ভ্রান্তি অপগত হইলে একমাত্র ব্রন্ম অবস্থিত থাকেন, 
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কিন্ত শ্রীকণ্ঠের মতে জগৎ নিত্য । শঙ্কর জগতের পারমাধিক সত্ব! 
স্বীকার করেন না ব্যাবহারিক সত্তা স্বীকার করেন। শ্রীকণ্ঠের 
মতে জগতের পারমাধিক সত্তা আছে । 

শঙ্করের মতে জ্ঞান অপরিছিন্ন ও অখণ্ড, জ্ঞান নিরপেক্ষ । 
শ্রীকণ্ঠের মতে জ্ঞান আপেক্ষিক (919015) | ইতরব্যাবৃত্তিপূর্রবক 
জ্ঞানোদয় হয়। ইতর ব্যাবৃত্তিই আপেক্ষিকতার নিদর্শন । সজাতীয় 
ও বিজাতীয় বস্ত হইতে পৃথক্রূপে বোধই আপেক্ষিক জ্ঞান। 
এস্থলেও শন্করমতের সহিত শ্রীকঠীয় মতের পার্থক্য স্ুপরিস্ফুট | 
শঙ্করের মতে ব্রহ্ম অপরিছিন্ন, কিন্তু শ্রী্ের মতে ব্রহ্ম জ্ঞেয়, অতএব 
পরিছিন্ন। শক্করের মতে ব্রন্ম প্রত্যগাত্মম্বরূপ | শ্রীকণ্ঠের মতে ব্রহ্ম 
ও আত্ম! পৃথকৃ। শঙ্করের মতে ব্রহ্ম নিরাকার, স্থুল স্বঙ্গম কারণ- 
শরীরবিবজ্জিত, কিন্তু শীকষ্ঠের মতে ত্রন্মের অস্তঃকরণকপ সঙ্গম 
শরীর আছে। 

আত্মা _-শ্রীকগ্ঠাচার্য্যের মতে আত্মা (জীব) অনাদি অজ্ঞান 
বামনাবদ্ধ কর্মফলে নানারপ শরীরধারী, পরবশ। আত্মার 
শরীরে প্রবেশ ও নির্গম হয়, কিন্তু সেই আত্ম বিভু (নিঃসীম) 
ও নানাবিধ তাপভোগকারী এবং নানাপ্রকার | আচাধ্য 
বলিতেছেন__ 

“ অনাস্জ্ঞা নবাঁসনাবষ্টস্তবিজ_স্তিতবিচিত্রকর্মফলভোগানুগুণবহু- 
শরীরপ্রবেশনির্গমব্যাপারপরবশনিঃসীমতাপসহিষুত্বং তু জীবত্বম্‌।” 
জীব চেতন, জীব বন্ধ। জীবের শক্তি পরিচ্ছিন্ন । জীব কর্তাঃ জীব 
ভোক্তা, জীবাত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক, তাহ দেহাদিরপ নহে, 
প্রকাশ্টও নহে। জীবাত্মা অব্যাপক নহে, তাহা ক্ষণিক নহে, 
তাহা এক নহে, তাহা অকর্তা নহে। মুক্ত জীবেরও অস্তঃকরণ 
আছে। মুক্ত জীব ব্রন্মের সমান এশ্বর্যযলাভ করে। জীবের 
পাশজাল কাটিয়া গেলেই জীব ব্রন্মের সমান গুণ প্রাপ্ত হয়। জীবের 
আনন্দ খণ্ডিত। জীবের পাশপটল বিধ্বস্ত হইলে ব্রহ্মভাব প্রাপ্তি 
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হয়; তখন অস্তঃকরণে জীব নিরতিশয় আনন্দানুভব করে। 
আচার্য্য বলিতেছেন_ইদমেব জ্ঞাপকং ব্রহ্মভাবমাপন্নানাং 
মুক্তানাং নিরতিশয়স্বরূপানন্দান্থভবসাধনং বাহাকরণনিরপেক্ষমস্তঃ- 
করণমস্তীতি |” 

এস্থলেও শঙ্করের মতের সহিত শ্রীকণ্ঠের মতের পার্থক্য 
আছে। শঙ্করমতে আত্মা এক। জীবের নানাত্ব তিনি স্বীকার 
করেন না। তাহার মতে জীবও এক। কেবল অস্তঃকরণের 
উপাধিভেদে বহু বলিয়া ভ্রম হয়। শঙ্করের মতে জীবের অজ্ঞান 
স্বাভাবিক নহে, উহা আগন্তক। শ্রীকণ্ঠের মতে জীবের অজ্ঞান 
স্বাভাবিক। শঙ্করের মতে আত্মা নিত্যমুক্ত। শ্রীক্ঠমতে আত্মা 
বদ্ধ। উপাসনার ফলে মুক্তি হয়। শঙ্করমতে আত্মা ও ব্রহ্ম 
সর্ব্বাবস্থায়ই অভিন্ন। ভেদ মায়িক, ভেদ মিথ্যা । শ্রীক্ঠমতে 
আত্মা বা জীব ব্রঙ্গের কার্য | কাধ্য ও কারণের অভিন্নত! 
বিষয়ে সজাতীয় ও বিজাতীয়ভেদ রহিত হইলেও স্বগতভেদ 
আছে। এবিষয়ে শীকষ্ঠের সহিত রামানুজের সাদৃশ্য আছে। 
শঙ্কর সজাতীয় বিজাতীয় ও স্বগত কোনরূপ ভেদই স্বীকার 
করেন না। শরীক্ঘমতে আত্মা ও ব্রহ্ম পৃথক্‌। এই ভেদের 
বিশিষ্টতা আছে বলিয়াই শরীক বিশিষ্টাদতবাদী। শীকঞ্ছের 
মতে আত্মা বিভুঃ কিন্তু রামান্জের মতে আত্মা অণু। 
শ্রীকণ্ঠ চিরদাস্ত স্বীকার করেন না। কিন্তু রামান্ুজ চিরদাস্য 
অঙ্গীকার করিয়াছেন। শ্রীক্ঠমতে মুক্তাত্বা শিবত্ব প্রাপ্ত হয়। 
কিন্ত রামানুজমতে যুক্তাক্মাও নারায়ণের দাস। প্রভুভূৃত্য 
সম্পর্কের কখনও বিচ্ছেদ হয় না। চিরদাসত্বই তাহার অভিমত। 
শীক্ঠাচার্য্ের মতে যুক্ত জীব ভগবানের সমানই এশ্ব্য্য লাভ করে। 
শ্রীকণ্ঠমতে আত্ম! বিশ্ব, কিন্ত গ্রতিশরীরে ভিন্ন। বাস্তবিক এস্থলে 
শীক্ঠমত নিতান্ত অযৌক্তিক। ভোগাপবর্গের ব্যবস্থার জন্য 
জীবনানাত্ব অঙ্গীকার নিতান্ত অসঙ্গত। আত্মা বিভূ অর্থাৎ ব্যাপক, 
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অথচ প্রতিশরীরে ভিন্ন হইলে প্রত্যেক শরীরে বহু আত্মার সমাবেশ 
হয় তাহাতেও ভোগাপবর্গের ব্যবস্থা রক্ষিত হয় না। এক 
শরীরে অনন্ত আত্মার সমাবেশ নিতান্ত অসঙ্গত। 

শঙ্করের মতে আত্মা অকর্তী ও অভোক্তা। কর্তৃত্ব ও ভোত্ৃতব 
৪পাধিক। কিন্তু শ্ত্রীকমতে আত্মার কর্তৃত্ব ভোতৃত্ব স্বাভাবিক। 

ব্রহ্ম ও জগৎ ব৷ হৃষ্টিতত্ব-_-আচাধ্য শ্রীকণ্ঠের মতে ত্রহ্ই 
জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। তাহার পরম! শক্তিতেই 
জগতের বীজ নিহিত । ্ুক্সরূপে তিনি কারণ | স্ুলরূপই তাহার 
কাধ্য। সুক্ষ চিৎ ও অচিংবিশিষ্ট ব্রহ্মই কারণ। স্ুল চিৎ ও 
অচিৎবিশিষ্ট ব্রহ্মই তাহার কাধ্য,__“হুক্মচিদচিদিশিষ্টং ত্রহ্ম কারণং 
স্ুলচিদ চিদ্দিশিষ্টং ততকার্ধ্যং। শ্ত্রীকণ্ঠের মতে ব্রহ্মই জগতরূপে পরিণত 
হইয়াছেন। ব্রচ্মের পরমা শক্তিই চিচ্ছক্তি। চিচ্ছক্তি চিদ্নাকাশ, 
চিদাকাশই সকল প্রপঞ্চের কারণ। জন্ম, স্থিতি, প্রলয়) তিরোভাব 
ও অনুগ্রহ, এই পাঁচটা ব্রন্মের কৃত্যপঞ্চক। শ্রীকণ্ঠমতে ব্রহ্ম 
অনস্তশক্তি-বলেই কাধ্য ও কারণ। শ্ত্রীক পরিণামবাদী। 

স্থপ্টিতত্বেও শঙ্কর ও শ্ীক্ঠের মতের পার্থক্য আছে। শঙ্কর 
বিবর্তবাদী, শ্রীকধ পরিণামবাদী। এস্থলে রামানুজের সহিত 
শ্্রীকণ্ঠের সৌসাদৃশ্ত । শঙ্করমতে জগৎ মায়।| শ্ীকষ্ঠমতে জগৎ- 
ব্রদ্মের কাধ্য বা পরিণাম। শঙ্করমতে মিথ্যাপ্রপঞ্চের আশ্রয় 
ব্রদ্মই সং। শ্্রীক্*মতে জগৎ ব| স্ষ্টিই সং। ব্রহ্মই জগৎ | 
শ্রীকমতে অনন্ত পরম! শক্তিবলেই ব্রহ্ম কাধ্য ও কারণ। এস্থলে 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্য বলদেবের মতে অগিন্ত্যশক্তিবলেই ত্রক্ 
চিৎ ও জড় জগতে পরিণত হন। স্ত্রী যাহাকে অনন্ত পরম 
শক্তি বা চিচ্ছক্তি বা চিদ্ন্বর বলিয়াছেন, তাহাকেই বেষ্ণবাচার্য 
অচিস্ত্যশক্তি বলিয়াছেন । 

যুক্তি-আচা্ধ্য শ্রীকষ্ঠের মতে শিবতা-প্রাপ্তিইঃমুক্তি। শিবের 
সমান এখবর্য্য লাভ ও নিরতিশয় আনন্দপ্রাপ্তিই মুক্তি। তাহার 


৩৮৬ বেদাস্তার্শনের ইতিহাস 


মতে মুক্তি সাধ্য, মুক্তি উপাসনার ফল। ব্রহ্মকে জানিয়া উপাষন! 
করিলে মুক্তি হয়। মুক্ত পুরুষেরও অস্তঃকরণ আছে, সেই 
অন্তঃকরণসাহায্যে মুক্ত পুরুষ নিরতিশয় আনন্দান্থভব করেন। 
তাহার মতে ব্রদ্দের প্রসাদ যুক্তি হয়। আচার্য বলিতেছেন,-- 
“তত্র শ্রবণমননািনিশ্চিতন্ত। ভক্তিজ্ঞানবিশেষাভিমুখস্ত পরম- 
কারুণিকম্য মহাদেশিকস্ত সর্বানুগ্রাহকস্ত শিবস্ত পরত্রহ্ষণঃ 
প্রসাদাতিশয়েনাস্ত অধিকারিণঃ প্রধ্বস্তপাশপটলা প্রত্যক্ষীভৃত- 
নিরতিশয়-জ্ঞানানন্দম্বরূপা তৎসমানগুণসারা কৈবল্যলঙ্গমীঃ 
প্রয়োজনং ভবতি 1” ঈশ্বরের অনুগ্রহে পাশ বিদুরিত হয়, ঈশ্বরের 
সমান জ্ঞানানন্দন্বরূপ কৈবল্য লাভ হয়। আচার্যের সিদ্ধান্ত 
এই-_“অত উপাসনারপজ্ঞানং মোক্ষফলং বিধীয়তে।” 

শঙ্করের মতে জ্ঞানে মুক্তি। অবিগ্ভার অন্তই মোক্ষ। অজ্ঞান 
বিদূরিত হইলেই মুক্তি স্বপ্রকাশ। মুক্তি ক্রিয়াসাধ্য নহে। 
মুক্তি উৎপাগ্ঠ, বিকার্ধ্য, আপ্য, বা সংস্কার্্য নহে। 
জ্ঞানই সুক্তি। আত্মা নিত্যমুক্ত, অজ্ঞানবদ্ধ বলিয়া ভ্রাস্তি 
হয়। ভ্রান্তি নিরস্ত হইলেই--অজ্ঞানের নিবৃত্তি হইলেই-_নিত্য 
মুক্ত আত্মন্বরূপের স্মুত্তি হয়। এস্থলেও শ্রীকণ্ঠের সহিত শঙ্করের 
মতভেদ পরিস্ফুট | এ বিষয়ে রামানুজের সহিত শ্রীকণ্ঠের মতসামা 
আছে। উভয়ের মতেই উপাসনার ফল মুক্তি । কিন্তু রামান্ুজমতে 
ভগবানের দান্ই মুক্তি। শ্রীক্মতে শিবতাপ্রাপ্তি__বা ভগবৎসমতা- 
প্রাপ্তিই মুক্তি। শঙ্করের মতে আনন্দ আত্মার স্বরূপ; কিন্ত 
প্রীক্ঠমতে আনন্দ অনুভবের বস্ত। ব্রন্গও মনোদারা আনন্দান্থুভৰ 
করেন | মুক্ত পুরুষও মনোদ্ার 'আনন্দান্ুভব করেন। বাস্তবিক 
এক্ষেত্রে আনন্দ দৃশ্য বস্তু হয়। দৃশ্য জড়। জড় বিনাশী। 
এস্থলে নিরতিশয় আনন্দের অভাব হইয়া পড়ে। আনন্দের নিত্যত। 
থাকে না। ৃ 

তত্বমসি বাক্য-_মাচার্য্য ্রীকঠমতে “তত্বমসি” মহাবাক্য 
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উপাসনাপর। «তুমিই মেই”, এরূপে উপামনা করিতে হইবে। 
এ বিষয়েও শঙ্করের সহিত মতভেদ আছে। কারণ, শঙ্করের মতে 
“তত্বমসি” মহাবাক্য ব্রহ্ষাক্মৈকপর । জীব ও ব্রন্মের অভিন্নতা 
জ্ঞাপনেই “তত্বমসি” মহাবাক্যের তাৎপর্ধ্য | 

বেদ্__আচার্ধ্য শ্রীকষ্ঠের মতে বেদ অপৌরুষের। বেদ শিবের 
বাক্য। বেদ অভ্রানস্ত। বেদাস্তবাকোর ব্রহ্ষমেতেই সমন্বয় । কেবল 
সিদ্ধ ব্রদ্মেতেই বেদাস্ত বাক্য পর্যযবসিত নহে, বেদান্ত বাক্য বিধিও 
নির্দেশ করে। আচার্য্য বলিতেছেন,__“ন কেবলং ব্রহ্মপরা বেদাস্তাঃ) 
কিন্তু “আত্ম! বা অরে দ্রষ্টব্যঃ, ইত্যাদিঘু তজজ্ঞানবিধিপর৷ অপি 
জ্ঞায়স্তে |” তাহার মতে বিনিয়োগ বিধিপরও বেদাস্তবাক্য 
বিদ্কমান। “আত্মানং পন্ঘেৎ১, এস্থলে বিনিয়োগ রহিয়াছে; 
মোক্ষকাম শমাদিযুক্ত ব্যক্তি ব্রন্মজ্ঞান সম্পাদন করিবে-_-এই স্থলে 
প্রয়োগবিধি রহিয়াছে । শ্ত্রীকণ্ঠাচার্য্যের সিদ্ধান্ত এই,_“বেদাস্ত- 
বাক্যানামপি ব্রন্মগগ্রমাণকত্বং ব্রহ্মজ্ঞানং মোক্ষোপকারকং প্রতি 
বিধায়কত্বং চ যুক্তমেব।” তাহার মতে বেদান্তবাক্য সকল 
জ্ঞানোপাসনার বিধি প্রদান করে। আচাধ্যের মতে ব্রহ্গজ্ঞানে 
শ্রুতিই প্রমাণ। অনুমান প্রমাণ নহে। শ্রুতির অনুকূল অনুমানকে 
প্রমাণরূপে গ্রহণ করিলেও করা যাইতে পারে । তিনি বলিয়াছেন,-- 
“অতো! নান্ুমানগম্যং ব্রহ্ম ভবতি। কিঞ্চ শ্রুত্যানু গুণ্যাৎ অন্ুমানমপি 
ব্রহ্মণি প্রমাণং ভবতু নাম ।” 
 শঙ্করও বেদের অপৌরুষেয়ত্ব ও ঈশ্বরকর্তৃত্ব স্বীকার করেন। 
এ সম্বন্ধে সকল আগচার্ধযগণের অভিমত একরূপ। ব্রহ্মবিচারে 
বেদান্তবাক্যের প্রামাণ্য সব্ধ্বোপরি, এ বিষয়ে শঙ্করের মত শ্রীকষ্ঠের 
মতের অনুরূপ। শ্রুতির অনুকূল তর্ক শঙ্করেরও অনুমোর্দিত। 
কিন্ত শঙ্কর শ্রুতি ও অনুভূতি এই উভয়েরই প্রামাণ্য স্বীকার 
করিয়াছেন। এই অংশে শঙ্করের মতের বিশেষত্ব আছে । 

শ্ীক্ঠের মতে বেদান্তবাক্য কেবল ব্রক্গপর নহে, বিধিপরও | 
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এই সিদ্ধান্ত আচার্য্য শঙ্করের একাস্ত অনভিমত। শঙ্করের মতে 
বেদাস্তবাক্য সকল সিদ্ধ ব্রহ্মবস্তপর | সিদ্ধবস্ত-প্রতিপাদনই বেদাস্ত- 
বাক্যের তাৎপধ্য । তাহার মতে বিধির কোনও সংস্পর্শ ই নাই ; 
কারণ, জ্ঞানে বিধির অনুপ্রবেশ হইতে পারে না । 

বেদাস্তবাক্যের বিধিপরতা৷ সব্বজ্ঞাত্মমুনি বিশেষভাবে সংক্ষেপ- 
শারীরকে খগডন করিয়াছেন। তাহার মতে শ্রবণার্দির নিয়মবিধি 
তাৎপর্যনির্ণয় ছার! ব্রহ্মজ্ঞানের অন্তরায় পুরুষের অপরাধ নিরাম 
করে মাত্র। শ্রুতির '্রষ্টব্য' ইত্যার্দি কেবল স্তৃতি মাত্র, ত্রহ্মদর্শন 
হয় না। ইহাতে লোকের রুচি জন্মাইবার জন্য দ্রষ্টব্য প্রভৃতি 
রোচক বাক্যের ব্যবহার | 

্হ্মবিদ্যায় শুদ্রাধিকার-_আচার্্য শ্রীকণ্মতে ব্রন্ধাবিষ্থায় 
শূদ্রা্দির অধিকার নাই»_“নাস্তি শুদ্রাণাং ব্রহ্মবিষ্ঠায়ামধিকারঃ।” 
তাহার মতে শুদ্রগণ ইতিহাস পুরাণ প্রভৃতি শ্রবণ করিলে তাহাদের 
যে জ্ঞান জন্মেঃ তাহাতে তাহাদের পাপক্ষয় হয়। তিনি বলিয়াছেন-_ 
দশুদ্রাণাং ইতিহাসপুরাণশ্রবণানুজ্ঞানং তু পাপক্ষয়ফলম্‌।” এস্থলে 
শঙ্করের মত অনেক উদার, শঙ্কর বলেন, _“জ্ঞানস্তৈকা স্তিকফলত্বাৎ।” 
শুদ্রাদিরও ইতিহাস-পুরাণাদির সাহায্যে জ্ঞানোদয় হইতে পারে। 
শু্রাদির বেদাধিকার না থাকিলেও ইতিহাস-পুরাণাদিতে অধিকার 
আছে। 

কর্ম ও জ্ঞান__আচার্ধ্য শ্রীক্ঠ কর্ম ও জ্ঞানের সমুচ্চয়বাদী | 
তাহার মতে কর্ম্মও মুক্তির কারণ। তাহার মতে ধণন্মমীমাংস। ও 
ব্রদ্মমীমাংসা উভয়ই এক শাম্ত্ব। ধর্মমীমাংস! মুক্তির উপায়__ 
্রহ্মপ্রাপ্তির উপায় নির্দেশ করে। প্রথমে কাম্যকর্ম ও নিষিদ্ধ 
বর্জন। তৎপরে নিষ্কাম কর্মযোগ আশ্রয়। নিফ্ষাম কর্মযোগে 
চিত্রশুদ্ধি; চিত্তশুদ্ধির ফলে জ্ঞান ও ভক্তি। ভক্তির দৃঢ়তায় 
উপাসনা । উপারনার ফলে মুক্তি। তাহার মতে ব্রহ্মকে শান্তরমুখে 
জানিয়। উপাসন1 করিলে ঈশ্বরের সাম্য লাভ হয়। 


্8₹$চার্্য ৩৮৯ 


এ বিষয়েও শঙ্করের সহিত মতের পৃথক্ত আছে। শঙ্কর 
ক্রমসমুচ্চয়বাদী | শঙ্করমতে কর্ম অজ্ঞান। উপাসনাদির ফলে 
চিত্তশুদ্ধি হয়। চিত্তশুদ্ধির ফলে জ্ঞাননিষ্ঠা। জ্ঞাননিষ্ঠার ফলে 
জ্রানপ্রাপ্তি, তৎপরে জ্ঞানে মুক্তি শ্রীষ্ঠের সহিত রামামুজাচার্য্ের 
সাদৃশ্য আছে। তবে শ্রীকণ্ঠের মতে ভগবানের সহিত অভিন্নবোধে 
উপাঁমন! সিদ্ধ, কিন্তু রামান্ুজের মতে পৃথকৃত্ব রাখিয়৷ উপাসনা 
করিতে হইবে। 

মন্তব্য 

সগুণ ক্ষবাদী প্রীকণ্ঠ রামানুজাচার্্যের ন্যায় বিশিষ্টাছৈতবাদী। 
বিশিষ্টশিবাদ্বৈতই শ্ীকণ্ঠের অভিপ্রেত। সগচণভাব মায়িক বলিলে 
শঙ্করের মতের সহিত সাদৃশ্য থাকিত। সগুণের উপাসন। জ্ঞানের 
সহকারী উপায় | ইহা শঙ্করেরও সন্মত। অগ্রয়দীক্ষিত (১৫৫০-_ 
১৬২২) অদ্বৈতবাদী আচার্য্য হইয়াও বিশিষ্টাদ্বৈতপর শ্ত্রীকণ্ঠের 
ভাষ্য ব্যাখ্যাকল্পে যাহা! বলিয়াছেন, তাহা সঙ্গত। অদৈতাত্মজ্ঞানই 
বেদান্তসম্মত। সগুণোপাসনা ব্রহ্মজ্ঞানলাভের পরম্পরাক্রমে উপায় 
মাত্র। তিনি বলিতেছেন__ 

দ্যগ্যপ্যদ্বৈত এব শ্রুতিশিখরগিরামাগমানাঁং চ নিষ্ঠা 
সাকং সর্ব্েঃ পুরাণম্ৃতিনিকর-মহাভারতাদি প্রবন্ধৈঃ 
তত্রৈব ব্রন্ষনূত্রাণ্যপি চ বিমৃশতাং ভ্রান্তিবিশ্রাস্তিমন্তি 
প্রত্বৈরাচার্ধ্যরত্বৈরপি পরিজগৃহে শঙ্করা্ৈস্তদেব ॥ 
তথাপ্যনুগ্রহাদেব তরুণেন্ুশিখামণেঃ। 
অছৈতবাসনা পুংসামাবি9বতি নাম্যথ] ॥” 
( শিবার্কমণিদীপিকা-_১ পৃষ্ঠা) 
অদৈতবাঁনা লাভ করিবার জন্য শিবের উপাসনা আবশ্যক | 
এস্থলে রগুণ উপাসনায় ঈশ্বরের গ্রীতি হয়। জীবের অদ্বৈততত্বে 
শ্লীতি জন্মে। অধিকা'রীর তারতম্য ধরিলে শ্রীকণ্ঠের মত অদ্ৈতাত্ম- 
জ্ঞানের ষোপান। 


৩৯৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


বেদাস্তনুত্রগুলির সম্বদ্ধেও মতভেদ আছে। শ্ত্রীকণ্ঠমতে প্রথম 
অধ্যায় প্রথম পারদ নবম স্ত্র-_“প্রতিজ্ঞাবিরোধাং।” কিন্তু এই 
সৃত্র শঙ্কর ধরেন নাই। শঙ্কর ইহার পূর্ব ুত্রের ( হেয়ত্বাবচনাচ্চ )। 
“৮” পদের ব্যাখ্যায় এই স্ুত্রের ব্যাখ্যা সংগৃহীত করিয়াছেন। 
রামানুজাচার্ধ্য এই সুত্রটাকে পৃথক্‌ সৃত্ররূপে গ্রহণ করিয়াছেন। 
আচার্য্য নিশ্বার্ক, শ্রীনিবাস, কেশবকাশ্মীরভট্র, বলদেব ও মধবাঁচার্য্য 
এ শূত্রটী পরিগ্রহ করেন নাই । প্রথম অধ্যায় প্রথম পাদ ষোড়শ 
সৃত্র-_গ্রীক্ঠের মতে “অতএব স ব্রহ্ম” এই স্ুত্রও আচার্য্য শঙ্কর 
গ্রহণ করেন নাই। কিন্তু আচার্য রামানুজ এই সুত্র গ্রহণ 
করিয়াছেন । ক্ত্রপরিগ্রহ-সম্বন্ধেও আচার্য্য শ্রীকখ ও রামানুজে 
সাদৃশ্য আছে। সুতরাং শঙ্করের সঙ্গে বৈষম্য ঘটিয়াছে। অধিকরণ 
সম্বন্ধেও শঙ্কর ও শ্রীকণ্ে পার্থক্য আছে | 

অষ্টম শতাব্দীতে আচার্ধ্য সর্ব্বজ্ঞাত্ব ঘুনি শ্রীকণ্ঠের নানাজীববাদ ও 
বেদাস্তবাক্যের বিধিপরত্ব সবিশেষ খণ্ডন করিয়াছেন। শ্্রীকণ্ঠের 
মতবাদ-খগুনের প্রচেষ্টা সংক্ষেপশারীরকে পরিস্ফুট। প্রীকণ্ 
শাঙ্করমত খগ্ডনের জন্য যেরূপ চেষ্টা করিয়াছেন, সর্ববজ্ঞাত্বমুনিও 
সেইরূপ শ্রীকমতবাদ নিরাস করিয়াছেন । 

শ্রীকষ্ঠের অভ্যুদ্য়ে শাঙ্করমতের বিরুদ্ধে প্রতিক্রিয়া আরম্ভ হইল। 
শঙ্করের কেবলভ্ানবার্দের বিরুদ্ধে শরীক সমর ঘোঁষণা করিলেন। 
ভক্তিবাদের শীতল ক্রোড়ে সাধারণকে আহ্বান করিলেন। শ্্রীকণ্ 
শিবপর বেদাস্তনৃত্রের ব্যাখ্যা করিয়া শৈবসম্প্রদায়ের সম্মান রক্ষা 
করিলেন। | 

পঞ্চম ও ষষ্ঠ শতাব্দীতে শাঙ্করমতের প্রতিক্রিয়া আরস্ত হইয়াছে। 
শ্রীকণ্ঠের ভাব্যই তাহার সাক্ষী। ভক্তিবাদই শ্রীক্ঠের বিশেষত্ব। 
শঙ্করের মত উচ্চাধিকারীর পক্ষে সহজ। শ্রীক্ঠের মতবাদ সাধারণের 
পক্ষেও গ্রাহা। উপাসনার প্রাধান্ে তাহার মতবাদ সাধারণের 
উপভোগ্য । ইংরাজী ভাষায় শ্রীকণ্ঠের মতবাদকে প্যান্থিস্ম্‌ 


পনীকণ্াচার্ধয | ৩৯১ 


(72:/706180) বল! যাইতে পারে। শ্রীকণ্ঠের সহিত ইউরোগীয় 
দার্শনিক স্পিনোজার (90108) সহিত সাদৃশ্য আছে । 9010029- 
এর “82002 1691190609115061, অর্থাৎ 40561190809] 109 ০৫ 
0০৭"ই শ্্রীকণ্ঠের “তক্কি-জ্ঞান”। 8101708%-এর মতে ভগবান্ই 
জগদ্রূপে পরিণত । শ্্রীকঠমতেও তাহাই | 908%-এর ঈশ্বর ও 
সগুণ ও সক্রিয়। শ্রীক্ঠেরও তাহাই | 9013088এর মতে *[0 
১৪ ০0০ 0] 0০৫৮-_ঈশ্বরের সহিত অভিন্নতাই মুক্তি বা 
পুরুযার্থ। সত্রীকণ্ঠের মতেও তাহাই | তবে 991008% ৪00399009 
ব! পদার্থনির্রবিশেষ। কিন্তু 90102% মির্ব্বিশষের পরিণাম স্বীকার 
করায় উহা! এক প্রকার সবিশেষ হইয়াছে । 

এদিকে শৈবমতের আলোচনা একেবারে কখনও নির্ব্ব(পিত 
হয় নাই। বিদ্ভারণ্য যখন “সর্ধবদর্শনসংগ্রহ” প্রণয়ন করেন 
(১৩শ--১৪শ শতাব্দী ) তখনও শৈবমতের প্রসার প্রতিপত্তি ছিল। 
শত্রীক্ঠের পরে ভটট্রনারায়ণ, তৎপরে ভর্তৃহরি ও তৎপরে দশম 
শতাব্দীতে ভোজরাজ, তৎপরে অঘোর শিবাঁচার্ধ্য প্রভৃতি আচার্য্যগণ 
শৈবমত প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। এই সকল আগচার্য/গণ ত্রন্ষসথত্রের 
কোনও টীক। প্রণয়ন করিয়াছেন কিনা বলিতে পারি না, অথবা 
কোনও প্রকরণগ্রন্থ লিখিয়াছেন কি না, তাহাও জান! যায় না। 
কিস্ত শৈবাগমের নানারপ ব্যাখ্য/ ও তৎমশ্বন্ধীয় প্রকরণ 
লিখিয়াছেন। 

অষ্টম শতাব্দীতে সর্ববন্রাত্মমুনি পূর্বমীমাংসক ও ্ীণঠের 
আক্রমণ হইতে শাঙ্করমতবাদ-রক্ষাকল্পে সংক্ষেপশারীরক' 
লিখিয়াছেন। তাহার সময় শ্রীকণ্ঠের মতবাদ যে প্রমার লাভ 
করিয়াছিল, তদ্ঘিষয়ে সন্দেহ নাই। নানাজীববাদ প্রভৃতি খগ্ডনই 
তাহার নিদর্শন । 


€৯ম ও ১০ম শতাবী) 
প্রারন্ত ভূমিকা 


অষ্টম শতাব্দীর শেষভাগ হইতে ভারতে দার্শনিক ক্ষেত্রে 
নবযুগের সুচনা হইয়াছে । সর্ধ্বজ্ঞাত্মমুনির সময় হইতে অদ্বৈতমতের 
প্রসার ও প্রতিপত্তি এতদূর বৃদ্ধি পাইয়াছে, যে এমন শতাব্দী শেষ 
হয় নাই, যে শতাব্দীতে নৃতন নৃতন আচার্য্ের অবির্ভাব হয় নাই। 
এই সময় হইতে দার্শনিক ক্ষেত্রে নবজীবনের উন্মেষ পরিলক্ষিত হয়। 
দার্শনিকতা প্রবণ ভারতীয় জাতির বিশেষত্ব সকল ক্ষেত্রেই ফুটিয়া 
উঠিয়াছে। ৯ম ও ১০ম শতাব্দী ভারতের দার্শনিক ক্ষেত্রে অপূর্বরব- 
মনীষার যুগ। এই সময়ে ভেদাভেদবাঁদী বৈদাস্তিক ভাস্করাচার্ধ্যের 
আবির্ভাব । এই সময়ে সর্ব্বতন্বম্ঘতন্ত্র বাচম্পতি মিশরের অসাধারণ 
প্রতিভার বিকাশ । এই সময় বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী রামামুজের পরম- 
গুরু যামুনাচর্য্যের অভ্যুদয় । এই সময় শৈবাচারধ্য ভোজরাজের 
মনীষা প্রকট। সর্ধত্রই এক নব আশার স্ার। এই যুগ 
প্রতিভার যুগ্র। এই যুগ বিচারমল্লতার যুগ। এই যুগে ভাষার 
প্রাঞ্জলত্ব, ভাবের গাস্তীর্য্য সর্বত্রই পরিস্ফুট | একদ্িকের শাঙ্কর- 
মতের প্রতিপত্তি, অন্যপ্দিকে শাঙ্করমতের উপর আক্রমণ ; আপন 
আপন মত সুস্থাপিত করিবার প্রচেষ্টা সর্বত্রই পরিলক্ষিত । এই 
যুগে, কেবল বেদাস্তের ক্ষেত্রে নহে, শ্যায়ের ক্ষেত্রেও মনীষার প্রকাশ 
পাইয়াছে। বাচস্পতি মিশ্র অসাধারণ প্রতিভাবলে ন্যাঁয়দর্শনের 
বান্তিকের উপর “বান্তিকতাৎপর্য্” লিখিয়াছেন। এই সময় 
উদয়নাচার্ধ্যের অতিমানুষ পাণ্ডিত্য ম্যায়দর্শনরাজ্যে যুগাস্তর আনয়ন 
করিয়াছে । এই সময়ে কাহারও বীণা নীরব নহে। কেবল চটুল 
করুণ সুরে সারস্বত বীণ!1 দিগ.দিগন্ত মুখরিত রুরে নাই। উদাত্ত 


ভেদোভেোবাদ ৩৯৩ 


জলদগন্তীরম্বরে জাতির শিরায় শিরায় ধমনীতে ধমনীতে এক অপূর্বব 
প্রবাহের স্থষ্টি করিয়াছেন । 

সংস্কৃত ভাষার গগ্ভসাহিত্যের রচনা এই সময়ে উন্নতির শিখরে 
আরোহণ করিয়াছে । বাচস্পতির রচনাভঙ্গি অতুলনীয়, পদবিন্যাম 
স্বললিত ও ম্ুগভীর। ভাষার প্রবাহ যেন মর্ত্যরাজ্য ছাড়িয়া 
কোন এক অজানা! দেশে লইয়া যায়। অমাদের বিবেচনায় 
বাচম্পতির মত ভাষা সংস্কত-সাহিত্যে বিরল। ভাষার প্রসন্নতা৷ 
ও গভীরতা৷ এই যুগের বিশেষত্ব। | 


(৯ম ও ১০ম শতাব্দী) 
ভেদাভেদঘাদ 


্রদ্মম্তত্রের আলোচনা-প্রসঙ্গে দেখিয়াছি, আচার্য গুডুলোমী 
ভেদাভেদবাদী। অতি প্রাচীন কালেও ভেদাভেদবাদের প্রসার 
ছিল, তদিষয়ে সন্দেহ নাই। আচার্য্য বাদরায়ণের সময়েও 
ভেদাভেদবার্দের প্রতিপত্তি ছিল। আচার্য্য ওডুলোমীর মতের 
উপন্তাসে তাহা নিঃসংশয়ে গ্রহণ করা যাইতে পারে। ৮ম- ৯ম 
শতাব্দীর মধ্যে বৈদাস্তিক ভাস্করাচার্ধ্য ভেদাভেদবাদে ব্রহ্গানূত্র ব্যাখ্যা 
করেন। তিনি যে স্বকপোলকল্পিত ব্যাখ্যা করিয়াছেন তাহা মনে 
হয় না। কারণ) ভারতে সাম্প্রদায়িক ভাবে দার্শনিক ব্যাখ্যা 
প্রচলিত। সকল মতবাদই আপন আপন সাম্প্রদায়িকতা প্রদর্শন 
করিয়াছে । ছিন্নমূল মতবাদ ভারতে সমাদূত হয় নাই। ভাস্করের 
মতবাদ যে ছিন্নমূল নহে, তাহা তন্মতখগ্ডনে দেখিতে পাওয়া যায়। 
বাঁচম্পতি মিশ্র ভামতী-টীকায় তাস্করের মত খণ্ডন করিয়াছেন। * 


* ভামতীকার বাচম্পতি মিশ্র ৩৩২৮ স্ুত্রের ব্যাখ্যাকল্পে ভাস্করীয় মত 
উদ্ধার করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন। (“নির্ণয়সাগর সংস্করণ ১৯১৭ থৃঃঅঃ” 


৩৯৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাষ 


ন্যায়াচার্ধ্য উদয়নও কুম্থুমাঞ্জলিতে ভাঙ্করের মত উদ্ধার 
করিয়াছেন । | 
বিদ্যারশ্যমুনীশ্বরগ (১৩শ--১৪শ শতাব্দী) বিবরণ প্রমেয়- 
সংগ্রহে” ভাস্করীয় মত খগ্ুন করিয়াছেন। $ ভট্রোজী দীক্ষিত 
(১৬শ--১৭শ শতাব্দী) “বেদাস্ততত্ববিবেকটীকাবি বরণে” “ভ- 
ভাস্করম্তব ভেদাভেদবেদান্তসিদ্ধান্তবাদী” এইরূপ উল্লেখ করিয়াছেন । 
্যায়াঁচার্ধ্য বদ্ধমানোপাধ্যায়ও, গন্ায়কুন্মাঞ্জলি প্রকাশে” ভট্ট- 
ভাস্করের মত উদ্ধার করিয়াছেন। ভাস্করাচার্ধের ভাষ্য ত্রিদণ্ডের 
প্রশংসা আছে। তাহার ভান্তে ২০৮ পৃষ্ঠা (চৌখাম্বা সংস্কৃত 
সিরিজ), তিনি লিখিয়াছেন,-_“ম্মতৌ চ. মননাদৌ ত্রিদগুষজ্ঞো- 
পবীতার্দিনিয়মাদুত্বমাশ্রমঃ স্বরূপতো ধন্মতগ্চ নিভ্ততীত ইতি 
নাতি প্রসঙ্গ” | এতন্ষ্টে মনে হয়, তিনি ত্রিদগ্ডের পক্ষপাতী । 
রামানজ সম্প্রনায়ও ব্রিদণ্ডের পক্ষপাতী । রামানুজাচার্য্যের 
(১০১৭--১১৩৭) পূর্বববন্তা টঙক্ক, ব্রমিড়। গুহদেব ভারুচি, 
যামুনাচার্ধ্য (৯৫৩ খুঃ) প্রভৃতি আচার্ধযগণও ভ্রিদণ্ডের পক্ষপাতী । 
ভাস্করাচার্য্যের পাঞ্চরাত্র সিদ্ধান্তেও সম্মতি আছে । ভাস্বকরীয় ভাষ্য 
( চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজ.) ১২৮ পৃষ্ঠায় পাঞ্চরাত্র মত উদ্ধার করিয়া 
নিজের সম্মতি প্রদ্দান করিয়াছেন। এই সকল দেখিয়া মনে হুয় 
তিনিও সাম্প্রদ্দায়িকভাবে স্বীয় ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। অতি 
প্রাচীন কাল হইতে ভেদাভেদবাদ চলিয়া আসিয়াছে । অষ্টম 


৮১১ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )| অমলানন্ স্বামীও ভামতীর ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে “কল্পতরুতে” 
এ ভাস্করীয় মতের বিস্তার করিয়াছেন ও খণ্ডন করিয়াছেন। 

 উদয়ন/চাধ্য “ন্যায়কু হুমাঞুলিতে” লিথিয়াছেন-_রহ্ষপরিণতেরিতি 
ভাস্করগোত্রে যুজ্যতে" কুহ্যাপ্রলি--৩৩২ পৃঃ ৫ পংক্তি, এবং “ভাস্কর প্রিদত্িমত- 
ভাত্যকারঃ* ইতি ৩৩২ পৃঃ, ১৪ পংক্তি। 

$ বিজয় নগর সংস্কৃত সিরিজের 58585 ১৬৪) ১৬৭; ও 


১৭১ পৃষ্ঠা ভ্রইব্য | 


ভেদাভেদবাছ : ৩৯৫ 


শতাব্দীতে সর্ববজ্ঞাত্মমুনিও ভেদাভেদবাঁদ উপন্ত্ত করিয়া খণ্ডন 
করিয়াছেন, প্রাচীনতম কালেও ভারতে এক সম্প্রদায় ভেদাভেদ- 
বাদী ছিলেন। সাম্প্রদায়িক ক্রমেই ভাস্করাচার্য্য ভেদাভেদবাদ 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন । * বাস্তবিক ভেদ[ভেদবাদও বিশিষ্টাদ্বৈত্- 
বাদের অন্তর্ভৃক্ত। কিন্তু এক বিষয়ে ভাক্করাচার্ষ্যের মত বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদিগণের মত হইতে পৃথকৃ। ভাস্কর মুক্তির অবস্থায় ব্রন্মের 
সহিত অভিন্নতা স্বীকার করেন। এ বিষয়ে শ্রীকণ্ঠের সহিত ভাস্করের 
সাদৃশ্য আছে। 

শাঙ্করমতের প্রবলতায় যখন সমস্ত দেশ প্লাবিত, তখনই 
ভাঙ্করের অভ্যুদয় । ভাস্বরের সমস্ত চেষ্টা, সমস্ত আগ্রহ শাঙ্করমত- 
নিরসনে পর্য্যবমিত। সর্বত্রই শাঙ্করমত উদ্ধার করিয়া খণ্ডন 
করিয়াছেন। শঙ্করের জ্ঞান ও কর্মাক্রমবাদ, অভেদবাদ, নিত্য- 
মুক্ততাবাদ, বিশ্ব গ্রতিবিশ্ববাদ, মায়াবাঁদ (বিবর্তবাঁদ ) প্রভৃতি খণ্ডন 
করিবার জন্য তর্কজাল বিস্তার করিয়াছেন। শঙ্করকে যে প্রতি- 
পক্ষরূপে গ্রহণ করিয়াছেন, তাহা সর্বত্রই পরিস্ফুট। মুখ্যরূপে 
শাঙ্করমত-খগুনই : তাহার ভাষ্যের তাৎপর্য । প্রথমেই শঙ্করকে 
ইঙ্গিত করিয়া আগ্ভ শ্লোকে বলিয়াছেন,-- 

“স্ুত্রাভি প্রায়নংবৃত্য। হ্বাভি প্রায় প্রকাশনা । 
ব্যাখ্যাতং যৈরিদং শাস্ত্রং ব্যাখ্যেয়ং তন্নিবৃত্তয়ে ॥ 

এই গপগ্যে শঙ্করের উপরেই কটাক্ষ হইয়াছে । ভাস্কর কেবল 

কটাক্ষ করিয়াই নিবৃত্ত হন নাই, শান্করমতকে প্রচ্ছন্ন বা প্রকাশ্য 


%* ভাস্করাচার্ধ্যও স্বীয় ভান্তে “শিষ্যাচার্য্য” পরম্পরার অনাদ্দিত্ব 
অঙ্গীকার করিয়াছেন । “শিষ্য চার্ধ্যসন্বস্স্তানাদিত্বাদতোবর্ষসহনেংপ্য।সীদদিতি 
নানবস্থাদোষঃ1” ভাস্করীয় ভাম্ত ( চৌখাম্বাসংস্করণ ১৯১৫, ৩ পৃষ্ঠা)। 
“যদি চ ভেদজ্ঞানং সর্ধবাত্মনা নিবর্ডেত সম্প্রদায়বিচ্ছেদঃ স্যাৎ/ (২০ পৃষ্ঠা )। 


“শব্বাদিভেদপ্রতিভাসে হি সম্প্রদায়োপপত্তিঃ” ( ২১ পৃষ্ঠা )। 


৩৯৬ বেদাস্তদশনের ইতিহাস 


মাহাযানিক বৌদ্ধবাদ বলিতেও কুঠিত হন নাই। তিনি বলিয়াছেন 
“তথাচ বাক্যং পরিণামন্ত স্তাদ্‌ দধ্যার্দিবর্দিতি বিগীতং বিচ্ছিন্নমূলং 
মাহাযানিকবৌদ্ধগাথায়িতং মায়াবাদং ব্যাবর্ণয়স্তো লোকান্‌ 
ব্যামোহয়স্তি।” (ভাষ্য ৮৫ পৃষ্ঠ।)। অন্যত্র বলিয়াছেন, _“যে 
তু বৌদ্ধমতাবলস্বিনো মায়াবার্দিনস্তেইশি অনেন শ্যায়েন স্থত্রকারণৈব 
নিরস্তা বেদিতব্যাঃ। (ভাষ্য ১২৪ পৃষ্ঠা )। 

চতুর্থ__পঞ্চম শতাব্দীতে যেমন গ্রীকণ্ঠাচার্ধ্য শঙ্করের মতে 
কটাক্ষ প্রদর্শন করিয়া ভক্তিবার্দ প্রচার করিয়াছেন অষ্টম-__ 
নবম শতাব্দীতে সেইরূপ ভাস্কর কটাক্ষ করিয়াছেন । কিন্ত শ্রীক্ঠের 
ভাষ্যে শাঙ্করমতকে বৌদ্ধবাদ বলা হয় নাই। ভান্কর “মাহাযানিক 
বৌদ্ধবাঁদ” বলিয়া শাঙ্করমতের প্রতি বিশেষ কটাক্ষ করিয়াছেন । 
পরবর্তী কালে মধ্বাচার্ধ্যও (১২শ শতাব্দী ) শাঙ্করমতকে গ্রচ্ছন্ 
বৌদ্ধবাদ্দ এবং বিজ্ঞানভিক্ষুও ( ১৬শ শতাব্দী ) প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধবাদ 
বলিয়াছেন। বাস্তবিক শাঙ্করমতের প্রসার ও প্রতিপত্তির ফলে 
অন্যান্য আচার্ধ্গণের পক্ষে এরূপ কটাক্ষ কতকটা স্বাভাবিকৃ। 
আরও একটী বিষয় মনে হয়, বোধ হয় শাহ্করমতাবলম্থিগণ 
অন্যান্ত মতাবলম্বিগণকে একটু তাচ্ছিল্য করিতেন, তজ্জম্যও এরূপ 
ইঙ্গিত হইতে পারে। এ 

আমরা পূর্বে ( শাঙ্করমতের ভূমিকায় ) শাঙ্করমত বৌদ্ধমতকে 
প্রভাবিত করিয়াছে, ইহা বলিয়াছি, আর তাহারই ফলে দ্বিতীয় 
শতাব্দীতে মহাযান বৌদ্ধ সম্প্রদায় হিন্দুভাবে ভাবিত হইয়াছিল! 
ভাস্কর . শাঙ্করমতকে “মহাযানবৌদ্ধগাথায়িতং” বলায় আমাদের 
সিদ্ধান্ত আরও দৃঢ়তর হইল। বৌদ্ধপ্রভাবে শাঙ্করমত প্রভাবিত 
হয় নাই। বরং শঙ্করের মতেই বৌদ্ধমত প্রভাবিত হইয়াছে। 
স্প্রসিদ্ধ এতিহামিক স্মিথ, সাহেবের মতেও হিন্দু মতেই বৌদ্ধমত 
প্রভাবিত হইয়াছে। আমাদের বিবেচনায় শাঙ্করমতে মাহাযানিক 
মত প্রভাবিত হইয়াছে । | 


প্রীভাক্বরাঢাধ্য ৩৯৭ 


শাঙ্করমতের বিস্তৃতিতে যখন সমস্ত দেশ ব্যাপ্ত তখনই ভাস্করের 
আবির্ভাব। 


(৯ম ও ১০ম শতাব্দী) 
শ্রীভাঙ্করাঢার্ষ্য 


জীবন 


বৈদাস্তিক ভাস্কর জ্যোতিষী ভাস্করাচার্য্যের পূর্বপুরুষ । ডাক্তার 
ভাউদ্াাজী মহারাষ্ট্র দেশের নাসিক ক্ষেত্রের নিকট একখানি তাত্্পট 
আবিষ্কার করেন। সেই পট্টলিখিত কবিতাদৃষ্টে বৈদাস্তিক ভ্টরভাস্বর 
দমিদ্ধান্তশিরোমণি”কার ভাস্করাচা্যের পূর্বপুরুষ বলিয়া প্রতীত 
হন। শাগ্ডিল্য গোত্রে তাহার জন্ম | * 


* ডাঃ ভাউদান্ী মহোদয়ের আবিষ্কৃত তাত্রপট্রে লিখিত পছ্যগুলি এই,-_ 
“শাত্ডিল্যবংশে কবিচক্রবর্তী ভ্রিবিক্রমোহভূৎ তনয়োহন্ত জাতঃ 
যে! ভোজরাজেন কৃতাভিধানে! বিষ্যাপতির্ভাস্করভট্টরনাম! ॥ 
তম্মাদ গোবিন্দসর্ধবজ্ঞে! জাতে! গোবিনসন্নিভঃ। 
প্রভাকরন্থতস্তম্মাৎ গ্রভাকর ইবাপরঃ ॥ 
তম্মান্মনোরথো জাতঃ সতাং পুর্ণমনোরথঃ । 
শ্রীমান্‌ মহেশ্বরাচাধ্যস্ততোহজনি কবীস্বরঃ ॥ 
ততহুন্ুঃ কবিবুন্দবন্দিতপদঃ স্ছেদবিদ্য।লত| | 
কন্দঃ কংসরিপুপ্রসাদিতপদঃ সর্ববজ্ঞবিছ্য/ সদঃ ॥ 
যচ্ছিষ্যেঃ সহ কোহপি নো বিবদিতুং দক্ষো বিবাদী কচিৎ 
শ্রীমান্‌ ভাস্করকোবিদঃ সমভবৎ সৎকীত্তিপুণ্যা্িতঃ ॥ 
লক্ষমীধরাখ্যোহখিলন্রিমুখ্যে। বেদার্থবিংতাকিকচক্রবর্তী 
ত্রতুক্রিয়াকাগ্বিচারসারে। বিশারদে। ভাস্করনন্দনোহভূৎ ॥ 


৩৯৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


এই সকস পদ্যবলে জানিতে পারি-_বৈদাস্তিক ভট্র ভাস্বরের 
পিতার নাম ত্রিবিক্রম। তিনি কবিচক্রবর্তী ছিলেন, এবং “সিদ্ধাস্ত- 
শিরোমণি”কার ভাস্করাচার্য্ের পুর্র্পপুরুষগণের ষষ্ঠ | ভট্ট ভাস্করের 
বিদ্যাবত্তার' জন্য ভোজরাজ তাহাকে “বিষ্াপতি' এই উপাধি প্রদান 
করিয়াছিলেন। "সিদ্ধান্তশিরোমণি'কার ভাস্কর স্বীয় গ্রন্থে গোলাধ্যায়ো- 
পান্তে যে পরিচয় প্রদ্ধান করিয়াছেন, তত্দৃষ্টে প্রতীত হয়, সহপব্ধতের 
সন্নিকটে বিজ্জড় বিড়” নামক স্থানে ইহাদের বাসস্থান ছিল। & 
ভোজরাজ্জ বৈদাস্তিক ভাস্করকে বিদ্যাপতি উপাধিতে ভূষিত করিয়া- 
ছিলেন। এই ভোজরাজ কানৌজের অধীশ্বর রামভদ্রের পুজর মিহির 
ভোজ বলিয়া অনুমিত হয়। মিহির ভোজ সচরাচর ভোজ নামে 
পরিচিত ছিলেন। তাহার সাম্রাজ্য পাঞ্জাব হইতে মালব ঝা 
অবস্তী পর্যন্ত বিস্তৃত ছিল।*& মিহির ভোজ ৮৪০ খুঃ হইতে 


সর্ববশাস্থার্থদক্ষোহয়মিতি মত্বা পূরাদতঃ। 
জৈত্রপালেন যো নীতঃ কৃতশ্চ বিবুধা গ্রণী ॥ 
তম্মাৎ স্থৃতঃ দিংঘণচক্রবর্তী দৈবজ্ঞবর্ষ্যোহজনি চ্গদেবঃ। 
ভাঙ্করাচা্য-নিবদ্ধশান্ত্রবিস্তারহেতোঃ কুরুতে মঠং যঃ॥ .. 
ভাস্কররচিতগ্রস্থাঃ সিদ্ধান্তশিরোমণিপ্রমুখাঃ | 
তথংশ্যাকতাশ্চান্তে ব্যাখ্যেয়া মন্মঠেনিয়তম্‌ ॥” ধ 
% «আতসীৎ সহাকুলাচলাশ্রিতপুরে প্রবিদ্যবিছজ্জনে 
নানাসজ্নধায়ি বিজ্জড়বিড়ে শাগ্িল্যগোতোদ্ধিজঃ। 
শ্রোতম্মার্ভবিচারসারচতুরে! নিঃশেষবিগ্ভানিধিঃ 
সাধূনামবধিশ্মহেশ্বররূতী দৈবজ্ঞচুড়ামণিঃ ॥ ৬১ 
তজ্জন্তচ্চরণারবিন্দযুগলপ্রা্চপ্রসাঁদঃ সধী- 
মুগ্ধোঘ্বোধকরং বিগ্কগণকগ্রীতিগ্রদং প্রচ্ফুটমূ। 
এতঘ্বক্তসদুক্ভিযুক্তিবহুলং হেলাবগম্যং বিদাং 
সিদ্ধান্তগ্রথনং কুবুদ্ধিমথনং চক্রে কবিভ্ভাস্করঃ |” ৬২ ॥ 
( সিদ্ধান্তশিরোমণি, গোলাধ্যায়ঃ )। 
স্বিখ, সাহেবের ইতিহাস দ্বিতীয় সংস্করণ ৩৫০ পৃষ্ঠায় ভুষ্টব্য। 


প্রীভাব্বন্নাচার্য্য ৩৯৯ 


৮৯০ খুঃ পর্ধ্স্ত সিংহাসনে অধিষ্ঠিত ছিলেন। বৈদাস্তিক ভাস্কর 
সুতরাং মিহির ভোজের সমকালিক। ধারানগরীর অধীশ্বর 
ভোঙ্রাজ ভাস্করকে উপাধিতে ভূষিত করিয়াছিলেন__ইহা৷ সঙ্গত 
মনে হয় না। মালবের অধিপতি ভোজরাজের কাল ৯৯৬ খ: 
হইতে ১০৫১ খুঃ। ধ বাচস্পতি মিশ্র বৈদান্তিক ভাস্করের মত 
উদ্ধার করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন। 1! বাচস্পতি মিশ্রাও স্বকৃত 


ণ' ভোজরাজের কাল সম্বন্ধে মতদৈধ আছে। মহামহোপাধ্যায় মহেশচন্্ 
্তায়রত্ব মহোদয় রাজতরঙ্গিণী, ভোজ প্রবন্ধ প্রভৃতি গ্রন্থ আলোচনা করিয়া 
ভোজরাজের রাজ্যকাল নির্ণয় করিয়াছেন। তিনি এই বাক্য উদ্ধার 
করিয়াছেন-_-“পঞ্চাশংপঞ্চবর্যা ণি সধচম।সিনত্রয়ম। ভোজরাজেন ভোক্তব্যঃ 
সগৌড়ো দক্ষিণাপথঃ |” গ্যায়রত্ব মহাশয়ের মতে ৯৬২--৯৮৭ শকাৰ পর্য্যস্ত 
ভোজরাজ সিংহাসনে অধিষ্ঠিত ছিলেন। (তংকৃত কাব্যপ্রকাশের টীকার 
ভূমিকা ১৩ পৃঃ ভ্ষ্টব্য )। মহামহোপাধ্যায় শ্রীদ্র্ধাপ্রসাদ প্রাচীন লেখমালায় 
অঙ্কিত ১*৩৮ বিক্রমাব্ষের অর্থাৎ ৯3৩ শকাবে ভোজরাজ-প্রদত্ত দানপত্র 
আবিষ্কার করেন। ভি শ্রীবামনাচার্দ্য তংরুত কাব্যপ্রকাশের টীকার ভূমিকায় 
ভোজরাজের রাজ্যকাল ৯১৮--৯৭৩ শকার্ধ বলিয়! নির্ণয় করিয়াছেন। 
(তত্কৃত কব্যপ্রকাশের টীকার ভূমিকা ৫ পৃ ২*শ পংক্তি দ্রষ্টব্য) স্ুগ্রসিদ্ 
এঁতিহাসিক স্মিথ সাহেব স্তায়রত্ব মহাশয়ের অনুসরণ করিয়া ৯৩২ শকাব অর্থাৎ 
১০১৮ খুঃ ভেজরাজের সিংহাসন অধিরোহণকাল সাব্যস্ত করিয়াছেন। কিন্তু 
তীহার মতে ভোজরাজ মাত্র ৪২ বৎসর রাজত্ব করেন। অর্থাৎ ১*৬* খুঃ 
পর্যস্ত রাজত্ব করেন ( শ্মিখ সাহেবের ইতিহান ২য় সং ৩৬৫ পৃঃ)। আমরা 
এস্কলে বামনাচাধ্যের অনুসরণ করিয়াছি। | 
1 বাচম্পতি মিশ্র বেদান্তদর্শনের ৩/৩/৩৮ ুত্রের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে ভামতীতে 
লিখিয়াছেন-ষে তু পরন্ত বিছুষঃ স্থকৃতদুস্কতে কথং পরত্র সংক্রাম্যত ইতি 
শকোত্তরতয়। হৃত্রং ব্যাখ্যুঃ । ছন্দতঃ সন্থল্পত ইতি শ্রতিস্থত্যোরবিরোধাদেব 
ন ত্বত্রাগমগম্যে্থে স্ব।তস্েণ যুক্তি নির্বেশনীয়েতি। তেষামধিকরণশরীরানু- 
প্রবেশে সংভবত্যর্থান্তরেহপি বর্ণনমসঙ্গতমেবেতি | (নিঃ সাঃ সং ১৯১৭ 
১৮১১ পৃ)। 


রর বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


“ন্যায়সচীনিবন্ধ” নামক গ্রন্থে স্বীয় স্থিতিকাল নির্দেশ করিয়াছেন। 
(ন্যায়মূচীনিবন্ধ কলিকাতা এসিয়াটাক সোসাইটাতে স্ায়বাত্তিক 
সহ মুদ্রিত হইয়াছে ।) ন্যায়সুচীনিবন্ধের সমাপ্তিশ্লোক এই-_ 
“স্যায়নুচীনিবন্ধোইসাবকারি সুধিয়াং মুদে। 
শ্রীবাচস্পতিমিশ্রেণ বন্বহ্কবন্থুবৎমরে ॥” 

“অস্কন্ত বামা গতিঃ” এই ন্যায়ান্ুবলে বস্বস্কবনুবৎসরের অর্থ দাড়ায় 
৮৯৮ বৎসর । “বৎসর” শব্দ বিক্রমাব্ধসংবংকেই লক্ষ্য করে। 
বিশেষতঃ উদয়নাচাধ্য বাচস্পৃতির বাত্তিকতাৎপর্্যটাকার উপরে 
পরিশুদ্ধি নামক টীকা রচনা করেন। তিনি পরিশুদ্ধির প্রারস্তে 
সরম্ঘতীর নিকট যেরূপ প্রার্থনা করিয়াছেন, তাহাতে স্পষ্টতঃ মনে 
হয়, বাচম্পতি উদয়ন হইতে অনেক প্রাচীন | উদয়ন লিখিয়াছেন__ 
“মাতঃ মরম্থতি পুনঃ পুনরেষ নত্ব। বদ্ধাঞ্জলিঃকমপি বিজ্ঞাপয়াম্যবেহি | 
বাক্‌চেতসোম্মম তথ ভব সাবধানা বাচম্পতের্বচমি ন বলতো! 
যখৈতে ॥ উদ্নয়নও লক্ষণাবলীতে স্বীয় স্থিতিকাল নির্দেশ 
করিয়াছেন। 

ভামতার টীকাক্কার অমলানন্দ স্বামীও এই মতবাদ ভাক্করাচাধ্যের বলিয়! 
উল্লেখ করিয়াছেন ও ভাস্করের বাক্যসকল উদ্ধৃত করিয়াছেন-_-“ভাস্করমতমন্থ- 
বদ্দতি-_যে ত্বিতি*.."*তে নঃ কতাদকতাদেনসে৷ দেবাসঃ পিপৃতস্বস্তয়ে? ইতি 
শ্রুতিঃ ভাক্করোদাহতা” ইত্যার্দি। 
- ভাস্করাচার্যের ভাষ্য আলোচনা করিলেও দেখিতে পাই বাচম্পতি 
ভাস্করের মতই অনুবাদ করিয়াছেন। “ছন্দত উভয়াবিরোধাৎ” ৩৩২৮ 
সুত্রের ভাষ্যে ভাস্কর লিখিতেছেন “কথং পুনঃ পরকীয়য়োঃ পরসংক্রান্তিরিতি। 
ছন্দতঃ | সঙ্কঙ্পতোহি বিদুষঃ শুভং সংকল্পয়তি তশ্ত স্থুকৃতাপত্তির্যস্ত ঘ্েষাদহিত- 
মিচ্ছতি তশ্য দুষ্কৃতম। শাস্তগ্রামাণ্যাদেতদ্‌ গম্যতে . ধর্মাধন্মধ্যবস্থায়াং তদের 
গ্রমাণং ন যুক্তয়ঃ ক্রমস্তে। তথা চ মন্ত্রর্ঃ | তেন কতাদকৃতাদেনসস্য 
বিষ্ঞাদেবাসঃ পিপৃতাস্বস্তয়ে” ইত্যাদি ( ভাস্করীয় ভাষ্য চৌ সং, ১৮৫--১৮৬ পৃঃ 
দ্রষ্টব্য ) অতএব স্থিরসিদ্ধাস্ত করিতে পারি বাচস্পতি ভট্টভাস্করের মতই অন্বাদ 
করিয়াছেন। | | 


্রীভাস্করাচার্য্য. | ৪০১ 
“তর্কান্বরাঙ্ক (৯০৬) প্রমিতেষ্তীতেষু শকান্ততঃ | 
 বর্ষেষুদয়নশ্চক্রে সুবোধাং লক্ষণাবলীম্‌।” 

স্ুতরাঁং উদয়নের স্থিতিকাল ৯০৬ শকাব্দ অর্থাৎ ৯৮৪ খুঃ। 
বাঁচ্পতির কাল ৮৯৮ শকাব্দ গ্রহণ করিলে উদয়ন ও বাচস্পতি 
সমকালিক হইয়া পড়েন। উভয়ে সমকালিক হইলে উদয়নের 
“বাচস্পতেব্বচমি ন স্বলতো যখৈতে” এরূপ প্রার্থনার কোনও 
তাৎপর্য থাকে না। 

বাচস্পতির কাল ৮৯৮ সংবৎ বলিয়া গ্রহণ করিবার অন্য হেতৃও 
বিদ্যমান। ভামতীর পুষ্পিকায় তিনি লিখিয়াছেন-_“তন্মিন্‌ মহীপে 
মহনীয়কীর্তো শ্রীমন্নগেইকারি ময়া নিবন্ধঃ1” এস্থলে শ্রীমত্বৃগ- 
রাজার রাজ্যকালে তিনি ভামতী প্রণয়ন করেন। এই নুগ কে? 
পুরাণে ইক্ষাঁকু বংশীয় এক নৃগ রাজার উল্লেখ আছে, অবশ্যই 
পুরাণবর্ণিত নৃগ বাচম্পতি মিশ্রের সমসাময়িক নহেন। এখন নৃগ 
শবের অর্থ গ্রহণ করিলে আমর! দেখিতে পাই “নৃণাং গতিঃ” ইতি 
নৃগঃ অর্থাৎ যাহা নরের গতি বা আশ্রয়, অর্থাৎ ধর্ম, সুতরাং মনে 
হয় বাচম্পতি ধর্মপালের সময় লিখিয়াছিলেন। আরও তিনি যে 
সকল বিশেষণে রাজাকে বিশেষিত করিয়াছেন, তাহাঁতেও ধর্ম্ম- 
পালকে গ্রহণ কর! যাইতে পারে । (এ বিষয় বাচস্পতির জীবন- 
চরিত প্রসঙ্গে আলোচিত হইবে ।) ধন্মপাল অষ্টম শতাব্দীর 
শেষ হইতে নবম শতাব্দীর প্রারস্ভে (৮০০ খুঃ) বর্তমান ছিলেন । * 
৮১০ খুঃ ধর্মপাল পাটালিপুক্র নগরে অবস্থানকালে পৌগু,বর্ধনের 
চারিখানি গ্রাম তাহাকে প্রদান করিয়াছিলেন । অতএব বাচস্পতি 
মিশ্রের স্থিতিকাল ৮৯৮ সংবৎ গ্রহণ করাই যুক্তিযুক্ত আর ৮৯৮ 
সংবং অর্থাৎ ৮৪২ খুষ্টাব্ধে তিনি শ্ায়স্চিনিবন্ধ প্রণয়ন করেন 
এবং বঙ্গদেশের পালবংশীয় রাজা ধর্মপালের সমসাময়িক | 


* শ্রীযুক্ত রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায়কুৃত বাঙ্গালার ইতিহাস ১৫৫--১৭৫ 
পৃষ্টা দ্রষ্টব্য | 


চি বৈদাস্তঘর্শনের ইতিহাস 


বাচস্পতি মিশ্র যখন ভাস্করাচার্য্যের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন, 
তখন ভাস্করাঁচাধ্য বাঁচস্পতি হইতে পূর্বতন । আমাদের মনে 
হয়, ভাক্করের বৃদ্ধাবস্থায় মিহিরভোজ (৮৪০ হইতে ৮৯০) তাহাকে 
বিদ্ভাপতি উপাধি দিয়াছিলেন, এবং বাচম্পতি ও ভাস্কর প্রায় 
সমসাময়িক, তবে ভাস্কর বয়সে প্রাচীন। ভাস্করের ভাষ্য বিরচিত 
হইয়া সাধারণে প্রচারিত হইল, এবং বাচস্পতি তাহার মত 
নিরসন করিলেন । উদদয়নাচার্যও দশম শতাব্দীতে (৯০৬ শকাব 
অর্থাৎ ৯৮৪ খুঃতে ) ভাস্করাচার্য্যের নামোল্লেখ ও মত উদ্ধৃত করিয়া- 
ছিলেন। ণ” উদয়ন হইতে বাচম্পতি শতাধিক বতসরের প্রাচীন । 
“লক্ষণাবলী” বিরচিত হইবার ১৪২ বতমর পুর্বে বাচস্পতির 
“হ্যায়নৃচীনিবন্ধ? বিরচন করেন। এই ১৪২ বৎসর পূর্ধ্বে বাঁচস্পতির 
স্থিতিকাল হইলেই উদয়নের সরন্বতীর নিকট প্রার্থনার সার্থকত। 
রক্ষিতও হয়; অতএব নবম শতাব্দীর প্রথম ভাগে ভাস্করাচাধ্য 
বর্তমান ছিলেন। 

এসম্বদ্ধে অন্য হেতুও বিদ্ধমান। সিদ্ধাস্তশিরোমণিকার 
ভাক্ষরাচার্য্য স্বীয় গ্রন্থে নিজের জন্মকাল প্রদান করিয়াছেন।* ১০৩৬ 
শকাব্দায় অর্থাৎ ১১১৪ খৃষ্টাব্দে তাহার জন্ম । ভট্টভাস্কর তাহার 
উর্ধতন পূর্বপুরুষের ঝষ্ঠস্থানীয়, সুতরাং ভট্টভাস্করের' কাল 
ভাস্করাঁচারধ্য (জ্যোতিষী ) হইতে ২৭৪ বৎসর পুর্বে হইতে পারে। 
তাহাতেও ভট্টভান্করের কাল ৯ম শতাব্দীর প্রারস্ত বলিয়। স্থিরীকৃত 
হয়। সম্ভবতঃ অতিবৃদ্ধ বয়সে ভট্টরভাস্কর মিহিরভোজকর্তৃক বিদ্যাপতি 
উপাধিতে ভূষিত হইয়াছিলেন। 


প' ন্যায়কুন্মাঞ্জলী--৩৩ং পৃঃ পংক্তি “্র্ম পরিণতেরিতি ভাস্করগোত্রে 
যুজ্যতে |» এবং ৩৩২ পৃঃ ১৪ পংক্তিতে ভাক্করস্টিদপ্তিমতভাষ্যকার ইতি” 
বাক্য দেখা যায়। 

ক “রসগুণপূর্ণমহী ( ১০৩৬ ) সমশকন্পসময়েহভবন্মমোৎ্পতিঃ | 
রসগুণ (৩৬) বর্ষেণ ময়! সিদ্ধাস্তশিরোমণিঃ রচিতঃ ॥ 


ভাষ্করাচার্ধ্যরকূত গ্রন্থের বিবরণ ৪০৩ 


ভাক্কর নামে অনেক আচার্য্যের উল্লেখ রহিয়াছে ; যথা-_ 
লোকভাস্কর, শ্রোতভাস্কর, হরিভাস্কর, ভগবস্তভাস্কর, জ্যোতিষিক 
ভাস্কর, ভদস্তভাক্কর, ভাক্করমিশ্র, ভাস্কর শাস্ত্রী, ভাস্করদীক্ষিত প্রভৃতি 
আচার্য গণের নাম শুনিতে পাওয়া যায়। ইহার! মকলেই নাম ও 
উপনামে ভট্টভাস্কর হইতে পৃথকৃ। লৌগাক্ষিভাম্বর ও বৎসভাস্কর 
গোত্রে ভিন্ন, ভাঁঙ্কবরদেব, ভাঙ্করনৃমিংহ, ভাস্কররায়, ভাক্করানন্দ) 
ভাক্করনাথ, ভাস্করসেনা প্রভৃতি আচাধ্যগণ নামে ও কালে বিভিন্ন। 


ভাঙ্করাঢাধ্য হ্বত 
গ্রন্থের বিবরণ 


'তরহ্মহৃত্রভাষ্যম+- এই গ্রন্থ বারাণসী চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজে 
প্রকাশিত হইয়াছে । ১৯১৫ খুঃ পণ্ডিত বিস্ব্যেশ্বরী প্রসাদ দ্বিবেদী 
মহোদয়ের সম্পাদনায় মুদ্রিত হইয়াছে । ভাস্করের মতে প্রথমাধ্যায়ে 
ব্রদ্মের স্বরূপ ও প্রমাণ নিণাঁত হইয়াছে । দ্িতীয়াধ্যায়ে স্মৃতির 
বিরোধপরিহার। তর্কপার্দে পরমত-নিরাকরণ ও শ্রুতি সকলের 
পরম্পরবিরোধ-পরিহার। তৃতীয়াধ্যায়ে সংসারগতি-বর্ণন, জীবের 
অবস্থাভেপ, উপাষনার ফলে ব্রহ্গত্বলাভ, ভেদাভেদবিচার ও 
জ্ঞানকর্মমসমুচ্চয় প্রভৃতি বিষয় প্রপঞ্চিত হইয়াছে। চর্থাধ্যায়ে 
অনাবৃত্তি, অচ্চিরাঁদি মার্গ নিরূপণ ও ফল নিরূপিত হইয়াছে। সুত্র 
সম্বন্ধেও মতভেদ আছে । ১২১৬ সুত্র রামান্থজের মতে-_ অতএব 
চ স ব্রন্মেতি” এই সুত্র শঙ্করভাস্ত্ে নাই, শ্রীকণ্ঠের ভাস্তে আছে, 
ভাস্কর এই সুত্র পরিগ্রহ করেন নাই। তিনি ১৫শ সূত্রের ভাদ্বে 
লিখিতেছেন; অভ্রাবসরেহতএব তদ্ত্রন্মেতি সুত্রমধ্যে পঠস্তি তৎ- 
পুনর্গতার্থমিতি অন্যের্নীভিধীয়তে।” ১7২১৮ নুত্রে শঙ্করের ও 
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ভাস্করের পাঠভেদ আছে। শন্করের পাঠ__“অন্তর্ধ্যাম্যিধিদৈবাদিযু 
তদ্বন্মব্যপদেশাৎ” ৷ ভাক্করের পাঠ-_“অন্তর্ধ্যাম্যধিদৈবাধিলোকা- 
দিযু তদ্বর্মব্যপদেশাং”। ভাস্বরের ১২১৯ স্ত্রের পাঠ__ 
“ন চ স্মার্তমতদ্ন্মীভিলাপাৎ”। শঙ্করের পাঠও এরূপ, কিন্তু 
রামান্ুজের পাঠের ভিন্নতা আছে--“ন চ ম্মার্তমতদ্বম্মীভিলাপাচ্ছা- 
রীরশ্চ”। ১২২৭ স্ুত্রের পাঠ ভাস্করমতে--“শারীরশ্চোভয়েইপি 
হি ভেদে নৈনমভিধীয়তে” | শস্কর “অভিধীয়তে” স্থলে “অধীয়তে” 
এই পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু রামানুজের পাঠ ভিম্ন-_ 
“উভয়েইগি হি ভেদে নৈনমধীয়তে”। ১৩।৬ স্যত্রে ভাঙ্করের মতে 
“প্রকরণাচ্চ”। কিন্তু শঙ্কর ভাষ্য “5”কার নাই । ১৩৩৫ সুত্রে 
ভাক্করভাষ্যে “ক্ষত্রিয়ত্গতেশ্চোত্তরত্র চৈত্ররথেন লিঙ্গাৎ” | শ্রীভাষ্যে 
-_“ক্ষত্রিতাবগতেশ্চ”? এই একট স্বৃত্র এবং “উত্তরত্র চৈত্ররথেন লিঙ্গাং” 
এই অন্য একটী সুত্র। ১৩৩৮ সুত্র-_“অবণাধ্যয়নার্থপ্রতিষেধাং 
স্মৃতেশ্চ” ( ভাস্করভাষ্য )। শ্রীভাষ্যে--*শ্রবণাধ্যয়নার্থপ্রতিষেধাৎ” 
একটা সুত্র, ও “ন্মৃতেশ্” অন্য স্ুত্র। ভাস্করভাষ্য--১181১৭ সুত্র 
“জীবমুখ্যপ্রাণলিঙ্গান্নেতি চেৎ তদ্যাখ্যাতম্‌। অন্যার্থং তু জৈমিনিঃ 
প্রশ্নব্যাখ্যানাভ্যামপি চৈবমেকে”? । কিন্তু শাঙ্কর ও শ্রীভাষ্যে-_ 
_-জীবমুখ্যপ্রাণলিঙ্গান্নেতি চেৎ তদ্যাখ্যাতম্” একটা 'পৃথক্‌ 
সুত্র । ভাম্বরীয় পাঠ--২।১।৫ সুত্র “অভিমানিব্যপদেশস্ত বিশেষানু- 
গতাভ্যাম্‌” | শঙ্কর__-“বিশেষানুগতাভ্যাম্” স্থলে “বিশেষান্থুগতি- 
ভ্যাম্” পাঠ গ্রহণ করিয়াছেন। ভাক্করভাষ্যে ২১১১ সুত্র 
“তর্কা প্রতিষ্ঠানাদপ্যন্তথানুমেয়মিতি চেদেবমপ্যনিশ্মোক্ষপ্রস্গ:” | 
“অবিমোক্ষ প্রসঙ্গঃ” শাঙ্কর ভাষ্যানুসারী পাঠ। রামান্ুজভাষ্যে এই 
স্থলে ছুইটী নুত্র। “তর্কাপ্রতিষ্ঠানাদপি” ও “অন্যথাহমুমেয়মিতি 
চেদেবমপ্যনির্শোক্ষ প্রসঙ্গ” । ভাক্করভাষ্য ২২২২ স্ৃত্র--“প্রতি- 
খ্যাপ্রতিসংখ্যানিরোধাপ্রাপ্তিরসম্তবঃ” । “অসস্ভব* স্থলে শাঙ্কর 
ও রামান্ুজের পাঠ “অবিচ্ছোৎ” | এই স্ুত্রের পরে শাঙ্কর 
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ও রামান্ুজ ভাষ্যে উভয়থা চ দোষাং? একটা সুত্র আছে, কিন্ত 
ভাস্করীয় ভাষ্যে তাহা নাই। ভাস্বরীয় ভাষ্য ২২৩০ সূত্রের “ন 
ভাবোহনুপলব্ধেঃ” পরে শঙ্করভাষ্যে ছুইটী সুত্র আছে-_“ক্ষণিকত্বাচ্চ” 
ও “সর্ধবথানুপপত্বেশ্চ” কিন্তু রামানুজ ভাষ্যে “ক্ষণিকত্বাচ্চ” স্ত্রটা 
নাই। ভাস্করভাষ্যে ২২৩৭ স্ত্রের “পত্যুরসামঞ্জস্তাৎ” পরে 
শীঙ্করভাষ্যে “সম্বন্ধানুপপত্তেশ্৮” এই অন্ত এই একট শুত্র আছে। 
রামানুজভাষ্যে এই ত্ুত্রটী নাই। ভাস্করভাষ্যে ৩২১৪ স্ৃত্র_- 
“অবরূপবদেব হি তৎ প্রধানত্বাৎ” | রামানুজের পাঠ--'অপরূপদেব হি 
তং প্রধানত্বা” | এই ন্ূত্রের পরে (অর্থাৎ ১৫ সূত্র ) ভাস্করীয় 
ভাষ্যে একটা সুত্র আছে। স্ত্রটা এই-_“অস্থুলমনথহুম্ষমদীর্ঘ- 
মশব্দমস্পর্শরূপমব্যয়ম্ঠ এই স্ত্রটী শাঙ্কর বা রামানুজ ভাষ্যে নাই। 
ভাক্করভাষ্যে--৩।৩।৩৫ স্বত্র ৩৬ স্বত্রের ভাষ্য এক সঙ্গে প্রণীত 
হইয়াছে। উভয় স্থাত্রের তাৎপর্ধ্য এক | সুত্র ছুইটী এই-_-“অস্তরা 
ভূতগ্রামবৎস্বাত্বনঃ” । ও “অন্যথাভেদানুপপত্তিরিতি চেন্নোপ- 
দেশাস্তরবং। শাঙ্করভাব্য পর্যালোচনা করিলেও বস্ত্রগত্য। স্তর 
ছুইটীকে এক বলিয়াই বোধ হয়। ভাসঙ্করভাষ্যের ৩৪1৪১ স্মত্রের 
পরে একটা সুত্র দেখিতে পাওয়া যায় না । কিন্তু শাঙ্কর ও রাঁমান্ুজ 
ভাষ্যে সে সুত্রটা আছে। সে স্ত্রটা এই-_“উপপূর্ধ্বমপি ত্বেকে 
ভাবমশনবত্তদৃক্তম্” | শাঙ্কর ভাষ্যে_-“আত্বিজ্যমিত্যৌডুলোমিঃ 
তন্রৈ হি পরিক্রীয়তে” । ৩1৪৪৫ সূত্রের পরে *শ্রুতেন্চ” একটী 
সুত্র আছে, কিন্তু ভাস্কর ও রামানুজ ভাষ্যে এ সুল্রের পরে “শ্রুতেশ্চ” 
এই স্ৃত্রটী নাই। শাঙ্করভাষ্যে 81৩৪ সুত্রের পরে--“উভয়ব্যামো- 
হাত্তংসিদ্ধে:” এই সাত্রটা আছে, কিন্তু এই সুত্রটী ভাস্কর ও রামানুজ 
ভাষ্যে নাই। 

এইরূপ সুত্র সম্বন্ধে মতভেদের কারণ--প্রাচীনকালে সম্প্রদায়- 
ক্রমে শুত্রগলি অধীত হইত । সাম্প্রদায়িক মতভেদের জনও 
সূত্রের ভেদ হইবার সম্ভাবনা । রামায়ণে যেমন উত্তর) পশ্চিম, 
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বোম্বাই ও মাদ্রাজের পাঠভেদ আছে, সেইরপ ক্রহ্মস্ত্রের এই 
পাঠভেদপ্রভৃতির উদ্ভব হইয়াছে। অবশ্যই কোনও আচাধ্য 
স্বকপোলকক্লিত স্বত্র রচনা করেন নাই, সাম্প্রদায়িক ভাষ্যাদিক্রমেই 
সৃত্রের ভিন্নতা হইবার সম্ভাবনা | কোথায় কুত্রটা ভাষ্যমধ্যে মিশিয়া 
গিয়াছে এবং কোথাও ভাস্তাংশই স্বত্ররূপে গৃহীত হইয়াছে । অবশ্য 
সম্প্রদায় অক্ষুঞ্ন থাকিলে এরূপও ঘটিত না। কোনও একটি সৃত্রকে 
ছুইটি করায় কোন মারাত্মক পৃথকৃত্বও হয়, না। এইরূপ পাঠভেদ 
ও অগ্রহণ বিশেষ দোষাবহ হয় না। আমাদের দৃঢ় বিশ্বাস 
সাম্প্রদায়িকতার সাময়িক বিচ্ছেদ জন্যই এইরূপ ভিন্নতার জন্ম 
হইয়াছে । 


শ্রীভাস্করাঢাধ্য 
৯ম-১০ম শতাব্দী 
মতবাদ 


আচাধ্য ভাম্বরের মতে পরমানন্দপ্রাপ্তিই পরম পুরুষার্থ। 
ব্রহ্মজ্ছানেই পরমপুরুষার্থ সম্ভব । বেদাস্তবাক্যবলেই ব্রহ্মজ্ঞান ত্য । 
উপাসনাদ্বারাই ব্রহ্মসাক্ষাৎকার হয়। ব্রহ্গাসাক্ষাৎকারে জীব ও ব্রহ্ম 
অভিন্ন হয়। সংসারাবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন। মুক্তাবস্থায় জীব 
ও ব্রহ্ম অভিন্ন। 

অধিকারী-_-আচার্ধ্য ভাস্করের মতে ধন্জ্ঞানের পরে ব্রহ্মবিচার | 
কর্মবিচার সম্পন্ন হইলে, ত্রহ্মজিজ্ঞাসা আরব্ধ হয়। তাহার মতে 
জ্কান ও কর্মের সমুচ্চয় শুত্রকারের অভিপ্রেত। তিনি বলিতেছেন 
অত্র হি জ্ঞানকর্ম্মসমুচ্চয়াম্মোক্ষপ্রাণ্ডিঃ সুত্রকারস্তাভিপ্রেতা” | 
তাহার মতে কন্মমীমাংসা ও ব্রন্মমীমাংসা উভয় মিলিয়া একশাস্ত্র। 
ধর্মজিজ্ঞাসার পূর্বে ব্রন্মজিজ্ঞাসার সম্ভাবনা! নাই। তাহার সিদ্ধান্ত 


ক্ীভাক্করাচার্য | ৪*ধ 


এই-“তম্মাৎ পূর্্ববৃত্ান্র্মজ্ঞানাদনস্তরং ব্রহ্মজিজ্ঞাসেতি যুক্তম্‌ 1” 
কর্মের ফল ক্ষণিক হইলেও জ্ঞানযুক্ত কর্মের ফল অক্ষয়। 
তিনি বলিতেছেন-_“স্বতঃক্ষণিকস্তাঁপি কন্মণে। জ্ঞানরসবিদ্ধস্তাক্ষয়ি- 
ফলত্বান্ন ক্ষীয়ত ইত্যুচ্যতে।” কর্ম জ্ঞানলাভের কারণ, কর্ম 
মুক্তিলাভের কারণ, অতএব ধর্নজ্ঞান-সম্পন্নই ব্রহ্মজিজ্ঞাসাঁর 
অধিকারী । 

এ বিষয়ে আচার্য্য শ্রীকণ্ঠ ও রামানুজের সহিত ভাস্বরের সাদৃশ্ঠ 
আছে, কিন্তু শঙ্করের সহিত নাই, বিশেষতঃ এস্থলে ভাস্কর শান্করমত 
নিরসন করিয়াছেন। 

বিষয়-_আচাধ্য ভাক্করের মতে ব্রহ্মই বিষয়; ব্রচ্মবিচারই 
পরমপুরুযার্থ, উপাসনায় ব্রন্মের মহিত অভিন্নভাবোধেই পরমপুরুতার্থ 
লাভ হয়। জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন এবং অভিন্ন। সাংসারাবস্থায় জীব 
ও ব্রদ্ব_ আত্মা ও ব্রন্দ ভিন্ন। মুক্তাঁবস্থায় সমস্ত বিকার 
উপসংহৃত হইলে, জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন। কাধ্যরূপে নানাত্ববোধ, 
কারণরূপে অভেদ। ভেদাভে্দনিরূপণই বিষয়। তাহার সিদ্ধাস্ত 
এই-_“অতোভিন্নাভিন্নরূপং ত্রন্মেতি স্থিতম্‌1” তাহার মতে ত্রহ্ধ 
'আপ্য' | অবিগ্ভার নিবৃত্তি হইলে ত্রহ্মপ্রাপ্তি হয় । তিনি বলেন, 
“উৎপাগ্', “বিকাধ্য” ও “সংস্কাধ্য” এই ত্রিবিধ কর্মের সম্ভাবনা না 
থাকিলেও, 'আপ্য" কর্মের সম্ভাবনা আছে। তিনি বলেন, _-“সত্যং 
ত্রিবিধং কণ্মন ন সম্ভবতীত্যাপ্যং তু ন শক্যতে নিরসিতুম্‌। যখৈব 
জ্ঞানেনাবিষ্ভা নিবৃত্বিদ্বারেণ ব্রন্গম্বরূপমবাপ্যত ইতি অভ্যুপগম্যতে | 
তথা কন্মমহিতেনেত্যত্যুপগন্তব্যং যজ্জেন দানেনেতি বিনিয়োগাৎ।” 

শঙ্করের মতে জ্ঞানে অবিগ্ঠার নিবৃত্তি হয়, অবিষ্যার নিবৃত্তিতে 
ত্রহ্মপ্রাপ্তি। আচার্য্য ভাস্কর বলেন, কন্ম সহিত জ্ঞানের ফলে 
্রহ্মাপ্রাপ্তি, অতএব ব্রহ্ম আপা, ব্রহ্ম প্রাপ্তির বিষয়। আচার্য 
ভাস্কর শাঙ্করিকমতের মুক্তিকে নিরাস্বাদ ও নিঃসম্বন্ধ বলিয়াছেন । 
তিনি বলেন-_“নিঃসম্বন্ধা নিরাম্বাদস্বংপক্ষে মোক্ষঃ স্যাৎ, চৈতন্যা- 
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মান্রাবশেষাৎ। বদস্তি কেচিৎ শুৃগালত্বং বনে বরমিতি”। 
তাহার মতে নিধিবিষয় মুক্তি কখনই পুরুষার্থ নহে। “শৃগালত্বং বনে 
বরম্” এই উদ্ধৃত বাক্য “পঞ্চপাদ্িকায়” আচার্য পন্সপাঁদ “রা গিগীত” 
শ্লোক বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। বাস্তবিক ভা্কর অনেক স্থলেই 
শাঙ্করমতের প্রতি তীব্র কটাক্ষ করিয়াছেন। শাঙ্করমতকে বৌদ্ধমত 
বলিতেও কুষ্টিত হন নাই । বনে শৃগালতও প্রশস্ত, তথাপি নিব্বিষয় 
মোক্ষ কাম্য নহে, এরূপ তীব্র কটাক্ষ অনেক স্থলেই করিয়াছেন। 
আচার্ধ্য ভাস্করের মতে দেহপাতের পরেই দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি 
নিবৃত্ত হইলে সর্ব্বঙ্তত্বাদিযুক্ত মুক্তি লাভ হয়। তিনি বলেন-__ 
“অন্মৎপক্ষে তু ন ভেদজ্ঞাননিবৃত্তিরবিদ্ানিবৃত্তিঃ কিং তহি শরীরা- 
দাবনাত্বন্তাত্ববুদ্ধিনিবৃত্তিঃ তত্র চ সিদ্ধো হেতুস্তন্নিবৃত্তৌ শরীর- 
পাঁতাদনস্তরং সর্ব্বজ্ঞঃ সর্বশক্তিনিরতিশয়সুখসংবেদী মুক্তোভবতীতি 
নিরবন্ভম।৮ তাহার মতে তাই ভেদাভেদই বিষয়। ব্রহ্মই 
কাধ্যরূপে ভিন্ন ও কারণরূপে অভিন্ন। এই ভোভেদজ্ঞনই 
পরমপুরুষার্থ। মুক্তপুরুষই সর্বাত্মরূপ হয়-_“মুক্তঃ সর্ববাত্মা ভবতি 
সর্ব্বতঃ 1৮ শাহ্করমতে ভেদই অবিগ্ভার ফল। আচাধ্য ভাস্কর 
বলেন, কেবল তর্কবলে অভেদবাদ স্থাপিত হইতে পারে না। 
আগমবলেই বন্ধ-মোক্ষব্যবস্থা নির্ণয় করিতে হইবে, কারণ তর্ক 
অনবস্থিত। তিনি বলেন- তম্মাদাগমেন বন্ধমোক্ষব্যবস্থা বক্তব্য, 
ন তর্কেণ, অনবস্থিতত্বাং |” শঙ্কর বলেন, ভেদশ্রুতির নিন্দা থাকায় 
অভেদই শ্রুতির তাৎপর্ষ্য । ভাস্বর বলেন; ভের্দ ও অভে্দ উভয়েই 
শ্রুতির তাৎপর্য্য। ভাস্করের ভেদাভেদের সহিত দ্বেতাদ্বৈতবাদী 
নিশ্বার্কাচাধ্যের মতবাদের সাদৃশ্য আছে। তবে নিম্বার্কাচার্ধ্য 
নির্ধিবশেষ “বোধলক্ষণ” ব্রহ্ম অঙ্গীকার করেন না। কাহার মতে 
ব্রহ্ম নগুণ, সবিশেষ ; কিন্তু ভাস্করের মতে সবিশেষ সগুণ ও নিরাকার 
নির্বিবশেষ। 

সম্বন্ধ--আচার্ধ্য ভাক্করের মতে উপনিষদ ও ব্র্মের প্রতিপাদক- 
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প্রতিপাগ্ সন্বন্ধ। ব্রদ্ষ প্রতিপাগ্ঠ, শ্রুতি প্রতিপাদক | তাহার মতে 
লৌকিক দৃষ্টান্তবলে বৈদিক অর্থ নিরূপণ করা যায় না। কারণ, 
বৈদ্দিক অর্থ অনুমানাদ্দির বিষয় নহে। তিনি বলেন-__«ন চ 
লৌকিকেন দৃষ্টাস্তেন বৈদিকোহর্থোনিবূপায়িতৃং শক্যতে অনুমানাদি- 
নামবিষয়ত্বাৎ? | আচাধ্য ভাস্করের মতে জন্মা্ি শ্রুতি ব্রদ্ষের লক্ষণ 
নির্দেশ করে। ব্রহ্ম প্রতিপন্ন করাই শ্রুতির তাৎপর্য্য। ব্রহ্মজ্ঞানের 
সাঁধনরূপে উপাসনাদিও শ্রুতি প্রতিপন্ন করেন। অতএব শান্ত 
ব্রন্মের প্রতিপাদক, এ বিষয়ে মকল আচার্য্যই একমত | তবে 
শঙ্করের মতে শ্রুতি নিষেধমুখে ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করে । উপাসনায় 
শ্রুতির তাৎপধ্য নহে। একাত্মযজ্ঞানপ্রতিপাদনই শাস্ত্রের তাৎপর্য্য। 
শীঙ্করমতে ও ভাক্করমতে পৃথকৃত্ব আছে। শাঙ্করমতে শান্তর ও 
অনুভূতি প্রমাণ। ভাস্করমতে কেবল শাস্ত্রই প্রমাণ। শাঙ্করমতে 
শ্রুতির অনুকূল তর্ক প্রমাণ, ভাম্বরমতে তর্ক অনবস্থিত সুতরাং 
অপ্রমাণ। 

প্রয়োজন- আচাধ্য ভাস্বরের মতে সর্ধবজ্ঞতা সব্বশক্তিমত্তা ও 
নিরতিশয় আনন্দপ্রাপ্তিই প্রয়োজন। অনাত্মদেহাদিতে আ.ত্মবুদ্ধি 
নিবৃত্ত হইলে দেহাদির পতনে নিরতিশয় আনন্দপ্রাপ্তি হয়। 
আনন্দপ্রাপ্তিই প্রয়োজন। . 

ব্রহ্ষ-_-আচার্্য ভাক্করের মতে ব্রহ্ম সগুণ এবং নিরাকার | 
সল্পক্ষণ ও বোধলক্ষণ। ব্রহ্ম সত্যজ্ঞানানস্তলক্ষণ। ব্রহ্ম চৈতন্মাত্র, 
রূপাস্তররহিত। ব্রহ্ম অদ্বিতীয়। প্রলয়াবস্থায় সমস্ত বিকার 
উপসংহৃত হয়। ব্রঙ্গ নিরাকার। নিরাঁকাররূপেই ব্রহ্ম উপাস্ত, 
নিরাকার রূপই ব্রহ্মের কারণরূপ,_ “নিরাকারমেবোপাস্তং শুদ্ধং 
কারণরূপম্”। ব্রহ্ম কাঁরণরূপে নিরাকার ; কারধ্যরূপে জীব ও 
প্রপঞ্চ। ব্রন্ষমের ছুই শক্তি, ভোগ্যশক্তি ও ভোক্তৃশক্তি। ভোগ্য- 
শক্তিই আকাশাদি অচেতনরূপে পরিণত হয়। ভোকশক্তিই চেতন, 
জীবরূপে অবস্থিত হয়। আচার্য বলেন--ঈশ্বরস্ দ্বে শক্তী ভবতে। 
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ভোগ্যশক্তিরেকা ভোক্তশক্তিশ্চাপরা । ভোগ্যশক্তিশ্চ সাকাশাদি 
রূপেণাচেতনপরিণামাপত্তেঃ ভোক্তশক্তিঃ সা! চেতন! জীবরূপেণাব- 
তিষ্ঠতে।” ব্রহ্মের শক্তি পারমাধিক। তিনি বলিতেছেন,__ 
“অন্তর্য্যামিপয়মাত্মনোঃ নিয়ন্তরূপা শক্তিঃ পারমাধিকী, নহি সা 
কেনচিৎ কল্লিতা।” ব্রহ্ম সর্ব্বদ্ত, সর্বশক্তি ব্রন্ম জগদ্রূপে 
পরিণত হইলেও প্রপঞ্চাকারে আকারিত হন না। “তম্মাৎ সত্য- 
জ্ঞানানস্তলক্ষণং ব্রহ্ম ন প্রপঞ্চাকারেণাকারবৎ” | 

ব্রহ্ম ও জগৎ জগদ্‌ ব্রহ্গাত্বক। কিন্তু ব্রহ্ম জগদ্রূপতা প্রাপ্ত 
হন না। আচাধ্য বলিতেছেন__“ভোক্তভোগ্যনিয়ন্ত বূপস্ত প্রপঞ্চন্ত 
্রহ্মাত্ব তা, ন প্রপধ্ারূপতা! ত্রহ্ষণ ইত্যর্থ; |” আচাধ্য পরিণামবাদী । 
তাহার মতে ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। মাকড়শা! 
যেমন নিজ শরীর হইতে জাল বিস্তার করে, এবং নিজ শরীরে 
লয় করে, সেইরূপ ব্রহ্ম হইতেই জগতের পরিণাম ।-__“ত্রদ্গাত্বকো 
হি নামরপ প্রপঞ্চো ন প্রপঞ্চাত্মকং ব্রহ্ম ।” আচাধ্যমতে জগৎ সৎ, 
আচার্য্যের মতে ব্রহ্ম কারণরূপে অরূপ। তিনি এই জন্য একটা 
সুত্রের অবতারণা করিয়াছেন | এই ন্ুত্রটী অন্য কোনও ভাষ্যকাঁরের 
ভাষ্যে পাওয়া যায় না। সুত্রটা এই, _“অস্থৃলমনগ্হৃত্ঘদমী্ঘমশব্ৰ ম- 
স্পর্শমরূপমব্যয়ম।” এই স্ুত্রের ভাষ্যে ভাঙ্কর লিখিতেছেন-* 
“আকাশে! বৈ নামরূপয়োনির্বহিতা তে যদস্তরাত্বদ্‌ ব্রহ্মাদিব্যো হামূর্তঃ 
পুরুষঃ স বাহাভ্যন্তরো হাজঃ | তদেতদ্‌ ব্রহ্মাপূর্বমনপরমনস্তরমবাহাং 
পরমাত্মা ব্রহ্ম স্র্বানভূরিত্যেবমাদীনাং বাঁক্যানাং স্থগ্িপ্রকরণস্তাপ্য- 
রূপবদ্‌ ব্রহ্ম প্রতিপাদনে তাৎপর্ধ্যং স্ৃদৃষটাস্তপ্রণয়নীদবগম্যতে | অতঃ 
সলক্ষণমেবাদ্িতীয়ং প্রলয়াবস্থায়ামেবোপসংহ্গতসমস্তবিকারং ব্রহ্ম 
অহমম্মীতি ধ্যেয়ম্‌ ॥৩।২।১৫ 

শঙ্করের সহিত ভাঙ্করমতের পার্থক্য আছে। শঙ্করের মতে 
ব্রহ্ম নির্ব্বিশেষ, নিরাকার, নিগুণ। সগুণভাব মায়িক; কিন্ত 
তাস্করের মতে ব্রহ্ম নিরাকার ও কারণরূপে নিররিকার নির্বরিশেষ 


শ্রীভাক্করাঁচার্ধ্য ৪১১. 
হইয়াও সর্বশক্তিমান এবং শক্তি পারমাধিক। বাস্তবিক এ বিষয়ে 
ভাশ্বরের মত সমীচীন নহে । নিরাকার শক্তির অস্তিত্ব ও বিকাশ 
অসম্ভব । ব্রহ্ম নিরাকার, নির্বিবিশেষ, শক্তি থাকিবে কি প্রকারে ? 
বিশেষতঃ শক্তি থাকিকেই ক্রিয়া থাকিবে, পরিস্পন্ন থাকিবে । 
ক্রিয়া থাকিলেই বিকার অবশ্যন্তাবী। শক্তি আছে, ক্রিয়া নাই, 
ইহা অসম্ভব । ক্ষণকালের জন্য শক্তি নিরুদ্ধ থাকিলেও আবার 
ক্রিয়া অবশ্যই হইবে । বিকার থাকিলে প্রলয়াবস্থায় ব্রহ্ম নির্বিকার 
হইতে পারেন না। 

ভাস্করের ভেদাভের্দবাদও অসমীচীন। একই বস্ত সমকালে 
বিরুদ্ধধন্মাক্রাস্ত হইতে পারে না। তিনি যে শ্রুতিবলে ভেদাভেদ- 
বাদ নির্ণয় করিয়াছেন, সেই সকল শ্রতিও ভেদাভেদজ্জাপক 
নহে। কারণরূপে অভিন্ন ও কার্ধ্যরূপে ভিন্ন__ইহাও অযৌক্তিক । 
বাস্তবিক কার্য ও কারণ অভিন্নও বলা যায় না, ভিন্নও বলা যায় 
না। এ বিষয়ে শঙ্করের মতের অনির্র্বচনীয়তাই স্ুসঙ্গত | মুক্তিতে 
জীব ব্রহ্ম সম্পূর্ণ অভিন্ন হইলেও কার্ধ্যাবস্থায় ভেদাভেদ ইনি 
স্বীকার করেন। কিন্তু ইহাও অসঙ্গত | 

জীব বা আত্মা__-আচার্ধ্য ভাক্করের মতে ব্রহ্গই জীবরূপে পরিণত 
হন। জীব ত্রন্মের অংশ । তিনি বলিতেছেন-__-“তদংশভূতা জীব 
ইতি 1” ব্রন্দের ভোত্ৃশক্তি চেতনা । সেই ভোক্শক্তিই জীব। 
এই আচার্য্যের মতে জীব ব্রন্মের শক্তি। জীব সমস্ত বিকাঁর- 
রহিত, কারণাত্মক ব্রন্মের অনুধ্যান করিলে--“আমিই ব্রহ্ম” এরূপ 
ধ্যান করিলে, ব্রক্মভাব প্রাপ্ত হয়। দেহার্দিতে 'আত্মভাব বিদৃরিত 
হইলে, দেহের পতনে জীব ব্রন্মে লয় প্রাপ্ত হয়। সর্ধজ্ঞতা, 
সর্্বশক্তিমত্তা ও নিরতিশয় আনন্দ প্রাপ্ত হয়। এ বিষয়েও শঙ্করের 
সহিত ভাঙ্করের পার্থক্য আছে। শঙ্করের মতে আত্মা ত্রন্মের অংশ 
নহে, আত্মা ও ব্রন্দের কোনও ভেদ নাই। ভেদবুদ্ধি মায়িক। 
মায়ার বিনাশে নিত্য শুদ্ধ বুদ্ধ মুক্ত আত্মারই স্কৃত্তি হয়। বাস্তবিক 


৪১২ | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


জীব ব্রন্মের অংশ হইতে পারে না। নিরাকার ব্রদ্মের অংশ কি 
প্রকারে সম্ভব? মূর্তবস্তর অংশ হইতে পারে, অমূর্ত ব্রন্মের অংশ 
হইতে পারে না। নিরাকারের শক্তিও কাল্পনিক। এ বিষয়ে 
আচাধ্য ভাস্করের মত স্থুসঙ্গত নহে। জীব ব্রদ্মের অংশ-__এ সম্বন্ধে 
রামানুচাষ্যের সহিত ভাক্করের মতসাদৃশ্য আছে। কিন্তু রামানুজের 
মতে মুক্তজীব ও ব্রহ্ম চিরপৃথক্‌। জীব দাস, ব্রহ্ম প্রভু। আচার্য্য 
ভাস্করের মতে মুক্ত জীব ব্রহ্মভাব প্রাপ্ত হয়, ব্রন্মের সর্ব্বজ্ঞতার্দি শক্তি 
লাভ করে। এস্থলে ভাস্করমতে ও শ্রীকণ্ঠের মতে সাদৃশ্য আছে। 

মুক্তি_আচার্ধ্য ভাম্বরের মতে উপাসনার ফল মুক্তি। “অহং 
্রহ্মাম্মি” এই ভাবে কারণাত্মক নির্বিকার ব্রন্মের উপাসনা করিলে 
্রন্মপ্রাপ্তি হয়| ব্রন্ষের সর্ধজ্ঞতার্দি লাভ হয়। দেহের পতনে 
ব্রদ্মের সহিত অভিন্নত। লাভ হয়। জীবন্ুক্তি তাহার স্বীকৃত নহে। 
জ্ঞানীর উৎক্রামণ হয়। ব্রহ্মপ্রাপ্তিই পরমপুরুঘার্থ। মুস্তাঁবস্থায় 
আত্মরূপেই অবস্থিতি হয়। 

এ বিষয়েও শঙ্করমতের সহিত তাহার মতপার্থক্য সুস্পষ্ট । 
শঙ্করের মতে মুক্তি “উৎক্রান্তিঃ গতিবর্জিত11” শঙ্কর বলেন-_ 
ব্হ্মলোকপ্রাপ্তিও স্বর্গ বিশেষ, উহা! আপেক্ষিক মুক্তি। 

জ্ঞান ও কর্ম _ আচার্য ভাস্কর জ্ঞানকর্মমসমুচ্চয়বাদী। তাহার 
মতে জ্ঞান আপেক্ষিক। তিনি অখগুজ্ঞানবাদী নহেন| তিনি 
বলেন-_-“নহি ভেদজ্ঞানং দ্রব্যং গুণঃ ক্রিয়া বা যেন বিদ্ভাতোইন্যৎ 
স্যাং। বিষ্ভেতি জ্ঞানমুচ্যতে ভেদজ্ঞানমপি জ্ঞানমেবেতি”। তাহার 
মতে ব্রক্মবিষয়ক জ্ঞান মিথ্যা হইতে পারে না। তিনি বলেন-_ 
“নহি ব্রক্মবিষয়ং জ্ঞানং মিথ্যা ভবিতুমর্থতি |” তাহার মতে জ্ঞান 
ক্রিয়া নহে। অন্ুভবই জ্ঞান। তিনি বলেন-“অতোহনুভব এব 
জ্বানং ন তদ্যতিরিক্তং কিঞ্চিৎ” তাহার মতে এক্দ্রিয়িক জ্ঞান ও 
আত্মচৈতন্য পৃথকৃ। তিনি বলেন-_-“তম্মাদালোকেক্দ্রিয়াদিভ্যো 
জ্ঞানমুৎপদ্যমানং নিরুধ্যমানং চাম্যদাত্বচৈতন্যং চাম্যদদিতি যুক্তম।” 


প্রভাত্বরা চার্য ৪১৩ 


তাহার মতে উপাসনার ফল যুক্তি। উপাসনাই জ্ঞাননিমিত্তক | 
_ এস্থলেও শঙ্করের সহিত ভাস্করের মতভেদ আছে। শঙ্কর 
জ্ঞানকর্মের সমুচ্চয় অস্বীকার করেন। তাহার মতে আত্মচৈতন্যের 
ক্ষুত্তিতেই ইন্দ্রিয় সকল বিষয় গ্রহণ করে। ব্রহ্ম জ্ঞানের বিষয় নহে। 
ব্রহ্ম ব্বপ্রকাশ জ্ঞানত্বরূপ। ব্রহ্ম প্রত্যাগাত্মজ্ঞানত্যরপ। ভাব্বর 
উপামনার ফলে মুক্তি অঙ্গীকার করায় ব্রহ্মকে প্রমেয়রূপে, জ্বীনের 
বিষয়রূপে, গ্রহণ করিয়াছেন । ভাস্কর বলিয়াছেন- “জ্ঞানমিহোপাপন- 
মভিপ্রেতম্‌। প্রথমং তাবদ্বাক্যাদ্‌ ব্রহ্মন্বরূপবিষয়ং জ্ঞানমুৎপছ্তে । 
তচ্চ প্রমেয়রূপাবচ্ছেদকং ঘটাদ্িবিষয় প্রত্যক্ষার্দি জ্ঞীনবৎ। ইদম্‌ 
উপাসনং নির্ণাতে বস্তুতত্বে পশ্চাৎ ক্রিয়তে।” বস্তৃতত্ব নিণাঁত 
হইলে তৎপরে উপাসনার অবকাঁশ। ত্রহ্মবন্ত নির্ণাত হইলে তৎপরে 
তাহার উপাসনা! করিতে হইবে । ভাস্কর অহংগ্রহ উপাসনার 
বিধান দিয়াছেন। বাস্তবিক ব্রহ্মতত্বনির্ণয় “ঘটাদিবিষয় প্রত্যক্ষাদি- 
জ্ঞানবৎ” হইলে ব্রহ্ম দৃশ্যবস্ত হইয়া পড়েন। ব্রন্মের অনিত্যাদি দোষ 
অবশ্যন্তাবী হয়। বিশেষতঃ তত্বনির্ণয়ের পরে উপাসনার তাঁৎপর্য্য 
থাকে না। এ সম্বন্ধে ভাক্করীয় মত অসঙ্গত ও অসমীচীন। 
অহংগ্রহ উপাসনা শঙ্করের সম্মত। তবে শঙ্করের মতে উপাসনাও 
কর্ম। উপাসনা অজ্ঞানজাত। উপাসনা অবলম্বন গ্রহণ করিয়! 
করিতে হয়। অতএব উহা! অধিদ্ভার ফল। অখণ্ড একা ত্ব্য জ্ঞানই 
গ্র্কৃত জ্ঞান । 

্রহ্মবিচারে শু্রীধি কার- আচাধ্য ভাক্করের মতেও ব্রহ্ষবিদ্তায় 
শৃদ্রের অধিকার নাই। 'ক্রক্ষবিষ্ায়ামনধিকার ইতি |” এসস্বন্ধে 
শঙ্করের মত উদার, কারণ শঙ্কর বেদপুরর্ক শুদ্রাধিকার নিরাস 
করিলে, ইতিহাস-পুরাণা'দিবলে শৃত্রের জ্ঞান জন্মিতে পারে, এরূপ 
উদার মত প্রকাশ করিয়াছেন । 

বেদ--আচার্ষ্য ভাঙ্করমতেও বেদ ব্বতঃপ্রমাণ। বেদ নিত্য। 
এ বিষয়ে আচার্ধ্যগণ সকলেই একমত | তবে শঙ্করের মতে বেদের 
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নিত্যত্বও আপেক্ষিক । আচার্য ভাস্কর বৈয়াকরণিকগণের 
ক্ফোটবাদ নিরাকরণ করিয়া বর্ণের নিত্যত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন। 
তাহার মতেও “বর্ণা এব তু শব্ধ ইতি” এ বিষয়ে শঙ্কর ও ভাস্কর 
একমত। 
মন্তব্য 

শঙ্করকে প্রতিপক্ষরূণে গ্রহণ করিয়া শাঙ্করমতের খণ্ডনই ভাঙ্করের 
ভাষ্ে সর্বত্র পরিস্ফুট। তৎকালে শাস্করমতের প্রাধান্যের ইহাও 
নিদর্শন। ভাম্করের ভেদাভেদবাদও প্রকৃত প্রস্তাবে বিশিষ্টাদৈতবাদ। 
ভাক্করের সময় হইতেই শাঙ্করমতের উপর প্রচ্ছন্ন ও প্রকাশ্ট কটাক্ষ 
আরম্ত হইয়াছে । শাঙ্করমতকে বৌদ্ধবাদ বল। প্রথমে ভাস্করের 
গ্রন্থেই দেখিতে পাই। বিশিষ্টাদৈতবাঁদী ও ছৈতবাদী আচার্য্যগণ 
পরবস্তী কালে শাঙ্করমতের সম্বন্ধে এইরূপ কটাক্ষ করিয়াছেন। 
আমাদের মনে হয় ভাঙ্করই এই প্রচ্ছন্ন কটাক্ষের জনক | রামানুজ- 
আচাধ্য আবার ভাঙ্করমত খণ্ডন করিয়াছেন। 

ভাঙ্করমত ত্রিদণ্তী বৈদাস্তিকগণের অনুকুল ; কারণ, তাহার ভাসে 
ত্রিদণ্ডের প্রশংসা দেখিতে পাওয়। যায়। তিনি বলিতেছেন, 
“ন্মুতী চ মননাদো ত্রিদগুযজ্ঞোপবীতাদিনিয়মাছ্ত্তমাশ্রমঃ স্বরূপতো 
ধশ্মতশ্চ নিজ্ঞত ইতি নাতি প্রসঙ্গঃ” (ভাঙ্কুরীয় ভাষ্য ৩1৪২৬ শুত্র- 
ভাষ্য দ্রষ্টব্য)। “ম্মৃতিভাষ্যকারৈরুদাহৃতত্বাৎ ব্রিদগুপক্ষেহপুযু- 
পপন্নত্বাং” | (এ সুত্রভাষ্য )। তিনি পাঞ্চরাত্রমতের যৌক্তিকতা 
ও সঙ্গতি প্রদর্শন করাও প্রতীয়মীন হয়, তিনি ত্রিদণ্ডী বৈদাস্তিক | 
যামুনাচার্য্য, রামানুজা চার্ধ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণ সকলেই ত্রিদণ্তী। 
পাঞ্চরাত্রের সিদ্ধান্ত শঙ্কর খণ্ডন করিয়ীছেন। ২য় অধ্যায় ২য় 
পাদের “উৎপত্ত্যসম্ভবাৎ” সুত্রে শঙ্কর পাঞ্চরাত্রমতের বাস্থদেব হইতে 
সংকর্ষণ প্রভৃতির উৎপত্তি খণ্ডন করিয়াছেন; কিন্তু ভাস্কর পাঞ্চরা ত্র- 
সিদ্ধান্তের সমর্থন করিয়াছেন। তিনি বলেন-_€ইদানীং পঞ্চরাত্র- 
পিদ্ধান্তঃ পরীক্ষ্যতে। ন চেয়মনুপপন্না চিত্রাশ্রতিবষিরোধাভাবাঁৎ | 


্রভাস্করাচার্ধ্য | ৪১৫ 


কথম্‌। বানুদেব এবোপাদানকারণং জগতো নিমিত্তকারণং চেতি 
তে মন্স্তে। ক্রিয়া যোগশ্চ ততপ্রাপ্ত এাপায়স্তত্রোপদিশ্যতে 
অধিগমনোপাদানেজ্যান্বাধ্যায়যোগৈর্ডগবস্তং বাসুদেবমারাঁধ্য তমেব 
প্রতিপগ্ভত ইতি। তর্দেতৎ সব্বং শ্রুতিপ্রসিদ্ধমেব তস্মা্নাত্র 
নিরাকরণীয়ং পশ্ঠামঃ।”৮ (ভাস্করীয় ভাষ্য ১২৮ পৃঃ, ২২1৪১ স্ত্র- 
ভাষ্য) এস্থলে ভাঙ্কুর পাঞ্চরাত্র সিদ্ধান্ত অনুমোদন করায় স্পষ্টতঃ 
প্রতীয়মান হয়, তিনি ত্রিদপ্ী বৈদাস্তিক। অবশ্যই তাহার মতে ও 
যামুনাঁচাধ্য, রামান্জীচার্ধ্য প্রভৃতির মতে পার্থক্য আছে। 

ভাস্কর ব্রন্গকে নিরাকার বলিয়াছেন। কিন্তু রামান্ীজের মতে 
সাকার। ব্রন্মের সহিত অভিন্নতা ভাক্কুরীয় সিদ্ধান্ত । চিরদাস্ 
রামানুজীয় সিদ্ধাস্ত। বাস্তবিক রামানুজ ত্রহ্মকে সগুণ স্বীকার করায় 
সাকার বলিয়৷ নির্দেশ যুক্তিযুক্ত হইয়াছে; কিন্তু ভাস্করের সিদ্ধান্ত 
অযৌক্তিক। ভাস্কর কতকটা পরিমাণে শাঙ্করমতে প্রভাবিত 
হইয়াছিলেন, তদ্িষয়ে সন্দেহ নাই। শাঙ্করমত খণ্ডন করিতে গিয়াও 
শীঙ্করিক ভাবে ভাবিত হইয়াছেন। বিশিষ্টাদবৈতবা'দিগণ অনেকটা 
পরিমাণে স্বীয় স্বীয় মতবাদ দ্বারাই শাঙ্করমতের যৌক্তিকতা প্রদর্শন 
করিয়াছেন। ভেদাভেদ-অঙ্গীকার প্রকৃতপ্রস্তাবে শাঙ্করমতের 
যৌক্তিকতার নিদর্শন । ভেনাভেদবাদ প্রকারান্তরে শানঙ্করমতের 
সমর্থন করিয়াছে । মুক্তাবস্থায় অভিন্নাত্মরপে অবস্থিতি-অঙ্গীকার 
প্রকারাস্তরে শঙ্করবাদের সমর্থন | 

আচার্য ভাঙ্কর 81818 স্ুত্রের ভাষ্যে অবিভাগে অবস্থিতিই 
স্বীকার করিয়াছেন। যুক্ত ব্যক্তি পরমাত্মার সহিত অভিম্নভাবেই 
স্থিতি লাভ করে। তিনি বলিতেছেন--“সিদ্ধান্তী মন্যতেই- 
বিভাগেনেতি | কথম্‌। দৃষ্টত্বাৎ। তত্বমস্তহং ব্রন্মান্মি পয়োদকে 
শুদ্ধে শুদ্ধমীশিতুং তাদৃশে। ভবতি” «এবং মুনেধিজানত আত্মা ভবতি 
গৌতম। ন বিভাগপ্রতিপাদকন্ শব্ন্ত দৃষ্টত্বাৎ। যথ৷ চ ভগ্নে ঘটে 
ঘটাকাশ মহাকাশ এব ভবতি দৃগ্ত্বাং। এবমেবাত্রাপীতি |” 


৪১৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


এস্থলে অভিন্নতাকেই স্বাভাবিক ও ভেদকে ওঁপাধিক বলিয়াছেন। 
“জীবপরয়োশ্চ স্বাভাবিকোইভেদ গুপাধিকম্ত ভেদঃ স তন্সিবৃত্বৌ 
নিবর্ততে।” এইরূপ অভিন্নতা স্বীকার করায় শাঙ্করবাদের এক 
প্রকার কুক্ষিগত হইয়া পড়িয়াছেন। শান্করমতের প্রভাবের ইহাও 
একটি নিদর্শন | 

ভোজরাজ শৈবাচার্ধ্য। শৈবাচার্ধ্যগণ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী | 
ভেদাভেদবাদ অনেকাংশে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের অন্তর্ভুক্ত । ভোজরাজ 
পাণ্ডিত্যের জন্য ও স্বীয় মতের অনুকূল মতবাঁদের জন্য ভাস্করকে 
“বিষ্ভাপতি” উপাধিতে ভূষিত করিয়াছিলেন বলিয়াই বোধ হয়। 

ভাঙ্করাচার্ষ্যের বিশেষত্ব এই যে, তিনি শঙ্করের ন্যায় ব্রহ্মপরই 
সত্রের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। আচার্য রামানুজ প্রভৃতি যেমন 
বিষ্ুপর, আচার্ধ্য শ্রীক্ঠ যেমন শিবপর ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ভাস্কর 
সেরূপ করেন নাই। 

ভাঙ্করের আবির্ভাবের সহিত ভারতের দার্শনিক জীবন আবার 
নৃতন ভাঁব ধারণ করিল। প্রথমে শাঙ্করযুগের পূর্র্বমীমাংসার 
মতবাঁদখগুনই প্রধান কাধ্য ছিল। শ্শ্রীকণ্ঠ ভাস্কর প্রভৃতির 
আবির্ভাবে দার্শনিক বিচারমল্লত। নূতন আকার ধারণ করিল। 
বৈদাস্তিক রাঁজ্যেও বিচারযুদ্ধ আরম্ভ হইল । ছৈতবাঁদ ও বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদের সহিত অদৈতবাদের যুদ্ধ ক্রমশঃই বৃদ্ধি পাইয়াছে। 
দশম শতাব্দী হইতে অষ্টাদশ শতাব্দী পর্যন্ত এই যুদ্ধ অবিরাম 
চলিয়াছে। এখনও এই যুদ্ধের নিবৃত্তি হয় নাই। কিন্তু বর্তমানে 
গ্রন্থরচনা নাই বলিলেও অতুযুক্তি হইবে না। অন্ততঃ মৌলিকতা 
নাই। 


অদ্বেতবাদ 
(৯ম শতাব্দী ) 


অষ্টম শতাব্দীয় শেষভাগ হইতে নবম শতাব্দীর প্রথম ভাগ পর্য্স্ত 
অদ্বৈতমতের আচার্য সর্বজ্ঞাত্মমুনি | সর্ববজ্ঞাত্মমুনির প্রায় সমকালে 
অদ্বৈতোকাঁশে আবার নবনূর্ধ্যের উদয় হয়। তাহার আবির্ভাবে 
অদ্বৈতবাদ আবার নুতন তেজে অগ্রসর হইল। এই নবন্ূ্যই 
ভামতীকার বাঁচস্পতি মিশ্র। নবম শতাব্দীতে তাহার প্রতিভার 
স্ষুরণ হইয়াছে । বাচম্পতির ভামতী টীক1 দর্শনরাজ্যের এক অপূর্ব্ব 
বস্ত। বাস্তবিক “ভামতী” নাম সার্থক | শাঙ্করভাষ্যের প্রকাশক 
ভামতী “প্রসন্নগন্ভীর” | শাঙ্করভাষ্যের যথার্থাবগতি এক “ভামতী? 
দ্বারাই সম্ভব বলিয়া ভামতী নাম অর্থ । ভামতী শব্দের অর্থ-- 
কাস্তিমতী। স্ৃধ্যের দীপ্তি যেমন সকল প্রকাশ করে, সেইরূপ 
ভামতী শাঙ্করভাষ্যের গভীরত। উদ্ভাসিত করে। 

সব্ববজ্ঞাত্মমুনির অস্ভের সহিতই বাচস্পতির উদয়। যেন 
দিনাস্তে দিনের উদয়। শ্ত্রীক, ভাস্কর প্রভৃতির আবির্ভাবের সহিত 
শান্করমতের প্রতিদ্ন্দিতা বৃদ্ধি পাইয়াছে। বাচস্পতির প্রতিভায় 
শীঞ্করমত নুতন বলে বলীয়ান্‌ হইয়! স্বীয় অক্ষুগ্নরাজ্যস্থাপনে ব্যাপৃত 
হইল। যখন ভেপ্াভেদ-প্রভৃতি মতের অভ্যুদয় হইতেছিল, 
তখনই বাচম্পতির উদয়। দীর্ঘ কয়েক শতাব্দী অদ্বৈতমত পুর্বব- 
মীমাংসা ও বৌদ্ধবাদের সহিত সংগ্রাম করিয়। আত্ম প্রতিষ্ঠা স্থাপন 
করিয়াছে । আবার বেদান্তের অন্ুবর্তন করিয়৷ নূতন নূতন মতবাদের 
উদ্ভব হইল। বৌদ্ধবাদ, পুর্বর্ষমীমাংসা ও বৈদাস্তিক অন্টান্য বাদের 
সমরঘোষণার সময় বাচস্পতি রণক্ষেত্রে অবতীর্ণ হইলেন। 
বাচম্পতির সময়েও মগধে বৌদ্ধবাদের প্রতিষ্ঠ। ছিল। স্বীয় স্বীয় 


সঙ 


৪১৮ _.. ধৈতাস্তদর্শনের ইতিহাস 


প্রাধান্য স্থাপন করিবার জন্য সকল মতই সবিশেষ চেষ্টা করিয়াছে । 
বাচস্পতির সমসাময়িক মগধের রাজা ধর্মপাল? ; তিনি বৌদ্ধ- 
মতাবলম্বী ছিলেন। কিন্তু সমদিতা-গুণে সকলেরই গ্লীতিভাজন 
ছিলেন বলিয়। অনুমিত হয় । সমদশিতা (]101919010) ভারতের 
বিশেষত্ব । পরস্পরবিরুদ্ধমতাঁবলম্বীও সুখে শান্তিতে পাশাপাশি 
বাস করিয়াছে । দার্শনিক যুদ্ধে পরাভূত হইলেও, প্রতিবেশীর 
ধর্মে জলাঞগ্তলি দিত না। বিচাঁরযুদ্ধে অবতীর্ণ হইলেও নররক্তে 
পৃথিবীর বক্ষ কলঙ্কিত হইত না। বিচারযুদ্ধেও গ্রস্থকর্তুগণ অনেক 
স্থলেই পরমত শ্রদ্ধার সহিত আক্রমণ করিতেন। 

বাচস্পতির সময় আবার নূতন উন্মেষ পরিলক্ষিত হইল। 
যায়দর্শনেরও অভ্যুদয় হইতে লাগিল | নবম শতাব্দী ভারতের 
দার্শনিক ইতিহাসে স্বর্যুগ। নবোন্মেষের সহিত বাচস্পতির 
আবির্ভাব। 


আদার্ধ্য বাঃক্সতি মিশ্র 
( নবম শতাব্দী ) 


সর্্বত্ত্শ্বতন্ত্র বাচস্পতি ষড়দর্শনের টীকাকার। যখন যে মত 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন, তখন তদনুকুল যুক্িতর্কের অবতারণ! 
করিয়াছেন। তাহার অবস্থিতিকাল সম্বন্ধে নানারূপ মত আছে। 
11900010061] সাহেব তৎকৃত “71860 ০01 9908106 1116919- 
৮০০৮ নামক গ্রন্থে বাচস্পতির কাল দ্বাদশ শতাব্দী (১১০০ খৃষ্টাব্দ ) 
নির্দেশ করিয়াছেন । *& কিন্তু এই কালনির্দেশ নিতান্ত অসঙ্গত 
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আচার্য বাচষ্পতি মিশ্র ৪১৯ 


হইয়াছে । পণ্ডিত তারানাথ তর্কবাঁচস্পতি মহোদয়, বাচস্পতি 
মিশ্রকে খণ্ডুনখগ্ডখাদ্যকার শ্তরীহর্ষ মিশরের পরবর্তাঁ বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছেন। তর্কবাচস্পতি মহাশয় “খগুনখণ্খাগ্ঠোদ্ধার” গ্রন্থের 
কর্তা বাচম্পতি ও ষড়দর্শনের টাকাকার বাচম্পতিকে অভিন্ন বলিয়! 
গ্রহণ করিয়া এই ভ্রান্তিতে পতিত হইয়াছেন। উভয় বাচস্পতি 
এক নহেন। কালের পৃথক্ত আছে। খগ্ডনকার শ্্রীহর্য মিশ্র 
কান্তকুজেশ্বর জয়ঠাদের ষমসমায়িক। জয়টাদ দ্বাদশ শতাব্দীর 
শেষভাগে মহম্মদ ঘোরির সহিত যুদ্ধে পরাজিত হইয়! রাজ্যচ্যুত হন 
(১১৯৩ খুঃ)। খগ্ডনের পরিসমাপ্তি শ্লোক হইতে জানা যায়__ 
শ্রীহর্ষ কান্তকুজেশ্বর জয়স্তচন্দ্রের আশ্রিত ছিলেন। ছ্াদশ শতাব্দীর 
শেষভাগে শ্রীহর্ষের অবস্থিতিকাল হইলে খগ্ডনখগ্খাগ্যোদ্ধারকার 
বাচম্পতি ৎপরবস্তী অবশ্তঠই হইবেন। কিন্তু ষড়দর্শনের টীকাকার 
বাচস্পতির কাল দ্বাদশ শতাববীর শেষ বা ভ্রয়োদশের প্রথম হইতে 
পারে না। বাঁচম্পতি মিশ্র “ন্যায়সূচীনিবন্ধে” স্বীয় স্থিতিকাল 
নির্দেশ করিয়াছেন। “ন্যায়ন্থচীনিবন্ধ” কলিকাতা এশিয়াটিক্‌ 
সোসাইটা হইতে ন্যায়বাত্িকের সহিত প্রকাশিত হইয়াছে | 
স্যাঁয়নূটীনিবন্ধে লিখিয়াছেন £__ 
“ন্যায়স্চীনিবন্ধোহসাবকারি অুধিয়াং মুদে | 
শ্রীবাচস্পতিমিশ্রেণ বন্বহ্কব সুবৎসরে ॥” 

অঙ্ক সকলের বামা গতি। এইরূপে ন্যায়ন্চীনিবন্ধের কাল ৮৯৮ 
সংবৎ অর্থাৎ ৮৪২ খৃষ্টাব্দ হয়। ৮৪২ খৃষ্টাব্দে তাহার স্থিতিকাঁল। 
অন্ত প্রমাণেও নবম শতাব্দীর প্রথম ভাগ তাহার স্থিতিকাল 
বলিয়া নির্দেশিত হয়। ভামতীর সমাপ্তি প্লোকে তিনি আপন 
স্থিতিকাল এইরূপ নির্দেশ করিয়াছেন-_ 
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৪২, -. বেধীস্র্শনের ইতিহীল 
“নৃপাস্তরাণাং মনসাপ্যগম্যাং ক্রক্ষেপমাত্রেণ চকার কীর্তিম্‌। 
কার্তন্রাসারস্থপুরিতার্থসার্থ; স্বয়ং শাস্্রবিচক্ষণম্চ ॥ 
নরেশ্বরা যচ্চরিতান্ুকারমিচ্ছস্তি কর্তং ন চ পারয়ন্তি | 
তশ্মিন্‌ মহীপে মহনীয়কীর্তো শ্রীমন্নগেইকারি ময়া নিবন্ধঃ॥ 

অর্থাৎ অন্যান্ত রাজগণ যাহা মনেও কল্পনা করিতে পারেন না_ 
এইরূপ কীর্তির ঘিনি ভ্রক্ষেপ মাত্রে প্রতিষ্ঠা করিতে পারেন, 
ধাহার শাসনাধীন প্রকৃতিপুগ্জ স্ুবর্ণমুদ্রায় ধনশালী, যিনি শাস্ত- 
বিচক্ষণ, অন্যান্ত রাজগণ ধাহার আচরণ অনুকরণ করিতে কৃতসন্কল্প। 
কিন্তু অনুকরণ করিতে অসমর্থ, সেই মহনীয় কীন্তিমান্‌ মহীপ 
নৃগনামক রাজার শাসনকালে আমি ভামতী নিবন্ধ প্রণয়ন 
করিলাম । 

“বুগ” শব্দের অর্থ পর্য্যালোচনা করাও আবশ্তক। কারণ 
“নগ” নামক কোনও রাজার নাম ভারতীয় ইতিহাসে দেখিতে 
পাওয়া যায় না। পুরাণে ইক্ষাকু বংশের এক রাজার “নৃগ' নাম 
আছে। কিন্তু পুরাণ বণিত “নৃগ” কখনই বাঁচস্পতির মমসাময়িক 
হইতে পারে না। “বৃণাং গতিঃ” (ন্ব+গম্+ড) এইরূপ অর্থ 
করিলে নৃগ পদের অর্থ সিদ্ধ হয়। নরসমূহের গতি বা আশ্রয় 
বলিতে ধন্মকে বুঝাইতে পারে। অতএব “নুগ” শব্ধ ধর্মপালকে 
বুঝাইতে পারে। ভামতীর অন্যন্রও রাজা নৃগের উল্লেখ দেখা যাঁয়। 
২১1৩৩ সূত্রের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে বাচম্পতি ভামতীতে লিখিয়াছেন £-- 
“ন চাগ্ঠাপি ন দৃশ্াস্তে লীলামাত্রবিনিমিতানি মহা প্রাসাদ প্রমোদবনানি 
শ্রীমন্নগনরেক্জ্াণামন্েষাং মনসাপি ছুক্রাণি নরেশবরাণাম্চ। রাজা 
নৃগের পক্ষে মহাপ্রামাদাদি নিন্নীণ লীলামাত্র। 

বাচম্পতি মিশ্র শ্রীমান্‌ নৃগের যে সকল বিশেষণ দিয়াছেন, 
তাহা ধন্মপালেই সুসঙ্গত হয়। ধর্্মপালদেবের খালিসপুরে 
আবিষ্কৃত তাত্রশাসন হইতে অবগত হওয়া যায়, যে “তিনি ভোজ, 
মংস্ত, কুরু; যছু ও. যবনাি দেশসমুহের রাজন্বর্গকে কান্তকুজরাজের 


আচার্য বাচস্পতি মিশ্র. | ৪২১ 
অভিষেককালে সাধুবাদ প্রদান করিতে বাধ্য করিয়াছিলেন । * 
ধর্মপাল সমগ্র উত্তরাপথের মগুলেশ্বরপদে অধিষিত ছিলেন। 
ধর্দপাল কান্াকুক্জে চক্রায়ুধকে প্রতিষ্ঠিত করেন। ধর্্মপালের 
দথবিগয়ে হিমালয় হইতে গঙ্গাসাগরসঙ্গম পর্য্স্ত অধিষ্কৃত 
হইয়াছিল । ণ' 

পাঁলবংশীয় প্রথম রাজা গোপালদেবের সময় গৌড় .ও মগধের 
প্রজীবুন্দ কিয়ৎকাল শীস্তিভোগ করিয়াছিল। তাহারই ফলে 
ধর্মপালের সময় দেশ সমৃদ্ধ হইয়াছিল। ধর্মপালের দিগ্বিজয় ও 
প্রজাপুঞ্জের সমৃদ্ধি দেখিয়াই বোধ হয় বাচস্পতি লিখিয়াছেন,_ 
“নৃপাস্তরাণাং মনসাপ্যগম্যাং ভ্রক্ষেপমাত্রেণ চকার কীন্তিম। কার্ত- 
স্বরাসারসুপুরিতার্থসার্থঃ।” ইত্যাদি। আশ্রিতবাৎসল্যের নিদর্শন- 
স্বরূপ চক্রায়ুধের ঘটনা উল্লিখিত হইতে পারে। চক্রীযুধকে 
কান্যকুজের সিংহাসনে প্রতিষ্ঠা, ধর্মপাঁলের রাজ্যারোহণের 
অব্যবহিত পরের ঘটনা । তাহাই লক্ষ্য করিয়া বোধ হয় বাচস্পতি 
লিখিয়াছেন, _“নরেশ্বরা যচ্চরিতান্ুকারমিচ্ছস্তি কর্তং ন চ 
পারয়স্তি ।” 

ধর্দপাল বিক্রমশিলা-বৌদ্ধবিগ্ভালয় সংস্থাপন করেন। শ্রীজ্ঞান 
দীপঙ্কর প্রভৃতি পণ্ডিতগণ পরবর্তী কালে এই বৌদ্ধবিহারের অধ্যক্ষ 
হইয়াছিলেন। এই বিহার হইতে তিববতে বৌদ্ধধন্ম প্রচারিত 
হইয়াছিল । 

ধর্দপালের বৌদ্ধবিষ্ালয়-সংস্থাপনে অসাধারণশক্তির বিষয় 


76157872195 
* ভোজৈম্মংশ্যৈ সমবৈঃ কুরুষদ্যুবনাবস্তিগন্ধারকীৈভূপৈর্যালোল- 
মৌলিগ্রণতিপরিণতৈঃ  সাধুসঙ্ীধ্যমাণঃ।  হয্ংপঞ্চালবৃদোদ্বতকনকময়- 
স্বাভিষেকোদকুস্তোদত্ঃ শ্রীকান্থকুজম্‌ মললিতচলিতভ্রুলতালক্ষ্ম যেন ॥-- 
গৌড়লেখমালা! গুঃ ১৪ । 
গ' শ্রীযুক্ত রাখালদান বন্দ্যোপাধ্যায়ের বাঙ্গাণার ইতিহাস ১৭ পৃঃ এবং 
গৌড়লেখমাল। পৃঃ ৩৬ । 


৪২২ বেদাস্তদশনের ইতিহাস 


লক্ষ্য করিয়াই তিনি লিখিয়াছেন,_“ন চাগ্ভাপি ন দৃশ্যন্তে লীলা- 
মাত্রবিনিশ্মিতানি মহা প্রাসাদ-প্রমোদবনানি শ্রীমন্নুগনরেন্দ্াণামন্তেষাং 
মনসাঁপি ছুক্ষরাণি নরেশ্বরাণাম্‌।” যিনি উত্তরভারতের একচ্ছত্র 
সম্রাট হইয়াছিলেন, তভাহারই পক্ষে এবপ সম্ভব । যিনি নানাদেশ 
জয় করিতে অসাধারণ কৃতিত্বের পরিচয় দিয়াছেন, তাহার পক্ষে 
“লীলামাত্রবিনিশ্মিতানি মহা প্রাসাদ প্রমোদবনানি” অতি তুচ্ছ কথা । 
ধর্মপালের সময় হয় ত রাজধানীর শ্রীবৃদ্ধিত সাধিত হইয়াছিল। 
ধর্মপাল সম্ভবতঃ ৭৯০-_৭৯৫ খুষ্াকের মধ্যে সিংহাসনে আরোহণ 
করিয়াছিলেন, এবং খুষ্টীয় নবম শতাব্দীর প্রথম ভাগে রাজত্ব 
করিয়াছিলেন। | বাচস্পতি বৌদ্ধদার্শনিকগণের মধ্যে ধর্ননকীন্তির 


1 শ্রীযুক্ত রাখালদাস বন্দ্যেপাধ্যায়ের ইতিহাস ১ম খণ্ড ১৫৫--১৬৭ পৃঃ 
ষ্টব্য। ব্লাখালদাসবাবু প্রমাণবলে এ কালনির্য় করিয়াছেন । গ্যায়স্থচী- 
নিবন্ধের কাল ৮৪২ খুঃ। ধশ্মপাল ৭৯৫ খুঃ হইতে ৩৫ বতসরকাল রাজত্ব 
করিয়াছিলেন । তিব্বতের ইতিহাসকার তারানাখ লিখিয়াছেন, ধর্মপালল ৬৪ 
বৎসর সিংহাসনে অধিষ্ঠিত ছিলেন। রাখালদাসবাবু অন্থপ্রমাণের অভাবে 
তারানাথের কথা স্বীকার করেন নাই! তাহার মতে ধশ্মশপাল ৩৫ বৎসরকাল 
রাজ্য শাসন করেন, তিনি লিখিয়াছেন, “অনুমান হয় ধন্মপালদেব পঞ্চত্রিংশদ্ব্ষ- 
কাল গৌড়ের সিংহাসনে আসীন ছিলেন।” ৭৯৫ খৃঃ+৩৫ বৎসর ৮৩৯ 
খৃষ্টাবব পর্য্যস্ত ধন্মপালের রাজ্যকাল গ্রহণ করিলে ভামতী ৮৩০ খুঃ মধ্যে রচিত 
হইয়াছে । ভামতীর পুষ্পিকায় “ন্যায়ক ণিক1”, “তত্বসমীক্ষা', “তত্ববিন্দু" প্রভৃতির 
উল্লেখ আছে। 

“্যন্ন্যায়কণিকা-তত্বসমীক্ষা-তত্ববিন্দুভিঃ যন্ন্যায়সাংখ্যযোগানাং বেদাস্তানাং 
নিবন্ধনৈঃ 
সমটৈষং মহৎপুণ্যং তৎফলং পুষ্কলং ময়! সমপিতমতৈতেন প্রীয়তাং পরমেস্থবরঃ ॥” 
এস্থলে স্ায়স্থচীনিবন্ধের উল্লেখ নাই। হইতে পারে ভামতীর পরে তিনি 
্যায়স্ুচীনিবন্ধ রচন! করিয়াছেন । পক্ষাস্তরে ধন্মপালের ন্বাজ্যকাল দীর্ঘ হইলে 
ভামতী ও ন্ায়নথচীনিবন্ধ উভয়ই ধশ্মপালের রাক্যকালে বিরচিত হইবার 
সম্ভাবন]। 
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নামোল্লেখ ভামতীতে করিয়াছেন, (নিঃ সাঁঃ সং ১৯১৭-__৫৪৯ পৃঃ)। 
ধর্্মকীন্তির পরবর্তী কোনও বৌদ্ধদার্শনিকের গ্রন্থ বা! নামোল্লেখ তিনি 
করেন নাই। ধশ্মকীর্তি খুষ্ঠীয় পঞ্চম ব1 ষষ্ঠ শতাব্দীতে বর্তমান 
ছিলেন । * এই সকল কারণে বাচম্পতি মিশ্রের কাল অষ্টম 
শতাব্দীর শেষ হইতে নবম শতাব্দীর প্রথম ভাগ বলিয়া নির্দেশ 
করাই সঙ্গত | এজন্য বাচম্পতি ধরন্মপালের সমসাময়িক | বোধ 
হয় বৈদাস্তিক ভট্টভাঙ্কর বাচস্পতি হইতে বয়সে প্রাচীন ছিলেন। 
ধর্মপাল বৌদ্ধ হইলেও সমদগ্রিতা গুণে অলঙ্কৃত ছিলেন। তাহার 
শান্্রবিচক্ষণতা সম্বন্ধে কোনও এতিহাসিক প্রমাণ না৷ থাকিলেও 
বাচস্পতির বাক্য হইতে বুঝা যায় তিনি বিদ্যার সমাদর করিতেন ও 
শান্ত্রবিচক্ষণ ছিলেন। 

বিক্রমশিলা-বৌদ্ধবিগ্ভালয়-সংস্থাপন তাহার অবিনাশী কীন্তি। 
ধর্্মপালের সময়ে আচাধ্য বুদ্ধজ্ঞানপাদ বিক্রমশিলার অধ্যক্ষ ছিলেন । 
১০৩৪-_-১০৩৮ খৃষ্টাব্দের মধ্যে দীপস্কর ব1 শ্রীজ্ঞান অতীশ অধ্যক্ষ 
ছিলেন। স্থবির রত্বাকরও এই সময়ে বিক্রমশিলায় অধিষ্ঠিত ছিলেন । 
১০৩৫-_-১০৩৮ খৃষ্টাব্দ পর্যযস্ত তিববতীয় পণ্ডিত নাগশোলোটসব 
(৪ ৪10 7,0888%৪) বিক্রমশিলায় অবস্থান করেন, এবং তিনিই 
দীপঙ্কর শ্রীজ্ঞানকে ভিববতে লইয়া! যাইবার জন্য আসিয়াছিলেন। 
কমলকুলিশ, নরেন্দ্র শ্রীজ্ঞান, দানরক্ষিত, অভয়কর গুপ্ত, শুভকর 
গুপ্ত, সুনায়কণ্রী, ধন্মাকরশাস্তি এবং শাক্য শ্রীপপ্ডিত প্রভৃতি 
পণ্ডিতবর্গ বিক্রমশিলা অলম্কৃত করিয়াছিলেন | 

বিক্রমশিলার ছয়টি দ্বার ছিল এবং তথায় ছয়জন দ্বারপণ্ডিত 
থাকিতেন। এই বিক্রমশিলা-বৌদ্ধবিষ্ভালয় রাজকীয় বিশ্ববিষ্ঠালয় | 
এই বিশ্ববিষ্ালয় হইতে উপাধি প্রদত্ত হইত । & 


ক নু. [টা গ্রণীত 119008] 01 73000171907 দষ্টব্য। 
রঃ শ্রীযুক্ত সতীশচন্্র বিছ্য'ভূষণ কৃত 1901995%8] ৪০1০0] 01 [001%1) [40810 
--801091015 0 দ্রষ্টব্য । 


৪২৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


এই বিশ্ববিষ্ভালয়-সংস্থাপনের জহ্থই বোধ হয় বাচম্পতি 
ধর্মপালের সম্বন্ধে লিখিয়াছেন,__“নরেশ্বরা যচ্চরিতানুকারমিচ্ছস্তি 
কর্তং ন চ পারয়ন্তি।” ধর্মমপালের পাত্ডিত্যও ছিল | সেইজন্যই 
বাচম্পতি লিখিয়াছেন,_-“স্থয়ং শান্্রবিচক্ষণশ্চ।” এতত্ডিনন আর 
এঁতিহাঁসিক প্রমাণ এ বিষয়ে নাই। 

বিক্রমশিলা বিশ্ববিষ্তালয় ১২০৩ খৃষ্টাব্দে বখতিয়ার খিলিজিকর্তৃক 
বিধ্বস্ত হইয়াছিল। বাচস্পতি ও ধরন্মপাল সমকালিক | * 
বাচস্পতির সম্বন্ধে যে ইতিবৃত্ত প্রচলিত আছে তাহাতেও মনে হয়, 


* শ্রীযুক্ত বিদ্ধ্যেখবরীপ্রসাদ ছিবেদী মহোদয় স্তায়বাত্তিকের ভূমিকায় ভামতীর 
মমাধিঙ্লোকম্থ “নৃগ” সম্বদ্ধে লিখিয়াছেন যে, এই নৃগরাজ দিক্লীর চৌহানবংশীয়। 
তিনি বলেন, _শারঙ্গধিরপদ্ধতিতে বিশিষ্ট রাজবংশবর্ণনগ্রসঙ্গে নৃগনৃপতির পাষাণ- 
যজ্ঞযুপপ্রশস্তি নামক ছুইটী পদ্য আছে। পদ্য দুইটা নিম্নে উদ্ধৃত করিতেছি,_ 

আবিদ্ধ্যাদাহিমাদ্রেবির চিতবিজয়স্তীথ্যাত্রা প্রসঙ্গাদ 

উদদগ্রীবেষু গ্রহ্ান্ন পতিষু বিনমৎকন্ধরেষু প্রসন্ন; 

আ্মুব্বিভতং যথার্থং পগুনরপি কৃতবান্‌ শ্েচ্ছবিচ্ছেদনাভি- 

দেবঃ শাকস্তুরীন্দ্রো জগতি বিজয়তে বীসলঃ ক্ষৌণিপালঃ ॥ 

ব্রুতে সম্প্রতি চাউহানতিলকঃ শাকন্তরী ভূপতিঃ 

শ্রীমান্‌ বিগ্রহরাজ এ বিজয়ীসম্তান জানাত্মজঃ 

অন্মীভিঃ করদং ব্যধায়ি হিমবদিন্ধ্যাস্তরালং ভুবঃ 

শেষন্বীকরণায় মাস্ত ভবতামুষ্ঠোগশূন্তং মনঃ ॥ ইতি 

শাকম্তরী দেশে চৌহানবংশে হম্মীররাঁজ ১২৯৫ বিক্রমসন্বতে মৃত্যুমুখে পতিত 

হন। তিনি ৬০ বৎসরকাল. রাজ্য করিয়াছিলেন। তীহার সভায় রাঘবদেব 
পণ্ডিতের পুত্র গোপাল, দামোদর ও দেবদাস এই তিনজন পণ্তিত ছিলেন। 
দযোদরের পুত্র শাঙ্গধর এই প্রশস্তি ছুইটী উদ্ধার করেন, এই প্রশস্তি পদ্যত্য় 
দিল্লীর উপকণে স্তস্তগাত্রে ১২২ বিক্রমবর্ষে বিভামান ছিল। সুতরাং মনে হয় 
মহারাজ নৃগ ইহার অনেক পূর্ধেই বর্তমান ছিলেন। সম্ভবতঃ থুষ্টীয় ১*ম 
শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন। ক্ৃতরাং নুগ ও বাচম্পতি মমপসাময়িক। ইহাই 
ঘ্বিবেদী মহোদয়ের অভিমত । আমাদের বিবেচনায় ৮৯৮ শকাব গ্রহণ না 
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ধর্মপাল তাহাকে অর্থ সাহায্য করিতেন। কিংবদস্তি আছে 
বাচম্পতির আধিক অভাব পূর্ণ করিবাঁর জন্য রাজা সর্ববদাই অর্থ- 
সাহায্য করিতেন। সেই সাহায্যের বলেই সাংসারিকচিন্তা- 
বিরহিত হইয়! তিনি ড়দর্শনের টাকা প্রণয়নে সমর্থ হইয়াছিলেন। 

শীল্তরচ্চায় তাহার তন্ময়ত্ব সম্বন্ধে এতিহা আছে। তিনি যখন 
শীরীরকভাষ্যের টীকা লিখিতেছিলেন তখন একদিন স্বীয় স্ত্রীকে 
পর্য্যন্ত চিনিতে পারেন নাই । একরাত্রে ঘটনাক্রমে প্রদীপ নিভিয়! 
যায়। স্ত্রী তখন গৃহাস্তর হইতে আসিয়। প্রদীপ প্রজ্বালিত করিয়া 
দেন; এবং কিছু বলিবার জন্য যেন অপেক্ষা করিতে লাগিলেন । 
ইহা দেখিয়া! বাচম্পতি তাহাকে জিজ্ঞাসা করিলেন তুমি কে? 
স্ত্রী উত্তরে বলিলেন আমি আপনার দাসী। তখন বাচম্পতি 
বলিলেন তোমার কি কিছু আমার নিকটে প্রার্থনীয় আছে? 
তহুত্তরে স্ত্রী বলিলেন “হিন্দুললনার পক্ষে পতিমেবাই পরমধর্্ম। 
আপনার শ্রীচরণসেবা করিতে পাইয়া আমি এ জীবনে ধন্য 
হইয়াছি। আমার আর কিছু কামনা বা বাসনা নাই, আমি যেন, 
আপনার শ্রীচরণে মস্তক স্থাপন করিয়া আপনার পূর্বেই দেহত্যাগ 


করিয়া সম্থৎ গ্রহণ করাই সঙ্গত। কারণ, “বৎসর” শবে তংকালে শকাব্দ 
গ্রহণ ন1 করিয়া সংবতের গ্রহণই যুক্তিযুক্ত মনে হয়। দ্বিতীয় কারণ, বাচম্পতি- 
মিশ্র ষেরূপভাবে নৃগের বিশেষণ দিয়াছেন তাহা ধরন্মপালেই স্থুসঙ্গত হয়। 
বাচম্পতিমিশ্র মিথিলার অধিবাসী । ধন্মপাল তখন মিথিল! গ্রভৃতির অধীপ। 
তাহার সম্বন্ধেই এরূপ বিশেষণ প্রযোজ্য হইতে পারে । বাঁচম্পতি কর্তৃক দিল্লীর 
রাজ! নৃগের সম্বন্ধে এরূপ লিখা সম্ভব মনে হয় না। বিশেষতঃ “ন চান্াপি 
ন দৃশ্ঠান্তে লীলামাত্রবিনিন্মিতানি মহাপ্রাসাদপ্রমোদবনানি শ্রীমন্ন গনরেক্দ্রাণাম্” 
ইত্যাদি বাক্য স্বীয় দেশীয় নরপতির সম্বন্ধে লিখিত বলিয়াই অনুভূত হ্য়। 
অতএব দ্বিবেদী মহোদয়ের গ্রতিপাদিত ৮৯৮ শকাবা! অর্থাৎ ৯৭৬ খুষ্টাব 
বাচম্পতির কাল অঙ্গীকার না করিয়া ৮৯৮ সংবৎ অর্থ/ৎ ৮৪২ খুষ্টাব গ্রহণ 
করাই যুক্তিযুক্ত । 


৪২৬ বেদাস্তদ্শনের ইতিহাস 


করিতে পারি-_-এইমাত্র প্রার্থনা করি, আমার অন্য কোন প্রার্থনা 
নাই।” বাচস্পতি বলিলেন “হিন্দুরমণীকুলের তুমি আদর্শস্থানীয়। ; 
কিন্তু দেহ ত ক্ষণভঙ্গুর। এ দেহের নাশ ত হইবেই। আচ্ছা) আমি 
তোমাকে অমর করিয়া যাইব। আমার এই টীকার নামই ভামতী 
থাকিবে । স্ত্রীর নামও ছিল ভামতী | স্ত্রীর নামানুসারে টীকার নাম 
ভামতী রাখায় বাস্তবিকই ভাম্তীর নাম অক্ষয় ও অমর হইয়াছে 
বাচম্পতি যে তন্ময়ভাবে সংসারচিস্তা-বিরহিত হইয়া টীকাপ্রণয়ন 
করিয়াছিলেন,তাহা তাহার গ্রন্থরাজি পর্যবেক্ষণ করিলেই প্রতীত হয়। 

কেহ বলিতে পারেন-_ধরন্মপালের নামোল্লেখ না করিয়৷ ““নৃগ” 
নাম লিখিলেন কেন? ততৃত্বরে বল! যাইতে পারে যে, এবপভাবে 
অন্যান্ত আচাধ্যগণও রাজার নাম অর্থানুমারে লিখিয়াছেন। 
সর্ববজ্ঞাত্মমুনি সংক্ষেপশারীরকের সমাপ্তিষ্লোকে রাষ্ট্রকুটবংশীয় রাজ 
প্রথমকৃষ্ণের নাম “শ্রীমং”-_-লক্ষ্মীবস্ত বলিয়া! উল্লেখ করিয়াছেন । % 


* [ মতান্তরে গ্রবাদ আছে, বাচম্পতির স্ত্রী ভামততী, প্রদীপ প্রজ্বালিত 
করিবার পর নিজপতির নিকট “আমার ত কোন পুত্র সস্তান হইল না 
স্বতরাং পিগুলোপ হইল এবং দেহাস্তে আমার নাম পধ্যস্ত বিলুপ্ধ হইবে" 
এইরূপ আক্ষেপ করিয়াছিলেন । ইহা শুনিয়! বাচম্পূতি সেবাপবায়ণ! স্ত্রীকে 
বিছজ্জনমগ্ডলীর নিকট চিরম্মরণীয় করিয়] রাখিবার জন্যই টাকার নাম ভমতী 
রাখিবেন বলিয়! তাহাকে আশ্বাস প্রদান করেন । 
আরও প্রবাদ আছে বাচম্পতি তীহ্‌রে স্ত্রীর নামে একটি সরোবর খনন 

করাইয়া ভামতী সরোবর নামে উৎসর্গ করাইয়াছিলেন। দ্বারবঙ্গের নিকটে 
এখনও এই সরোবর বর্তমান আছে । দ্বারবঙ্গে ইহার প্রচলিত নাম এখনও 
ভামাতলাও। ইহা ভামতীরই অপব্রংশ নাম হইবে । সং] 

% “শ্রীদেবেশ্বরপাদপঞ্চজর জঃসম্পর্কপৃতাশয়ঃ 

সর্বজ্ঞাত্মগিরাক্কিতো মুনিবরঃ সংক্ষেপশারীরকম্‌ ॥ 

চক্রে সঙ্জনবুদ্ধিমণ্ডনমিদং রাজন্যবংশে নৃপে 

শ্রীমত্যক্ষতশাসনে মন্থকুলাদিত্যে ভূবং শাসতি ॥” 
(সংক্ষেপশারীরক-_মধুক্থদনী টীকা! সহিত-_সংবহ ১৯৪৪,চতুর্থ অধ্যায়, ৫২২ পৃঃ) 


আচার্ধ্য বাচম্পতি মিশ্র ৪২৭ 


কল্পতরুকার অমলানন্দও যাদববংশীয় রাজ! রামচন্দ্রকে “কৃষ্ক্ষিতীশ” 
বলিয়৷ উল্লেখ করিয়াছেন । পণ অভেদবিবক্ষা করিয়াই রামচন্দ্রকে 
“কৃষ্ক্ষিতীশ'' বলিয়াছেন । রাজা রামচন্দ্রের সময়ে আলাউদ্দীন 
দাক্ষিণাত্য আক্রমণ করেন (১২৯৪ খু; অঃ)। রাজা রামচন্দ্রের 
পূর্ববর্তী রাজা মহাদেব । ইহাদের সময়েই অমলানন্দ কল্পতরুটাকা 
প্রণয়ন করেন। যেমন সর্ধজ্ঞাত্মমুনি রাজা কৃষ্ণকে “শ্রীমৎ” বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন, যেরূপ আমলানন্দ রাজ রামচন্দ্রকে «কৃষঃ” 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন; সেইরূপ বাচম্পতি ধর্মপালকে প্ৰৃগ? 
(ঘুণাং গতিঃ) বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন, এইরূপ প্রতিভাত হয়। এই 
সকল প্রমাণে বাচস্পতির কাল নবম শতাব্দী নিঃসংশয়ে অবধারিত 
হইল। ম্যাক্ডোনেল সাহেব প্রভৃতির কালনি্ণয় ্রান্তিমূলক। 
বাচম্পতির জন্মস্থান মিথিলা বলিয়াই প্রতিভাত হয়'। তিনি 
বেদাস্তে “ভামতী” ; ব্রহ্মসিদ্ধির টীকা! ব্রহ্মতত্বসমীক্ষা! প্রণয়ন করেন। 
সাংখ্যকারিকার টীকা পতত্বকৌমুদী”; পাতগ্চলদর্শনের টীকা 
“তত্ববৈশারদী” | ন্যায়দর্শনের “ন্যায়বাত্তিকতাৎপধ্য” ও “ন্যায়স্থচী- 
নিবন্ধ” ; পূর্ব্বমীমাংসাদর্শনে-_ভাট্রমতে “তৰবিন্দু” ; মণ্ডনমিশ্রের 
বিধিবিবেকের টীকা “ন্যায়কণিকা” রচনা! করেন। এরূপ 


ণ' কল্পতরুর প্রারস্তে গ্রন্থকার লিখিয়াছেন__ 
“কীর্ত্যা যাদববংশমুন্নয়তি শ্রীজৈত্রদেবাত্মজে কষে 
স্াভৃতিভূতলংসহ মহাদেবেন সংবিদ্রতি। 
ভোগীন্দে পরিমুঞ্চতি ক্ষিতিভরপ্রোস্ূতদীর্ঘশ্রয়ং 
বেদাস্তোপবনস্ত মণ্ডনকরং প্রস্বৌমি কল্পদ্রমম্‌ ॥* 
্রন্থপরিসমাপ্তিতে লিখিয়াছেন,_- 
“শাস্তাস্থধেঃ পারগতা দ্বিজেন্দ্া যদদতচামীকরবারিরাশেঃ 
জ্ঞাতুং ন পারং প্রভবস্তি তন্মিন্‌ কুষক্ষিতীশে ভূবনৈকবীরে। 
ভ্রাতা মহাদেবনুপেণ সাকং পাতি ক্ষিতিং প্রািব ধর্খস্থনে 
কূতো ময়াহয়ং প্রবরঃ প্রবন্ধঃ প্রগল্ভবাচম্পতিভাবভেদী ॥” 


৪২৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অসাধারণ পাণ্ডত্য বিরল। বিচারের তীক্ষতায়, ভাষার অবাধিত- 
গতিতে, যুক্তির কৌশলে, সর্ব্বতন্ষবতন্্র বাচস্পতি যে দর্শন সম্বন্ধে 
যাহা লিখিয়াছেন, তাহাতে সেই দর্শনেই অতিমানুষ প্রতিভার 
পরিচয় দিয়াছেন। তিনি বিষ্ভাবত্তার জন্য রাঁজসম্মান প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন। বাচস্পতি অধৈতবাদী আচার্ধ্যগণের মধ্যে অন্যতম 
প্রধান আচার্য । তাহার বাক্য 'প্রমাগরূপে পরবর্তী আচার্যযগণ 
অনেকেই গ্রহণ করিয়াছেন। বাচস্পতির যশোরবি তাহার জীবন- 
কালেই উদ্দিত হইয়াছিল । বাচস্পতি কেবল মগধের নহে, ভারতের 
অলঙ্কার। বাচম্পতির জীবনে যে বেদাস্তের প্রভাব অঙ্ধিত 
হইয়াছিল, তাহা গ্রন্থনিচয়ের ফলার্পণেই পরিদৃষ্ট হয়। 

সমচৈষং মহৎ পুণ্যং তৎফলং পুক্ষলং ময়া। 

সমগিতমখৈতেন প্রীয়তাং পরমেশ্বরঃ ॥ 

নিখিলফল পরমেশ্বরে সমর্পন নিষ্ধামযোগণীর লক্ষণ। বাচস্পতি 

একাধারে সাধক ও বিদ্বান। বাচস্পতি সুধীগণের তীর্থ । 


বাচস্সতি মিশ্রের গ্রন্থ বিবরণ 


“সাংখ্যতন্বকৌমুদী”_-এই গ্রন্থের নানারূপ সংস্করণ হইয়াছে । 
বঙ্গদেশে পূর্ণচন্দ্র বেদান্তচুঞ্ু মহাশয়ের সংস্করণ আছে। গঙ্গানাথ 
ঝা মহোদয় ইংরাজী অনুবাদমহ এক সংস্করণ প্রকাশিত করিয়াছেন । 
১৮৯৬ খুঃ অঃ ইংরাজী অন্ুবাদসহ এক সংস্করণ বোস্বায়ে প্রকাশিত 
হইয়াছে । 0:9০ সাহেবের অন্ুবাদসহ ১৮৯২ খুঃ অঃ মুনিচে 
(110110) ) প্রকাশিত হইয়াছে । কাশী বোম্বাই প্রভৃতি মকল- 
স্থানেই সাংখ্যতত্বকৌমুদীর নানারপ সংস্করণ আছে। সাংখ্যতত্ব- 
কৌমুদীর উপর স্বামী কল্পরামজীর টীকা আছে। ইহা কাশীতে 
প্রকাশিত। 


ধাচস্পতি মিশ্রের গ্রস্থবিবরণ ৪২৯ 


পাতঞ্জলদর্শন__“তত্ববৈশারদী”-_কাশীতে বালরাম উদাসীন 
মহোদয়ের সম্পাদনায় এই গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছে। চৌখান্বা 
সংস্কৃত সিরিজ. অফিসে প্রাপ্তব্য । (বঙ্গদেশেও ইহার অনযুন ছুইটা 
সংস্করণ আছে । ) | 

'্যায়বান্তিকতাৎপর্য)”__বিজয়নগর সংস্কৃতসিরিজে মহা 
মহোপাধ্যায় গঙ্গাধরশান্ত্রী মহোদয়ের সম্পাদনায় কাশীতে ১৮৯৮ 
খুঃঅবে প্রকাশিত হইয়াছে । এই গ্রন্থের উপরে উদয়নাচার্ধ্য 
“পরিশ্তুদ্ধি” নামক টীকা প্রণয়ন করিয়াছেন । 

“ন্যায়ত্চীনিবন্ধ”_-৮৯৮ সংবৎ ৮৪২ খুষ্টাধে এই গ্রন্থ বিরচিত 
হয়। এই গ্রন্থ ন্যায়বাত্তিকসহ কলিকাতার এসিয়াটিক সোসাইটা 
হইতে মুত্রিত ও প্রকাশিত হইয়াছে। 

“ততৃবিন্দু”-_ (ভাট্রমতের প্রকরণ) কাশীতে প্রকাশিত 
হইয়াছে। 

ধত্রহ্মতত্বসমীক্ষা।”__সুরেশ্বরাঁচার্য্য কৃত এত্রন্মসিদ্ধি”র টীকা | 
এই গ্রন্থ এখন বড় পাওয়া যায় না। তিনি £ভামতী”তে নানাস্থানে 
ব্রক্মতত্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন। নিঃ সাঃ সং ১৯১৭ খুঃ অঃ 
পৃষ্ঠা ৫৪১, ৮৫৫১ এবং গ্রন্থসমাপ্তিশ্বোকেও “ত্রক্মতত্বসমীক্ষা”র উল্লেখ 
আছে। আচাধ্য আনন্দবোধভট্টারকও স্থীয়গ্রন্থ “প্রমাণমালায়” 
ব্রহ্মতত্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন। ( “প্রমাণমালা” চৌঃ সং 
১০ পৃষ্ঠা) অমলানন্দও কল্পতরুতে তন্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন! 
(নিঃ সাঃ সং--১৯১৭ খুঃ ১০২১ পৃঃ ) সুরেশ্বরের ত্রন্মসিদ্ধির উল্লেখ 
বিদ্ভারণ্যের “বিবরনপ্রমেয়সংগ্রহেগর ২২৪ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । 
চিৎনুখাচার্য্ের “তত্বপ্রদীপিকায়” (১৪০ পৃঃ), এবং অগ্গয়দীক্ষিতের 
“শাস্ত্রসিদ্ধান্তলেশ” নামক গ্রন্থেও (৪৩৪ পৃঃ) দেখিতে পাই । 
বাস্তবিক ষোড়শ শতাব্দী বা সপ্তদশ শতাব্দীতেও “ত্রহ্গাসিদ্ধি” ও 
তত্বসমীক্ষাগ্রন্থ প্রচলিত ছিল ধলিয়াই অনুমিত হয়। '্রহ্মতত্বসমীক্ষা 
'্তায়কণিকাঁর পুর্ব রচিত হইয়াছিল, কারণ ন্যায়কণিকায়' 
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তত্বসমীক্ষার উল্লেখ আছে এজন্য বিধিবিবেক ৮০ পৃঃ, ও ২৮১ পু: 
ষ্টব্য | & 

“ন্যায়কণিকা”__মগ্ুনমিশ্র (পরে আচার্্যস্ুরেশ্বর ) কৃত 
বিধিবিবেকের টীকা । পণ্ডিতবর রামশাস্ত্রীর সম্পাদনায় কাশীস্থ 
মেডিকেলহলনামক মুদ্রাযস্ত্রে মুদ্রিত হইয়া প্রকাশিত হইয়াছে 
(১৯০৭ খৃুঃ অঃ) ভামতীতে ন্যায়কণিকার উল্লেখ রহিয়াছে। 
(নিঃ সাঃ সং ১৯১৭) ৩২৫ পৃঃ ৫৪১ পৃঃ, ৮২৩ পুঃ দ্রষ্টব্য )। 

ভামতী-ভামতীর নানারপ সংস্করণ হইয়াছে । যথা_- 
কলিকাতায় এসিয়াটিক সোসাইটার), কালীবর বেদাস্তবাগীশের, 
জীবানন্দবিষ্াসাগরের ও লোটাস্লাইব্রেরীর সংস্করণ। বোগ্বাই 
নির্নয়সাগরপ্রেসের স্যায়নির্ণয়, রত্ব প্রভা সহিত সংস্করণ, ও ১৯১৭ খুঃ 
অব্দের কল্পতরু পরিমল সহিত সংস্করণ আছে। শ্রীরঙ্গম বাণীবিলাস 
প্রেম হইতেও কল্পতরু, পরিমল ও আভোগ মহিত ইহা বাহির 
হইতেছে । অমলামন্দম্বামী ১৩শ শতাব্দীর শেষভাগে ভামতীর 
উপর বেদাস্তকল্পতরু-নামক টীকা প্রণয়ন করেন। বাচম্পতির টাক৷ 
«ভামতীর” নামকরণ সম্বন্ধে ছুইটী মত আছে। কাহারও মতে 
নিজের স্ত্রীর নামানুসারে টীকার নাম “ভামতী” রাখিয়াছেন। 
কাহারও মতে শাঙ্করভাষ্তের প্রকাশিক৷ বলিয়া টীকার নাম ভামতী 
রাখিয়াছেন। আমাদের বোধ হয় উভয়ই । যে অর্থেই তিনি 
“ভামতী' নাম রাখিয়া থাকুন, “ভামতী' নাম অন্বর্থ। শাঙ্করভাম্ 
হাদয়ঙ্গম করিতে হইলে “ভামতী'র মত প্রদর্শক আর নাই। 

“খণ্ডনকুঠার”-__খগুনকুঠার নামক একখানি গ্রন্থের কর্তা 
বাচম্পতিমিশ্র । এই গ্রন্থে খগুনখগ্খাগ্ঠের মতনিরমন করা 
হইয়াছে । কিন্তু এই গ্রন্থ ষড় দর্শনের টীকাকার বাচম্পতির নহে। 
ইহা! শঙ্করমিশ্রের প্রায় সমসাময়িক স্মার্ত বাচস্পতিমিশ্রপ্রণীত। 
শা মাত্রা ও বরোদা লাইব্রেরীতে ইহার পুথি আছে । জ্ঞানোত্মাচার্য্যের 
টাকাসহ বরোদাতে ছাপিবার প্রস্তাবও হইয়াছে । . সং] 
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“স্ৃতিসংগ্রহ*_স্মৃতিসংগ্রহনামক একখানি সংগ্রহগ্রন্থের 
কর্তার নামও বাচস্পতিমিশ্র। স্মৃতিসংগ্রহকার বাচস্পতির মত 
অষ্টাবিংশতিতত্বকাঁর মহামহোপাধ্যায় রঘুনন্দন ম্মার্ড ভট্টাচার্য্য খণ্ডন 
করিয়াছেন। স্মৃতিসংগ্রহকার বাঁচম্পতি ও ষড়ুদর্শনটাকাকার 
বাচম্পতি এক ব্যক্তি নহেন। খগ্ডনকুঠার গ্রন্থথানি সম্ভবতঃ ইহারই 
হইবে। 


আার্ধ্য শ্রীবাঢল্সতি মিশ্রের 
মতবাদ 
(৯ম শতাব্দী ) 


_ শাঙ্করমত প্রপঞ্চিত করাই বাচম্পতির কার্য । শঙ্করের মত 
বুঝিতে হইলে বাচম্পতির ভামতীটীকা একাস্ত আবশ্যক । ইউরোপে 
যেমন 1২9০-2190101968) )২০০-:1196069119778 এবং ২০০- 
[969828গণ প্লেটো, এরিইটল ও কান্টের মতবাদের সমালোচনা- 
পুর্ণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, বাচস্পতি প্রভৃতি আচার্যগণও সেইরূপ 
শাঙ্করমতের প্রকৃতব্যাখ্যা করিয়াছেন । ]০০-1950661191গণের 
মৌলিকতা বিশেষ নাই। কিন্তু বাচস্পতি প্রভৃতির মৌলিকত৷ 
সবিশেষ পরিস্ফুট। আবুবেকার অল্জাজল্‌ প্রভৃতি এরিষ্টটলের 
ভাষ্যকারগণের মৌলিকতা অতিকম। কিন্তু বাচম্পতি প্রভৃতি 
আচার্যগণ সম্বন্ধে সে কথা বলা যাঁয় না। 19০-781998গণ 
কেহ কেহ কাণ্টের মত সমালোচনা করিতে গিয়া তাহাকে 
আক্রমণও করিয়াছেন। ঘজকবি'র আক্রমণ সর্বজনবিদিত | কিন্ত 
শান্করমতের কোনও আচার্ধ্যই শঙ্করকে আক্রমণ করেন নাই, বরং 
যুক্তিতর্কবলে শ্া্করমত আরও সুদৃঢ়ভিত্তিতে স্থাপন করিয়াছেন। 
এই বিশেষ সর্বদাই স্মরণ রাখিতে হইবে। 
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অছ্বৈতবাদী আচার্ধ্যগণের মধ্যেও শ্াঙ্করমতের ব্যাখ্যাকল্ে 
মতভেদ আছে। অবশ্তঠই সকলে শাঙ্করভান্তেরই অনুসরণ 
করিয়াছেন। কিন্তু কোনও বিশেষ বিশেষ স্থলের উপর জোর 
দেওয়ায় এইরূপ মতের পার্থক্য হইয়াছে । 

বিধি--ত্রহ্গজিজ্ঞাসার জন্য বেদাস্তশ্রবণের বিধি শ্রুতিতে 
দেখিতে পাই--“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো মন্তব্যঃ” ইতি | 
এই স্থলে বিধির প্রতীতি হয়। বিধি নানাপ্রকার আছে, যথা,__ 
£অপূর্ধ্ববিধি? “নিয়মবিধি” 'পরিসংখ্যাবিধি' ইত্যাদি। এস্থলে কিরূপ 
বিধি স্থীকার্য্য 1 অদ্বৈতাচার্যযগণের মধ্যে গ্রকটার্থকারের মতে 
অপূর্বববিধি। বিবরণকারের ( প্রকাশাত্মমুনির ) মতে নিয়মবিধি। 
বিবরণমতান্ুসারী একদেশীমতে শ্রবণের ফলে প্রথমে নিঃসন্দিগ্ধ 
পরোক্ষ জ্ঞান জন্মে, তৎপরে মনন ও ধ্যানের ফলে অপরোক্ষজ্ঞানের 
উদয় হয়। অন্যমতে-_বেদাস্তশ্রবণে ব্রন্মসাক্ষাৎকার হয় না। 
মনদারাই ব্রন্ম-সাক্ষাৎকার সম্ভব। বান্তিকমতাঁবলম্বী কাহারও 
কাহারও মতে 'পরিসংখ্যাবিধি' | সংক্ষেপশারীরককারের মতে 
বেদাস্তশ্রবণে পরোক্ষ বা অপরোক্ষ কোনও জ্ঞানেরই উদয় হয় না। 
কেবল চিত্তের কলুষ বিদৃরিত হইয়া অদ্বিতীয় ত্রহ্মানির্ণয়ে চিত্তবৃত্তির 
উদয় হয় মাত্র। বাচস্পতির মতে বিধির অবসর আদপেই 'নাই। 
“আত্মা শ্রোতব্যঃ” ইত্যাদি স্থলে মননাদির 2্ঠায় আত্মবিষয়ক জ্ঞানই 
তাৎপর্য । এইস্থলে তাৎপর্য্যবিচারের কোনরূপ বিধি নাই। 
শহ্করও সম্বয়সূত্রের ভাষ্যে আত্মজ্ঞানবিধির নিরাকরণাস্তর “আত্মা 
বা অরে ভ্রষ্টব্য£” ইতঠাদি বিধিপ্রকাশক বাক্যের তাৎপর্য্য কি-- 
এইরূপ আক্ষেপ তুপিয়া সমাধান করিয়াছেন-_“ন্বাভাবিকপ্রবৃত্তি- 
বিষয়বিমুখীকরণার্থানীতি ব্রমঃ” ইত্যার্দি। বাচস্পতি বলেন, যর্দি 
বেদাস্ততাৎপধ্যবিচারেই শ্রবণের সার্থকতা হয়, তাহা হইলে 
বেদাস্তের তাৎপর্যগত ভ্রমসংশয় প্রভৃতি প্রতিবন্ধক নিরাসেই শ্রবণ 
পর্য্যবসিত। ইহাতে অন্ত কোনরূপ প্রতিবন্ধকও নিরস্ত হয় না, 
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ব্রহ্মাবগতিও হয় না। বাচস্পতির মতে-_-'ন তত্র বিধিত্রয়স্তাপ্য- 
বকাশঃ” | সংক্ষেপশারীরককার ও বাচস্পতির মত মূলতঃ এক। 
বাচম্পতির মতেও বিধিচ্ছায়াপর বাক্যসকল কেবল স্ত্বতিমাত্র। 
ব্রহ্মঙ্কানে বিধির সামান্য অনু প্রবেশও সম্ভব নহে, সংক্ষেপশারীরক- 
কার বাঁলয়াছেন- বেদাস্তশ্রবণে পরোক্ষ বা অপরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞানের 
উদয় হইতে পারে না। 


উপাপ্ধান--জগতের উপাদানকারণ সন্বন্ধেও আচার্যগণের 
মতভেদ আছে। বিবরণকার প্রকাশাত্মবতির মতে সর্বজ্ঞত্বাদি- 


বিশিষ্ট মায়শবলিত ঈশ্বরই উপাদান। পদার্থতত্বনির্ণয়কারের মতে 
ব্রক্মা বিবর্তরপে উপাদান। মায়া পরিণামিরপে উপাদান। 
কাহারও মতে- ব্রহ্ম ব্যাবহারিক প্রপঞ্জের উপাদান । জীব প্রাতি- 
ভামিক স্থাপ্রপ্রপঞ্চের উপাদান । স্বপ্রদ্রঙ্া জীবাত্মার স্বরূপের 
প্রচ্যুতি না হইলেও যেরূপ বিচিত্র স্বাপ্র প্রপঞ্চের স্থগ্টি হয়, ব্রহ্ষেও 
সেইরূপ স্বাপ্রিকপ্রপঞ্জের ন্যায় আকাশাদির স্যষ্টি হয়। কাহারও 
মতে-_জীব ব্বপ্রদ্রষ্টার ন্যায় নিজেতে ঈখরত্বাদি সব্বকল্পনার আশ্রয়- 
রূপে সকলের কারণ। সংক্ষেপশারীরককার সর্ববজ্ঞাত্মমুনির মতে 
শুদ্ধব্রক্মই উপাদান। কুটস্থত্রক্ম ব্বরূপতঃ কারণ হইতে পারেন না। 
অতএব মায়াই দ্বারকারণ। সিদ্ধান্তমুক্তাবলীকারের মতে-_মায়া- 
শক্তিই উপাদান কারণ, ব্রহ্ম নহে। বাচস্পতির মতে জীবাশ্রিত 
মায়াবিষয়ীকৃত ব্রহ্ম স্বতঃই জড়ের আশ্রয়-_প্রপঞ্চাকারে বিবর্তমান 
হইয়! উপাদ্দানকারণ হন, মায়া সহকারী মাত্র। মায়া কার্ধ্যান্ুগত 
হবারকারণ নহে। “আরম্তভণাধিকরণ*-ভাষ্যে আচাধ্য শঙ্কর 
বলিয়াছেন_-“মূলকারণমেবাস্ত্যাৎ কাধ্যাৎ তেন তেন কার্্যকারশেন 
নটবৎ সর্বব্যবহারাম্পদত্বং প্রতিপগ্ঠতে ইতি” । নটের স্বরূপ দর্শক- 
গণের অবিজ্ঞাত। কিন্তু নট অবিজ্ঞাতম্বূপ হইলেও তস্তং 
অভিনয়ের সত্যতা প্রতিপার্দিত করে। সেই প্রকার জীবগণের 
অবিজ্ঞাত ব্রহ্ধও অসত্য আকাশাদির প্রপঞ্চকারতা ও ব্যবহারবিষয়তা 


ও প্র 
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প্রতিপন্ন করেন। ব্রহ্ম মায়াবীর ন্যায় জগদিন্দ্রজালের উপাদান। 
মায়াবী যেমন ইন্দ্রজালে অসংস্পুষ্ট ব্রহ্মও তদ্রপ। নটের দৃষ্টান্তে 
বাচম্পতির মত শঙ্করের অভিমত বলিয়াই প্রতীত হয়। কল্পতরুকার 
অমলানন্দও (১৩শ শতাব্দী) বলিয়াছেন,_“অজ্ঞাতনটবদ্‌ 
ব্রহ্ম কারণং শঙ্করোইব্রবীৎ। জীবাজ্ঞাতং জগঘীজং জগোৌ 
বাচস্পতিস্তথা ॥৮ 

ব্রন্মের সর্বরজ্ঞত। সর্বজ্ঞ সমন্বন্ষেও নানারূপ ব্যাখ্যা আছে। 
ভারতীতীর্থের মতে সর্ধ্ববস্তবিষয়ক সকলপ্রাণীর বুদ্ধি__বাসনা- 
উপরক্ত জ্ঞানই ঈশ্বরের উপাধি। অতএব সর্বধিষয়বারনার 
সাক্ষিরপে সর্ববজ্ঞত্ব | 

প্রকটার্থকারে'র মতে, যেরূপ জীবের অস্তঃকরণোপাধির পরিণাম- 
সকল চৈতন্তপ্রতিবিম্বগ্রাহী ও তদ্বলেই জ্ঞাতৃত্, সেইরপ ব্রহ্ষেরও 
স্বোপাধি মায়ার পরিণাম সকল চিৎবিষ্বগ্রাহী | প্রতিবিষ্বিতের 
স্ষুরণে সমস্ত প্রপঞ্চ প্রত্যক্ষীকৃত। তদ্বলেই ত্রদ্ষের সর্ব্বজ্ঞত্ব। 
'তত্বশুদ্ধিকার বলেন,_অতীত, বর্তমান, ভবিষ্যৎ সকলেরই 
সাক্ষিরপে ব্রন্ষের সর্ধবজ্ঞত্ব। কৌমুদীকারের মতে, স্বরূপজ্ঞানবলেই 
স্বসংস্ষ্ট সর্বাবভামক বলিয়া ব্রন্ম সর্বজ্ঞ, বৃত্তিজ্ঞানবলে ব্রঙ্গের 
সর্ববজ্ঞত্ব নহে। ব্রহ্ম সর্ববিষয়ক জ্ঞানাত্মক। সর্ধজ্ঞানকর্তৃত্রূপ 
জ্ঞাতৃত্ব তাহার নাই। বাচস্পতি বলেন, ব্রহ্ম স্বরূপচৈতন্তবলেই 
স্বসংস্থষ্ট সর্বাবভাসক হইলেও, স্বরূপতঃ নিক্র্িয় নির্বিকার হইলেও 
দৃশ্তাবচ্ছিন্নরূপে ত্রন্মকাধ্য বলিয়া “যঃ সর্বজ্ঞ” ইত্যাদি জ্ঞান ঈনন- 
কর্তৃত্ব শ্রুতির কোনও বিরোধ হয় না। বিগ্ভারণ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণ 
চৈতন্তপ্রতিবিস্বিত বৃত্তিজ্ঞানবলে সর্ধজ্ঞত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন । 
এস্থলে তাহার! জীবের জ্ঞাতৃত্বলে উপমিতিসাহায্যে (35 ৪ ০1 
80910? ) ঈশ্বরের সর্ববজ্তত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন। ত্রহ্মা যে 
স্বরূপতঃ সর্বজ্ঞ, তাহা তিনি বলেন নাই। কৌমুদীকার বলিলেন, 
ব্রহ্ম স্বরূপতঃই সর্বজ্ঞ । বাচম্পতি কৌমুদীকারের সহিত স্বরূপজ্ঞান- 


আচার্য বাচম্পতি মিশ্রের মতবাদ ৪৩৫ 


বাদে একমত। কিন্তু কৌমুদীকার সর্ববজ্ঞানকর্তৃত্ব অস্বীকার করেন। 
বাচস্পতি বলেন, ন্বরূপচৈতন্ত অকর্তা হইলেও দৃশ্যাবচ্ছিয্নরূপে যেন 
কাধ্যরূপে প্রতিভাত হন। 

জ্ঞান _অজ্ঞান- হ্ায়ন্দ্রিকাকারের মতে, কোনও জ্ঞানে 
কোনও বিশেষ অজ্ঞানের নাশ হয়, আবরক অন্যান্ত অজ্ঞানের 
তিরস্কার হয় না। কীহারও মতে স্বরূপাবরক অজ্ঞান প্রথমজ্ঞানে 
নিবন্তিত হয়। দ্িতীয়জ্ঞানে দেশকালাদি বিশেষণাস্তরবি শিষ্ট 
বিষয়মকল নিবপ্তিত হয়। অর্থাৎ প্রথম সামান্যাকারে, পরে 
বিশেষরপে নিবত্তিত হয়। বাচম্পতি বলেন, প্রমাণের ফলেই 
প্রমা বা যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়। জ্ঞানোদয় অজ্ঞান নিবন্তিত হয়। 
অজ্ঞান বিষয়গত নহে, অজ্ঞান পুরুষাশ্রিত। প্রমার উদয় হইলে 
পুরুষগত অক্জানের নিবৃত্তি হয়। বাচম্পতির মতে পরোক্ষজ্ঞান 
অন্ঞানের নিবর্তক | অবশ্যই প্রতিবন্ধাকরহিত পরোক্ষজ্ঞানই 
অজ্ঞানের নিবর্তক। অগ্তোপদেশঞজন্য পরোক্ষজ্ঞানে অজ্ঞান নিবস্তিত 
হয়। বাচস্পতির মতে নির্বরিচিকিৎস-জ্ঞানই বিদ্তা | বিদ্যার উদয়ে 
অবিদ্ভা নিবন্তিত হয় । 

বাচম্পতি শাঙ্করভাষ্তের “তমেতমেবংলক্ষণম্‌ অধ্যাসং পণ্ডিত 
অবিদ্তেতি মন্তান্তে ; তদ্বিবেকেন চ বস্তত্বরূপাবধারণং বিদ্যামাহুঃ। 
তত্রৈবং তি, যত্র যদধ্যাসাস্তৎকৃতেন দোষেণ গুণেন বা অণুমাত্রেণাপি 
সন সন্বধ্যতে |” ( অধ্যাস-ভাস্ক ) 

এইস্থলের ব্যাখ্যাকল্পে তিনি বলিয়াছেন, 

নম্থু, ইয়ম্‌ অনাদিরতিনিরূঢ়নিবিড়বাসনান্ুবিদ্ধা অবিস্া ন 
শক্য| নিরোদ্ধ,ম্‌ঃ উপায়াভাবার্দিতি যো মন্যতে, তং প্রতি তগ্নিরোধো- 
পায়মাহ__তদ্িবেকেন চ বস্ত্বরূপাবধারণং নির্ধ্বিচিকিৎসং জ্ঞানং 
বিদ্ভামাহুঃ পণ্ডিতাঃ। প্রত্যগাত্মনি খন্ত্যন্তবিবিক্তে বুদ্ধ্যাদিভ্যঃ 
বৃদ্ধাদিভেদগ্রহনিমিত্বো বুদ্ধ্যাগ্তাত্বস্বতদ্বন্মীধ্যানঃ। তত্র শ্রবণ- 
মননার্দিভিঃ যদ্‌ বিবেক-বিজ্ঞানং) তেন বিবেকাগ্রহে নিবন্তিতে, 


৪৩৬ বেদাস্তদশনের ইতিহাস 


অধ্যাসাপবাধাত্বকং বস্তম্বূপাবধারণং বিদ্া' চিদাত্বরূপং স্বরূপে 
ব্যবতিষ্ঠত ইত্যর্থঃ| ঞ্ « * এতছৃত্ং ভবতি_-তত্বাবধারণাভ্যাসস্ত 
হি স্বভাব এষ স তাদৃশঃ, যদনাদিমপি নিরূঢনিবিড়বামনমণি 
মিথ্যাপ্রত্যয়মপনয়তি ৷ তত্ৃপক্ষপাতো। হি স্বভাবে ধিয়াম্‌।” 


ব্যাখ্যাসম্বন্ধেও স্থলবিশেষে বাচস্পতির সহিত প্রকাশাত্মযতির 
পার্থক্য আছে। বিবরণকার পঞ্চপারিকা অনুসরণ করিয়া ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন | বাচম্পতি “ত্রন্মমিদ্ধি* ও নৈক্র্্যসিদ্ধিকার সুরেশ্বরকে 
অন্মরণ করিয়াছেন । অধ্যামভাষ্যের অবতরণিকা প্রসঙ্গে বিবরণ- 
প্রস্থান ও ভামতীপ্রস্থানের পার্থক্য আছে। বিবরণপ্রস্থানের মতে, 
_ ব্রহ্মজিজ্ঞাসাস্থত্রের তাৎপর্য্য অনর্থ-নিবৃত্তি। জিজ্ঞাসানৃত্রে সৃত্রিত 
নিখিলপ্রপঞ্চের অধ্যাসের মূল অহঙ্কারাধ্যাস। সেই অহঙ্কারাধ্যাস- 
নিরূপণার্থই “যুদ্মদস্মং” ইত্যাদি ভাষ্যের প্রবৃত্তি। “ঘুস্মদস্মৎ» 
ইত্যাদি ছারা সামান্তভাবে অধ্যাস নিরূপিত হইয়াছে। “আহ-- 
কোহয়ম্‌ অধ্যাম ইতি” ইত্যাদি দ্বারা বিশেষ ও তাহার লক্ষণ 
সম্ভাবনা এবং স্বরূপ নির্ণাত হইয়াছে। শাস্ত্রারস্ত বর্ণকাস্তরদ্ারা 
সমধিত হইয়াছে । ভামতীপ্রস্থানে “যুগ্মদস্মদ্‌্” ইত্যার্দি হইতে 
“আরভ্যস্তে” পধ্যন্ত ভাষ্যে অধ্যাসসমর্থন দ্বারা শাস্ত্রারস্ত সমর্থন কর! 
হইয়াছে। কিন্তু তদর্থক বর্ণকবিশেষের সমাদর করা হঁয় নাই। 
“যুষ্মদস্মদ্” ইত্যাদি ভাষ্য অধ্যাসনিমিত্ত মমধিত হইয়াছে । “আহ 
কোহয়ম্” ইত্যার্দি ভাষ্যে আরোপ্যন্বরূপ সমধিত। “কথং পুনঃ 
প্রত্যগাত্মনীত্যাদি” ভাষ্যে আত্মাধিষ্ঠানত্ব উক্ত । “কথং পুনর- 
বিদ্াবদ্বিষয়ানি”ত্যা্দি ভাষ্যে প্রমাণসকলের অবিষ্ভাবৎবিষয়ত্‌ 
সমধিত হইয়াছে এবং “সব্ধবে বেদান্ত আরভ্যন্ত ইত্যাদি” ভাষ্য 
সমধিত শান্ত্রারস্তের উপকারী। 


প্রতিবিম্ববাদ ও অবিচ্ছিন্নবাদ সম্বন্ধে অদৈতবাদী আচার্ধযগণের 
মতভেদ আছে। বাচম্পতি প্রতিবিস্ববাদী। প্রতিবিম্ববাদেও মতের 


আচার্ধ্য বাচম্পতি মিশরের মতবাদ ৪৩৭ 


পার্থক্য আছে। বিবরণানুসারী আচাধ্যগণের মতে “বিভেদ- 
জনকেহজ্ঞানে নাশমাত্যস্তিকং গতে” এই ম্মৃতিবলে এক অজ্ঞানই 
জীব ও ঈশ্বরের উপাধি । অতএব বিশ্ব ও প্রতিবিম্বভাবে জীবেশ্বরের 
বিভাগ | জীব ও ঈশ্বর উভয়ই প্রতিবিম্ব নহে । জীব-_-প্রতিবিষ্ব, 
ঈশ্বর বিশ্বস্থানীয়। বাচস্পতির মতে ঈশ্বরও প্রতিবিশ্ব, জীবও 
প্রতিবিম্ব । বাচস্পতি জীবকে ব্রহ্ষের প্রতিবিম্ব প্রতিপন্ন 
করিয়াছেন। তিনি “অবস্থিতেরিতি কাশকৃৎনঃ1৮ ১81২২ 
সুত্রের ভাষ্যের ব্যাখ্যা-প্রসঙ্গে লিখিতেছেন * “তত্র যথা বিশ্বাদ- 
বদাতাত্বাত্বিকে প্রতিবিস্বানামভেদেইপি নীলমণিকৃপাণকাচাহ্যপাধান- 
ভেদাৎ কাল্পনিকো জীবানাং ভেদবুদ্ধিব্পদেশভেদৌ বর্তয়তি। 
ইন্দং বিশ্ববর্দাতমিমানি চ প্রতিবিষ্বানি নীলোতপলপলাশশ্তামলানি 
বৃত্বদীর্ঘার্দিভেদভারঞ্জি বহুনীতি, এবং পরমাত্মনঃ শুদ্ধন্বভাবাজ্জীবাঁনাম- 
ভেদ এঁকাস্তিকেহপি অনির্বাচনীয়ানাদ্যবিষ্োপধানভেদাৎ 
কাল্পনিকো। জীবানাং ভেদে। বুদ্ধিব্যপদেশভেদাবয়ং চ পরমাত্মা 
শুদ্ধবিজ্ঞানানন্দম্ঘভাব ইমে চ জীবা অবিগ্ভাশোকছঃখাছ্যাপদ্রবভাজ 
ইতি বর্তয়তি। অবিদ্যোপধানং চ যগ্যপি বিষ্যাম্বভাবে পরমাত্মনি ন 
সাক্ষাদস্তি, তথাপি তৎপ্রতিবিশ্বকল্পজীবদ্ধারেণ পরশ্শিন্চ্যতে | ন 
চৈবমন্তোন্যাশ্রয়ো জীববিভাগা শ্রয়েহবিদ্তাঃ অবিদ্াশ্রয়শ্চ জীববিভাগ 
ইতি বীজাঙ্কুরবদনাদিত্বাৎ।” তিনি আরও বলিয়াছেন__“যথা হি 
বিশ্বস্ত মণিকপাণাদয়ো গুহা, এবং ব্রঙ্গণোহইপি প্রতিজীবং ভিন্না 


* এস্থলের শাঙ্করভাষয নিয়ে প্রদত্ত হইল ।-- 

-_-“স্থিতে চ ক্ষেত্রজ্ঞপরমাত্সৈকত্ববিষয়ে সম্যগদর্শনে ক্ষেত্রজ্ঞঃ পরমাত্মেতি 
নামমাত্রভেদাৎ ক্ষেত্রজ্ঞোহয়ং পরমাত্মনেো ভিন্নঃ পরমাত্মায়ং ক্ষেত্রজ্ঞান্তিন্ 
ইত্যেবংজাতীয়ক আত্মভেদবিষয়োহয়ং নির্ধবদ্ধো নিরর্থকঃ | একোহয়মাতআ 
নামমাত্রভেদেন বন্ুধা অভিধীয়তে ইতি”। 

( নির্ণয়সাগর সংস্করণ ১৯১৭ খু, ৪২০-_-৪২১ পৃষ্ঠা ) 


৪৩৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অবিস্তা গুহা ইতি। যথা প্রতিবিগ্বেঘু ভাসমানেষু বিশ্বং তদভিম্নমপি 
গুহাম্‌ এবং জীবেষু ভামমান্ষু তদভিন্নমপি ব্রহ্ম গুহাম্‌।” 
উপরোগ্ধত বাক্যবলে প্রতীয়মান হয়) আচার্য্য বাচস্পতি জীবকে 
ব্রদ্মের প্রতিবিষ্বরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। তিনি ঈশ্বরকেও 
প্রতিবিস্বরূপে অঙ্গীকার করিয়াছেন। “লোকবত্ব, লীলাকৈবল্যম্৮ 
২1১৩৩ স্ৃত্রের ভাষ্য & ব্যাখ্যাকল্লে লিখিয়াছেন__ 
অপিচ নেয়ং পারমাধিকী স্ৃপ্টিরষেনানুযুজ্যেত প্রয়োজনম্‌, 
অপিত্বনাস্যবিষ্ঠানিবন্ধনা। অবিষ্া চ স্বভাবত এব কার্্যোন্থুখী, ন 
প্রয়োজনমপেক্ষতে । নহি দ্বিচজ্দ্রালাতচক্রগন্ধর্ধনগরাদিবিভমাঃ 
সমুদ্দিষ্টপ্রয়োজনা ভবস্তি। ন চ তৎকার্্যা বিস্ময়ভয়কম্পাদয়ঃ 
স্বোৎপত্তৌ প্রয়োজনমপেক্ষত্তে। সা চ চৈতন্চ্ছুরিতা জগছুৎপাদ- 
হেতুরিতি চেতনো জগদ্যোনিরাখ্যায়ত ইত্যাহ--ন চেয়ং পরমার্থ- 
বিষয়েতি। অপিচ ন ব্রহ্ম জগৎকারণমপি তত্তয়৷ বিবন্ষ্যন্ত্যাগমা 
অপি তু জগতি ব্রহ্ধাত্ভাবম্‌। তথাচ স্থষ্ট্রেবিবঙ্ষায়াং তদাশ্রয়ো 
দোষোনির্ব্বিষয় এবেত্যাশয়েনাহ-_ ব্রহ্গাতমভাবেতি” | 
বাচস্পতির এই ব্যাখ্যার উপর কল্পতরুকার অমলানন্দ 
লিখিয়াছেন,__ 
জীবভ্রান্ত্যা পরংব্রক্ম জগদীজমজুঘুষং 
বাচস্পতিঃ পরেশস্ত লীলা ্ুত্রমলুলুপৎ ॥ 
প্রতিবিম্বগতা; পশ্টখন্‌ বজুবক্রাদিবিক্রিয়াঃ। 
পুমান্‌ ক্রীড়েদ্‌ যথা ব্রহ্ম তথা জীবস্থবিক্রিয়াঃ ॥ 
এবং বাচস্পতের্সাল! লীলাস্বত্রীয়সঙ্গ তিঃ। 
অস্বতন্ত্রত্ত; ক্রিষ্ট। প্রতিবিস্বেশবাদিনাম্‌ ॥ 


* ভাষ্য এই-_“ন চেয়ং পরমার্থবিষয়। হ্ৃপটিশ্রুতিঃ | অবিষ্ঠাকল্লিতনামরূপ- 
ব্যবহারগোচরত্বাৎ, ব্রক্ষাত্মভাবপ্রতিপাদনপরত্বাচ্চেত্যেতদপি নৈব বিল্মর্তব্যম্‌ 
( নির্ণয়সাগর সংস্করণ ৪৮১ পৃঃ ১৯১৭ থুঃ অঃ) 
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এই প্রমাণে প্রতীয়মান হয়-_বাচস্পতি ঈশ্বরকেও প্রতিবিশ্ব 
বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন । অমলানন্দ বাচম্পতিকে প্রতিবিশ্বেশবাদী 
বলিয়াছেন. আচার্য্য বাচস্পতির ব্যাখ্যাতেও তাহাকে প্রতিবিস্ব- 
বাদী বলিয়া! প্রতীত হয়। অতএব বাচম্পতির মতে ঈশ্বরও 
প্রতিবিশ্ব, জীবও প্রতিবিম্ব । উভয়ভাবই মায়িক, উভয়ই কল্লিত। 

জীবেশ প্রতিবিস্ববাদ সম্বন্ধেও আচাধ্যগণের মতপার্থক্য আছে। 
প্রকটার্থবিবরণকারের মতে-_ মায়া অনাদি অনির্ববাচ্যা, ভূত প্রকৃতি- 
শ্চিম্মাত্রসম্থদ্ধিনী | সেই মায়াতে চিৎপ্রতিবিদ্ব ঈশ্বর। পরিচ্ছিন্ন 
মায়াই অবিষ্ভা। আবরণ-বিক্ষেপ অবিষ্ভার শক্তি। এই অবিষ্ঠায় 
চিতপ্রতিবিষ্ব জীব। “তত্ববিবেক”্কার বিষ্ভারণ্যের মতে-_-রজস্তম 
অনভিভূতশ্ুদ্ধসত্ত প্রধান মায়া, এবং রজস্তম অভিভূত মলিন-সত্বা 
অবিদ্যা। মায়া ও অবিদ্যা পৃথক্‌। মায়াপ্রতিবিম্ব ঈশ্বরঃ এবং 
অবিদ্যাপ্রতিবিষ্ব জীব | * 

কাহারও মতে মূলা প্রকৃতি বিক্ষেপশক্তি গ্রাধান্তে মায়া | মায়৷ 
ঈর্বরের উপাধি, এবং আঁবরণপ্রাধান্যে অবিদ্যা বা অজ্ঞান । 
অবিদ্যাই জীবের উপাধি। সংক্ষেপশারীরককারের মতে 
অবিদ্যায় চিৎপ্রতিবিম্ব ঈশ্বর । অন্তঃকরণে চিৎপ্রতিবিম্ব জীব । 
তাহার মতে--“কাধ্যেপাধিরয়ং জীবঃ কারণোপাধিরীশ্বরঃ” এই 
শ্রুতিই পোষকপ্রমাণ। শুদ্ধচৈতন্য মুক্তত্রন্মই বিশ্বস্থানীয়। 
বিদ্যারণ্যমুনীশ্বর পঞ্চদরশীর “চিত্রদীপ” নামক পরিচ্ছেদে চারি প্রকার 
চৈতন্যের বিস্তার করিয়াছেন । ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশ যেমন ঘটাকাশ, 
সেইরূপ স্থুলমুক্্ম দেহদ্ধয়ের অধিষ্ঠান ও তদ্দেহা বচ্ছি্নকুটের গ্যায় 
নির্ধিবকারচৈতন্য কৃটস্থ চৈতন্য। ঘটমধ্যস্থ আকাশের আশ্রিত জলে 


(লস 





%* “তববিবেক"” পঞ্চদশীর প্রথম পরিচ্ছেদ । পঞ্চদণী বিদ্যারণ্যের কৃত। 
পঞ্চরশীর তত্ববিবেক নামক প্রথমপরিচ্ছেদেই এই মতবাদ প্রপঞ্চিত আছে । 
“চিদানন্বময়-্রহ্ম-প্রতিবিহ্ব-সমন্থিতা 
তমোরজঃসত্বগুণ! প্রকৃতি ছিবিধা চ সা ॥ 


৪9৩ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


যেমন সনক্ষত্র প্রতিবিদ্বিত আকাঁশই জলাকাশ, সেইরূপ কল্পিত 
অস্তুঃকরণে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্যই সংসারী জীব। যেমন অনবচ্ছিন্ন 
মহাকাশ, সেইরূপ অনবচ্ছিন্ন চৈতন্যই ব্রহ্ম । মহাকাশের মধ্যবস্তী 
মেঘমগুলে বুষ্টিলক্ষণ-কার্ধ্যানথমেয় জলরূপে ও তদবয়ববিশিষ্ট 
তুষারাকারে প্রতিবিদ্ধিত আকাশ যেরূপ মেঘাকাশ, সেইরূপ 
চৈতন্যাশ্রিত মায়ান্ধকারে স্থিত সর্ধপ্রাণিগণেব বুদ্ধিবামনায় 
প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য ঈশ্বর। এক আকাশই যেমন গপাধিক ও 
নিরুপাধিকভাবে চারিপ্রকার, সেইরূপ এক অখণ্ড চৈতন্যই 
জীবেশ্বরাদি চাঁরিভাগে বিভক্ত। অবশ্যই বিভাগ ওপাধিক। 
বিদ্যারণ্যমুশীশ্বর চিত্রদীপে চিত্রপটের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া তুরীয়। 
ঈশ্বর, হিরণ্যগর্ভ ও বিরাট সমষ্টিচৈতন্যের অবস্থাচতুষটয় প্রদর্শন 
করিয়াছেন । 

জীবেশ্বর প্রতিবিহ্ববাদের যিনিই যেরূপ ব্যাখ্যাপ্রদ্দান করুন, 
মূলতঃ অগৈতাত্মবাদ প্রতিপাদন করিবার জন্যই সকলের প্রচেষ্টা । 
বিবরণ'কার প্রকাশাত্মঘতি ঈশ্বরকে বিশ্বষ জীবকে প্রতিবিশ্ব 
বলিয়াছেন। পারমাধিক দৃষ্টিতে জীবেশ্বর উভয়ই মায়িক। 
প্রতিবিম্ব মিথ্যা । ঈশ্বরভাব মায়িক না! হইলে অদ্বৈতভাব 
অসম্ভব। অবশ্যই “বিবরণ'কার ঈশ্বর ও ব্রহ্মকে অভিন্নরূপে গ্রহণ 
করিয়া ঈশ্বরকে বিশ্বস্থানীয় বলিয়াছেন। জীব ও ঈশ্বর উভয়কে 
প্রতিবিম্বরূপে গ্রহণ করিলেই অদ্বৈতবাদের অনুকূল হয়। জীবেশ্বর- 
প্রতিবিম্ববাদই আচাধ্য বাচস্পত্তির অভিমত । 

শীঙ্করমত যথাযথরূপে প্রপঞ্চিত করাই বাচম্পতির সাধন । 


সত্বশ্ুদ্ধ্যবিশুদ্ধ্যাভ্যাং মায়] বি্যে চ তে মতে। 
মায়া-বিস্বে বশীককত্য তাং স্তাৎ সর্বজ্ঞ ঈশ্বরঃ | 
অবিদ্যাবশগন্তন্থ স্তঘৈচিত্র্যাদনেকধা । 
সা কারণশরীরং স্থাৎ প্রাজ্স্তত্রাভিমানবান্‌ ॥ 
( পঞ্চদশী ১ম পরিচ্ছেদ ১৫--১৭ শ্লোক ) 
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শ্রুতি ও যুক্তিবলে অদ্বৈতস্থাপনেই বাচম্পতির মনীষা প্রকাশিত। 
'শাঙ্করমতব্যাখ্যাকল্পে অন্যান্য আচাধ্যগণের সহিত বাচস্পতির যে 
মতপার্থক্য. আছে, তাহাই এস্থলে প্রদণিত হইল। সকলের 
পক্ষেই “ভামতী” ও “ন্যায়কণিকা” পাঠ করা উচিত। ভামতীর 
প্রত্যেক শব্দে, প্রত্যেক বাক্যে, বাচস্পতির প্রতিভা পরিস্ফষুট। 
“ভামতী” বেদাস্তদর্শনের মুকুট-ভুষণ। 


মন্তব্য 

শহ্করের প্রতি বাচস্পতির ভক্তি অসাধারণ । ভামতীর প্রারস্ত- 
প্লোকে শঙ্করের প্রতি তাহার অগাধভক্তির পরিচয় প্রদ্দান 
করিয়াছেন-_ 

“নত্বা বিশুদ্ধবিজ্ঞানং শঙ্করং করুণাকরম্‌। 

ভাষ্যং প্রসন্নগম্ভীরং তপ্রণীতং বিভজ্যতে ॥ 
আচার্ধ্যকৃতিনিবেশনমপ্যবধূতং বচোইন্মদ্রাদীনাম্‌। 
রখ্যোদকমিব গঙ্গা প্রবাহপাতঃ পবিভ্রয়তি ॥' 

“ভাষ্যং প্রসন্নগম্ভীরং” বাক্যটী পদ্পপাদাচার্য্যের পঞ্চপার্দিকায় 
দেখিতে পাওয়া যায়। হয় ত এই বাক্য বাচস্পতি পদ্মপাদাচার্য্যের 
গ্রন্থ হইতে গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু বাচম্পতি কোথাও পদ্পাদা- 
চার্য্যের উল্লেখ করেন নাই । “ভামতী' গ্রন্থে বৈয়করণ কাত্যায়ন, 
দ্রমিড়াচার্ধ্য, যোগভাব্যকার, কালিদাস ও তংকৃত কুমারসম্তব, 
ধর্মকীত্তি, শবরম্বামী ও ভট্কুমারিল প্রভৃতির উল্লেখ আছে। অনেক- 
স্থলে ভট্টকুমারিলের বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে । বৌদ্ধমতের “প্রতীত্য- 
সমুখপাদ' আলোচিত হইয়াছে । (নির্ণয়সাগর সংস্করণ ১৯১৭ খুঃ 
অঃ__৫২৬ পৃঃ দ্রষ্টব্য )। বৌদ্ধাচা্যগণের মধ্যে ধর্মকীত্তির 
নামোল্লেখ ও গ্রন্থের মধ্যে “বোধিচিত্তবিবরণের” উল্লেখ রহিয়াছে । 
(নিঃ সাঃ সং ১৯১৭--৫৪৯ পৃষ্ঠায় ধর্মাকীপ্তির, এবং ৫২৩ পৃষ্ঠায় 
বোধিচিত্তবিবরণের উল্লেখ দেখা যায় )। 
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বাচম্পতির সময় ভেদাভেদাদী ভাস্করাচার্য্ের অভ্যুদয় | 
বাঁচস্পতি ভাস্কুরের মতও নিরসন করিয়াছেন। ৩1৩২৮ সূত্রের 
টীকায় ভাস্করের মত অনুবাদ করিয়া তিনি খণ্ডন করিয়াছেন (নিঃ 
সাঃ সং ১৯১৭--৮১১ পৃঃ) । 

বাচম্পতি ও ভাস্কর সমসাময়িক | তৎকালে মালবের অধীশ্বর 
ভোজরাজ, মগধের অধীশ্বর ধর্মপাল। ধর্মপালের সময়ে তিববতে 
বৌদ্ধধর্মের পুনরুথান হয়। একাদশ শতাব্দীর প্রথমভাগে (১০১৩খুঃ) 
পণ্ডিত ধর্মপাল ও অন্যাম্য সাধুগণ তিব্বতে নিমন্ত্রিত হন। তথায় 
তাহারা বৌদ্ধধর্মের সংস্কার সাধন করেন। বাচস্পতির সময়েও 
মগধে বৌদ্ধমতের প্রাধান্য ছিল বলিয়াই অনুমিত হয়। অবশ্যই 
অনেক পুর্ব হইতে বৌদ্ধমতের অবনতি আরন্ত হইয়াছিল, কিন্ত 
একেবারে ভারতবর্ষ হইতে নিব্বাসিত হয় নাই। বাচম্পতির কালেও 
বৌদ্ধাচার্য্যগণ তিব্বত প্রভৃতি স্থানে গিয়া ধর্মমতের সংস্কার সাধন 
করিতেন। বাচস্পতির কালে বেদাস্তের অদ্বৈতবাদ, ভেদাভেদবাদ, 
শিবাদৈতবাদ ও বৌদ্ধবাদ সকলই আপন আপন প্রতিষ্ঠার জন্ত 
সচেষ্ট ছিল। ভোজরাজের বিদ্যোৎসাহে মালবপ্রভৃতি দেশে 
্রক্মবিগ্ভার ক্ফুন্তি হইল। ধর্ধপালের সমদগিতায় বৈদিক ও 
বৌদ্ধবাদের বিকাশ হইল। বাঁচস্পতির সময় দার্শনিফরাজ্যে 
যুগান্তরের সৃচনা হইয়াছিল। ন্যায়দর্শন আপনার প্রতিষ্ঠার জন্ত 
মস্তকোত্তলন করিল। উদ্য়নের অতিমানুষ প্রতিভার স্ফুরণে 
নবজাগরণের প্রথম অরুণালোকে জাতীয়জীবনের নৃতনসত্তা প্রকট 
হইল। বৈশেষিকদর্শনের টীকাকার শ্রীধর “ন্যায়কন্দলী” প্রণয়ন 
করিলেন। কাশ্মীরের উৎপলাচার্ধ্য স্পন্দবাদের বিস্তার সাধন 
করিলেন। 

বাচম্পতির গ্রন্থে আচার্য সুরেশ্বরের প্রভাব সমধিক। 
বাচস্পতির মৃত যে শাঙ্করমতের অনুরূপ, তাহা পরবস্তাঁ আচার্ধ্যগণের 
গ্রন্থ হইতে বুঝিতে পারা যায়। প্রমাণরপে চিৎমুখ প্রভৃতি 
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আচাধ্যগণ বাচম্পতির বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন। “লঘুচক্দিকা”- 
কার ব্রহ্মানন্দ সরহ্ঘতী, বেদাস্ত বলিতে সূত্রভাষ্য, ভামত্ী, কল্পতর, 
ও পরিমলকেই গ্রহণ করিয়াছেন। 

ভামতীর ভাষা মন্বন্ধে পূর্বেরবেই বলিয়াছি। শাহ্করভাষ্যের 
«প্রসন্নগম্ভীর” বিশেষণ ভামতীর ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য । 


দম শতাব্দী 
( বিশিষ্টাৈতবাদ ) 


ব্রহ্মনূত্রে দেখিতে পাই-_আগচার্য্য আশ্মরথ্য বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী | 
অতি প্রাচীনকালেই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের স্কৃত্তি হইয়াছিল। 
পঞ্চমশতাব্দীতে শ্রীকঞ্ ব্রহ্গস্ত্রের শিবপর ব্যাখ্যা করিয়! বিশিষ্টা- 
দ্ৈতবাদ স্থাপন করিয়াছেন। ভাক্করের ভেদাভেদবাদও বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদের অন্তর্ৃক্ত। পাঞ্চরাত্রমতই বিশিষ্টাছৈতবাদ | 
মহাভারতেও পাঞ্চরাত্রমতের উল্লেখ আছে। মহাভারতে বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদের ছায়া সুস্পষ্ট । 

বিষুণপর ব্রন্মস্ত্রের ব্যাখ্যা দশমশতাব্দীতে নৃতনভাবে আর্ত 
হইয়াছে। রামানুজাচার্ধ্য একাদশ শতাব্দীতে যে মতবাদ প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন, সেই মতের স্ুচন। দশম শতাব্দীতেই হইয়াছে | দশম 
শতাব্দীতে যামুনাচার্য্য আপনার অসাধারণ পাগ্ডিত্যবলে 
বিশিষ্টাদৈতবাদে নূতন আলোক প্রদান করিয়াছেন। সেই 
আলোক রামানুজাচার্ধ্য আরও উজ্জ্বল করিয়৷ একাদশ শতাব্দীতে 
ভারতের দার্শনিক ক্ষেত্রে নবভাবের অবতারণা! করিয়াছেন | এমন 
কি তদবধি বিশিষ্টাদ্বৈতম্ত বলিতে রামানুজ মত বলিয়াই বুঝা হয়। 

বিশিষ্টাৈতবাদও গুরুশিষ্য-পরম্পরাক্রমে যামুনাচার্ধ্য ও 
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রামানুজাচার্য্য প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। তামিলদেশীয় অনেক 
মহাপুরুষের ইতিবৃত্ত আছে। তাহারাই প্রাচীন আচার্য্য । 
তামিলভাষায় ভক্তগণ “আলোয়ার” নামে খ্যাত। 'আলোয়ার 
শবকের অর্থ “শাসনকর্তা” | “আল” শব্দের অর্থ শাসন করা) 
এবং “ওয়ার” শব্েের অর্থ “কর্তা” | সুতরাং “আলোয়ার” শব্দের 
অর্থ শাসনকর্তা । ভক্তিবলে যিনি সমস্ত জগৎ শামন করেন, তিনিই 
«“আলোয়ার”। তামিল আলোয়ারগণ বিশিষ্টা্বৈতমতের প্রাচীন 
আচার্য । শ্রীবৈষ্ণবগণের মতে প্রাচীন আচার্যযগণ দ্বাপরযুগের 
শেষে ও কলির প্রারস্তে বর্তমান ছিলেন। পৌইহে আলোয়ার 
কাঞ্ীনগরীতে জন্মগ্রহণ করেন *। কাকীর দেবসরোবরের মধ্যে 
জলরাশির নিয়ে এক মন্দির আছে। সেই মন্দিরে ধ্যানস্থ 
মহাপুরুষ পৌইহে আলোয়ারের বিগ্রহ আছে। অন্যতম আচার্ধ্য 
পুদত্ত। তিনি মান্দ্রাজ হইতে দ্বাদশ মাইল দক্ষিণে তিরুবড়ল্মলই 
নামক স্থানে জন্মগ্রহণ করেন। তিরুবড়ল্মলই নামক স্থানের 
প্রাচীন নাম মল্লাপুরী *। অন্য আচার্যের নাম “পে । পে, 
শব্দের অর্থ উন্মাদ। তিনি শ্রীহরির প্রেমে উন্মত্ত থাকিতেন 
বলিয়াই তাহার নাম “পে-আলোয়ার” হইয়াছে । তিনি মান্দ্রাজ 
নগরের দক্ষিণাংশে “ময়লাপুর' নামক স্থানে জন্মগ্রহণ করেন ৭ এই 
তিনজন আলোয়ার দ্বাপরযুগে জন্মগ্রহণ করেন এবং “তিরুমিড়িশি' 
আলোয়ার ছ্বাপরযুগের শেষবর্ষে জন্মগ্রহণ করেন। তামিল 
পণ্ডিতগণের মতে তাহার জন্মকাল ৪২০২ খুষ্ট পূর্ববাব্দ। তিনি 


* “তুলায়াং শ্রবণে জাতং কাঞ্চ্যাং কাঞ্চনবারিজাৎ 
ত্বাপরে পাঞ্চজন্াংশং সরে! যোগিনমাশরয়ে ॥” 
** “তুলা শ্রবিষ্টাসস্ভৃতং ভূতং কল্পলোলমাঁলিনঃ | 
তীরে ফুলোৎপলামক্লাপূর্ধ্যামীড়ে গদাংশকম্‌ ॥” 
ণ' পতুলাশতভিবগ জাতং ময়ুরপুরকৈরবাৎ। 
মহান্তং মহদাখ্যাতং বন্দে শ্রীনন্দকাংশকম্‌ ॥% 
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পুনাবেলির ছুই মাইল পশ্চিমে “তিরুমিড়িশি' নামক গ্রামে জন্মগ্রহণ 
করেন। এই গ্রামই পুর্বে “মহাসার' নামে বিখ্যাত ছিল * 
কলির প্রথমে “আলোয়ার শঠারি শঠরিপু বা শঠকোপা' 
আলোয়ারের জন্ম হয়। কলিষুগের প্রথমবর্ষ ৩১০২ খুষ্টপূর্ববাব্ব | 
শঠারি পাণ্যদেশের কুরুকাপুরী নামক স্থানে জন্মগ্রহণ করেন * &%। 
কুরুকাপুরী, কুরুকুর বা! শ্রীনগর তাত্্রপণণঁ নদীর তীরে অবস্থিত । 
এই নদী দাক্ষিণাত্যের দক্ষিণে প্রবাহিতা | ইহার দক্ষিণে 
ভারতবর্ষে আর নদী নাই। শঠারি নীচকুলোদ্ভব, ইহার পিতা 
ধনাঢ্য ব্যক্তি ছিলেন। শঠারির এক শিশ্ত ছিলেন; তাহার নাম 
“মধুরকবি আলোয়ার”, এই ভক্ত মধুরভাষায় কবিতা লিখিতেন 
বলিয়া ইহার নাম মধুরকবি। তামিল পণ্তিতগণের মতে ইহার 
জন্মকাল ৩২৩৪ খুঃ পুর্ধ্বাব্দ। মধুরকবিও পাগ্যদেশে জন্মগ্রহণ 
করেনণ শঠরিপুর জন্ভূমির নিকট মধুরকবির জন্মভূমি | 
অন্ভতম আলোয়ার “রাজা কুলশেখর |” তিনি কেরল বা! মালাবার 
দেশস্থ চোলপট্টন বা! তিরুভপ্রি-কোলম্‌ নামক নগরে জন্সগ্রহণ 
করেন। ইনি কেরলের অধিপতি ছিলেন। ইনি “মুকুন্দমালা”র 
রচয়িতা ৩১০২ খুঃ পূর্বাবে ইহার জন্ম হয়। | অন্যান্য তামিল 
আলোয়ারগণেরও বিবরণ আছে। পেরিয়া আলোয়ার অর্থাৎ 


* “মঘায়াং মকরে মাসে চক্রাংশং ভার্গবোস্তবম্‌। 
মহীসারপুরাধীশং ভক্তিসারমহং ভজে |” 
কচ “বৈশাখে তু বিশাখায়াং কুরুকাপুরীকারিজম্‌। 
পাণ্যদেশে কলেরাদৌ শঠারিং সৈশ্কপং ভজে।” 
৭ “চত্রে চিত্রাসমুভূতং পাগ্যদেশে খগাংশকম্‌। 
শ্রীপরাস্কুণসন্তক্তং মধুরং কবিমাশ্রয়ে ॥% 
শ্রীপরাহ্থুশ ও নম্ম! এই ছুইটাও শঠরিপুর নাম। নম্মা শবের অর্থ 'আমাদের' 
 “কুস্তে পুর্ধবন্থভবং কেরলে চোলপষ্টনে। 
কৌন্তভাংশং ধরাধীশং কুলশেখরমাশ্রয়ে ॥” 


8৪৬ | | বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


"সর্বশ্রেষ্ঠ ভক্ত”। ৩০৫৬খুঃ পুর্বাবে ইহার জন্ম । ইহার কন্ঠা 
অগ্ডাল। পেরিয়ার জন্মস্থান শ্রীবিশ্লিপুত্তর নগৃর (ধদ্বিনঃ পুর ) ৭*ণ' 
পেরিয়ার কন্তা অগ্ডাল পরমভক্তিমতী ছিলেন। মধুরভাষিণী 
বলিয়া তাহার নাম “"গোদা”। তুলমীকাননে পেরিয়া তাহাকে 
পান ৭ &। ৩০০৫ খুঃ পূর্ব্বান্ধে তিনি অবতীর্ণ হন। তামিলভাষায় 
ত্রিংশৎসংখ্যক স্তোত্ররত্বাবলী তাহার বিরচিত। ভক্তছাদয়ের 
প্রেম-মন্দাকিনী-ধারায় যেন কবিতাগুলি সিঞ্িত। ইহার কবিতা- 
সম্বন্ধে 'ভ্রীরামান্ুজচরিত”কার স্বামী রামকুষ্কানন্দ বলিয়াছেন, 
“ঠাহার প্রেমঘনন্দয়, দ্রবীভূত হইয়া যেন উক্ত স্তোত্রাকারে 
পরিণতি লাভ করিয়াছে” (শ্রীরামান্ুজচরিত ২১ পৃষ্ঠা )। অন্যতম 
আলোয়ার তোগ্ারাড়িঞ্পোড়ি অর্থাৎ ভক্তপদরেণু। ইনি চোলরাজ্যে 
মাগুসুড়িপুরে জন্মগ্রহণ করেন |* ২৮১৪ খবঃ পুর্ববাৰে ইহার জন্মকাল | 
এই সকল প্রাচীন আচাধ্যগণ প্রাগৈতিহাসিক যুগের । ইহাদের 
কালনির্ণয়ে সবিশেষ লাভ নাই। কিন্তু ইহারা সকলেই ভগবস্তক্ত 
ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী ছিলেন বলিয়াই শ্রীবৈঞ্বগণ অঙ্গীকার করেন। 
এই সকল অতি প্রাচীন আলোয়ারগণের বিবরণে এই পাই যে, 
অতি প্রাচীনকাল হইতেই গুরুশিষ্যপরম্পরাক্রমে ভক্তিবাদ (বিশিষ্টা- 
দৈতবাদ ) প্রচলিত ছিল। এতিহাসিকযুগেও আলোয়ারগণের 
আবির্ভাব হইয়াছে । তিরুপ্লাশ আলোয়ার খুষ্ঠীয় প্রথম শতাব্দীতে 
ওরায়ুরনামক স্থানে জন্গ্রহণ করেন। ইতি জাতিতে চগ্ডাল 


ধ'ণ' “জোষ্ঠে স্বাতীভবং বিষ্টুরথাংশং ধন্থিনঃ পুরে । 
প্রপদ্ডে শ্বশুরং বিষ্ঞোঃ বিষুণচিত্তং পুরঃশিখম্‌ ॥” 
৭ “আযাটে পূর্ববফন্ুন্যাং তুলসাকাননোস্তবাম্‌। 
পাণ্যে বিশ্বস্তরাং গোদাং বন্দে শ্রর্গনাফ়িকাম্‌॥” 
“কোদণ্ডে জ্যেষ্ঠানক্ষত্রে মাগুছুড়ি-পুরোস্তবমূ্‌ 
চোলোর্ব্যাং বনমালাংশং ভক্তাজ্বি রেণুমাশ্রয়ে ॥৮ 
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ছিলেন। ইনি সর্বদাই শ্রীহরির নাম কীর্তন করিতেন খুষ্টীয় 
অষ্টম শতাব্দীতে. তিরুমঙ্গই আলোয়ার স্ত্রীরঙ্গ নাথের মন্দির প্রতিষ্ঠা 
করেন। তিনি দহ্যবৃত্তিদ্ধারা অর্থসংগ্রহ করিয়া! শ্রীরঙ্গনাথের মন্দির 
নিন্মাণ করেন, শেষে সেই সহকারী দন্ত্ুদলকে কাবেরীনদীর জলে 
শিষ্য-সাহায্যে নিমজ্জিত করেন। বাস্তবিক এইবপ ব্যক্তিকে 
আলোয়ার বলিবার সার্থকতা দেখিতে পাওয়া যায় না। 
শ্রীরঙ্গনাথের মন্দিরনিন্মীণ জন্যই দন্যুবৃত্তি গ্রহণ করেন। কিন্ত 
দম্যুগণ অর্থ চাহিলে এরূপভাবে হত্যা করা! কখনই সঙ্গত মনে হয় 
না। সেই হত্যাস্থানের নাম “কাল্লিড়ম্‌ঠ (০016700) ) কাবেরীর 
উত্তরশাখায় সহ দন্থ্যর প্রাণ বিনষ্ট হইয়াছিল । 

এই সকল প্রাচীন আলোয়ারগণের বিবরণ বাদ দিলেও দেখিতে 
পাই-_দশম শতাব্দী হইতে বিশিষ্টাদ্ৈত-সাধনার স্রোত প্রবলবেগে 
প্রবাহিত হইয়া ভবিষ্যতে মহাপ্লাবনের স্থচনা করিতে লাগিল । 

মহাপুরুষ শ্রীনাথমুনি এই দীর্শনিক যজ্ঞের প্রথম পুরোহিত | 
অন্যুন ৯০৮ খৃষ্টাবে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের প্লাবন সচিত হয়। নাথমুনি 
সদ্ব্রাহ্মণকুলোভ্তব। তাহার পুজের নাম ঈশ্বরমুনি। ইঈশ্বরমুনি 
যৌবনে পদার্পণ করিয়াই ইহলীলা সংবরণ করেন। পুত্রের মৃত্যুর 
পরে নাথমুনি সন্গ্যাসাশ্রম গ্রহণ করেন। নশ্বরমুনির পুজ্র ও 
নাথমুনির পৌত্রই যামুনাচাধ্য | যামুনাচার্যের সময় নাথমুনির 
সাধনার ফল ফলিতে আরম্ভ হয় এবং রামান্ুজে সাধনার ফল 
পরিপৃত্তি লাভ করে। নাথমুনির হৃদয়ে যে প্লাবনের সুচনা হয়, 
সেই প্লাবনই পরবস্তাঁ কালে সমস্ত ভারতকে প্লাবিত করিয়াছে । 

প্রাচীন আলোয়ারগণ যে ভক্তির নিগ্ধ-শাস্ত-ভাব-প্রবাহে 
অবগাহন করিয়া পুত পবিত্র হইয়াছেন, সেই পুত-প্রবাহের সহিত 
দার্শনিকতার সম্মিলনে পুণ্যতীর্থের হষ্টি হইয়াছে। যামুনাচার্য্যে 
সময় হইতে ইহাদের মধ্যে দার্শনিক প্রতিভার বিকাশ হইয়াছে। 
একদিকে যেমন আলোয়ারগণ ভক্তিবাদের প্রপার করিয়াছেন, 


৪৪৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অন্যদিকে তেমন দ্রমিড়াচার্ধ্য, গুহদেব, টহ্ক, শ্রীবৎসাঙ্ক প্রভৃতি 
আচার্ধ্যগণ দর্শনের মহিম! প্রকটিত করিয়াছেন । যামুনাচার্য্যের 
পৃর্ব্ধে বেদান্তদর্শনের ভাস্তকার দ্রমিড়াচার্ধ্য আপনার প্রতিভার 
পরিচয় প্রদান করিয়াছিলেন। শ্রীবৎসাঙ্ক মিশ্র, টঙ্ক প্রভৃতি 
আচাধ্যগণ ব্রন্ষস্ৃত্রের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। “সিদ্ধিত্রয়” নামক 
গ্রন্থে যামুনাচার্ধ্য প্রাচীন আচার্ধযগণের নামোল্লেখ করিয়াছেন । * 
ভাষ্যকার দ্রমিড়াচাধ্য, টীকাকার টঙ্ক ও শ্রীবৎসাঙ্ক প্রভৃতি 
আচার্যগণ) শ্রীসম্প্রদায়তৃক্ত। আচার্য ভর্তৃপ্রপঞ্চ ভর্তৃমিত্রঃ 
ভর্তৃহরি, ব্রহ্গদত্, শঙ্কর প্রভৃতি নির্বি্বশেষ-ব্হ্মবাদী। আচার্ধ্য 
ভাস্কর ভেদাভেদবাদী। যখন নির্বিবিশেষ-ব্রক্মবাদের ও ভেদাভেদ- 
বাদের অভ্যুদয় হইয়াছে, তখন স্বীয় মত প্রতিষ্ঠার জন্যই যামুনা- 
চার্য্যের দার্শনিক ক্ষেত্রে অবতরণ। দশম শতাব্দী দার্শনিক প্রতিভার 
যুগ, সকলক্ষেত্রেই নব-জীবনের সবৃত্রপাত হইয়াছে । বিশিষ্টাদ্বৈতবাদও 
আপনার প্রতিষ্ঠার জন্য অগ্রসর হইয়াছে । 

অনেকে মনে করেন, শঙ্করের জ্ঞানবাদের ব্যভিচারের স্ুত্রপাত 
হইলে, আচাধ্য রামান্ুুজ প্রভৃতির আবির্ভাব হয়; কিন্তু আমাদের 
মনে হয় এই ধারণা সম্পূর্ণ ভরমাত্বক। কারণ, যামুনাচার্যের 
অবতরণকালেই বাচস্পতির আবির্ভাব কাল। বাচস্পতির মহিমা! 
যখন সমস্ত দেশে পরিব্যাপ্ত হইতেছিল, তখনই রামানুজের 


* যছ্যপি ভগবতা বাদরায়ণেন ইদমর্থান্যেব স্থত্রাণি প্রণীতানি, বিবুস্তানি চ, 
তানি পরিমিতগন্তীরভাষিণ! ভাস্তর্ুৃতা, বিস্তৃতানি চ তানি গম্ভীরগ্তায়সাগর- 
ভাধিণা ভগবতা শ্রবৎসাঙ্কমিশ্রেণাপি তথাপি আচার্ধ্যটঙ্ক-ভর্তৃপ্রপঞ্চ-ভর্তৃমিত্র- 
ভর্তৃহরি-বরহ্মত্ব-শঙ্কর-শ্রীবৎসাঙ্ক-ভাস্করাদিবিরচিত-সিতাসিত-বিবিধনিবন্ধনশ্রদ্ধা- 
বিপ্রলন্ববুদ্ধয়ো! ন যথাবদন্যথা চ প্রতিপদ্ন্ত ইতি ততপ্রতিপত্তয়ে চ যুক্তঃ প্রকরণ- 
্রক্রমঃ | 

( “পিদ্ধিত্রয়”-_কাশী চৌখান্ব। সংস্কৃত সিরিজ, ১৯০* খুঃ অঃ, ৫-_-৬ 
পৃষ্ঠা দুষ্টব্য )। | 


রশম শতাবী বিশিষ্টাঘৈতবাদ ৪৪৯ 


আবির্ভাব । একাদশ শতাব্দীতে বাচস্পতির প্রতিভা সমস্ত ভারতে 
পরিব্যাপ্ত হইয়াছে । ভারতে আচার্যগণ সকলেই অবতার। 
ধন্মের গ্লানি না হইলে অবতার অবতীর্ণ হন না। জীবনচরিতকারগণ 
অবতারের ছলে ধর্মের গ্লানি অঙ্গীকার করিয়৷ লইয়াছেন। আচার্য্য 
রামান্ুজ ও মধব প্রভৃতির আবির্ভাবের কারণ শাঙ্করমতের গ্লানি । 
কিন্তু রামানুজ ও মধ্যের যুগে শাঙ্করসন্প্রদায়ের প্রতিভার আরও 
অধিকতর কুত্তি হইয়াছে । যে মতের গ্লানি হয়, তাহার ক্ফুত্তি 
অসম্ভব | যদি শাঙ্করমতের গ্লানি হইত) তাহা হইলে দার্শনিক- 
মনীষার প্রন্ফুরণ হইতে পারিত না। আমাদের বিবেচনায় যখন 
শাঙ্করমতের প্রাধান্য সুস্থিত হইয়াছে, তখন প্রতিদ্বন্দ্বী মতবাদ 
সকল স্থীয় প্রতিষ্ঠার জন্য শান্করমত আক্রমণ করিয়াছেন । 

ভারতের বর্তমান অবস্থার বিষয় বিবেচনা করিলেও দেখিতে 
পাই-_শাঙ্করমতের লোকসংখ্যা সমধিক | তুলনা করিলে সমষ্টি 
বৈষ্ণবমতের সংখ্য। মুষ্টিমেয়। আমর! পূর্বেই বলিয়াছি, বৌদ্ধ- 
বাদের প্রীধান্তের সময় শাঙ্করবাদের অভ্যুত্থান; বৌদ্ধমতের গ্লানির 
সময় নহে। সেইরূপ শাঙ্করমতের প্রবলতার সময়ই বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ 
প্রভৃতির উদয় । 

প্রবল শক্রকে পরাজিত করিবার জন্যই সমধিক প্রচেষ্টার 
আবশ্যকতা । যদি শাঙ্করমতের গ্লানিই আরম্ত হইয়াছিল, তাহ! 
হইলে যামুনাচার্ধ্য, রামানুজাচার্ধ্য প্রভৃতি আচার্ধ্যগণ বদ্ধপরিকর 
হইয়া শাঙ্করমত খণ্ডন করিতেন না। বিশেষতঃ যামুনাচার্য্য 
নির্ব্বিশেষব্রন্মবাদী আচার্যগণের নামোল্লেখ করিয়া তাহাদের মত 
নিরসনের জন্যই “প্রকরণ প্রক্রমের, আবশ্যকত। শ্বীকার করিয়াছেন। 
প্রবল যোদ্ধাকে পরাজিত করিবার জন্থই এরূপ চেষ্টা স্বাভাবিক । 

শাঙ্করমতের প্রবলতায় ও ভাঙ্করমতের অভ্যুদয়ে বিষুভক্তিবাদ- 
স্থাপনের জন্যই যামুনাচাধ্যের প্রয়াম। যখন শঙ্করের জ্ঞানবাদে 
সমস্ত দেশ প্লাবিত, তখনই যামুনাচার্ষ্যের দার্শনিক ক্ষেত্রে অবতরণ। 

নী 


৪৫০ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 
দক্ষিণ ভারতে তৎকালে মকল সম্প্রদায়ই আপন আপন মতবাদের 


প্রতিষ্ঠার জন্য লালায়িত| যামুনাচার্ধ্যও বৈষ্ণবমতের প্রতিষ্ঠার জন্য 
দ্ার্শনিকক্ষেত্রে অবতীর্ণ হইলেন | 


যামুনাচার্য্য 
(দশম শতাব্দীর শেষ ভাগ ও একাদশ শতাব্দীর প্রথম ভাগ ) 
(জীবন-চরিত ) 


শ্রীবৈষ্বসম্প্রদায়ের মধ্যে নাথমুনি একজন প্রধান আচার্য । 
অন্যান ৯০৮ খৃষ্টাব্দে তিনি বর্তমান ছিলেন। তাহার এক পুজ্র হয়। 
তাহার নাম ঈশ্বরমুনি। ঈশ্বরমুনি অন্প্দিন বিবাহিতজীবন ভোগ 
করিয়াই যৌবনে লোকাস্থরিত হন। ঈশ্বরমুনির পু্রই যামুনাঁচার্য্য। 
নাথমুনি পুজের মৃত্যুর পরে মন্গযাসাশ্রম গ্রহণ করেন। তিনি 
মুনিগণের ন্যায় পবিত্র জীবন যাপন করিতেন। এই জন্যই তাহার 
নাম নাথমুনি। যোগে সিদ্ধিলাভ করিয়াছিলেন বলিয়া তাহাকে 
যোগীন্দ্র বল৷ হইত । 

তিনি ছুইখানি গ্রন্থ রচনা করেন। তাহাতে স্বীয়মত 'প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন। এই গ্রন্থ ছুইখানি শ্রীবৈষঞ্বগণের পরম আদরের বস্ত। 
দশ বংমর বয়ঃক্রমকালে যামুনাঁচার্য্য পিতৃহীন হন। পিতামহও 
সন্যাম গ্রহণ করেন; সুতরাং পিতামহী ও মাতাদ্বারাই তিনি 
প্রতিপালিত হইয়াছিলেন। বীরনারায়ণপুর বা মাছুরাই যাষুনের 
জন্নস্থান। * বীরনারায়ণপুর নাথমুনিরও জন্মস্থান । ৯৫৩ খৃষ্টাব্দে 
যামুনাচার্ধ্যের জন্ম হয়। যাযুনাচার্যের গুরুর নাম শ্রীমস্তাস্তাচার্য/ | 
বাল্যকাল হইতেই যামুনাচার্য্যের মেধার পরিচয় পাওয়া গিয়াছিল। 


* “আযাটে চোতারাষাঁঢ়া সভূতং তত্র বৈ পুরে। 
সিংহাসনাংশং বিখ্যাতং শ্রীবামুনমুনিং ভজে |” 


যামুনাচার্য 8৫১ 


বাল্যকালেই তিনি সর্ধশান্ত্রে সহাধ্যায়িগণের উপরে শ্রেষ্ঠতা লাভ 
করিয়াছিলেন। তাহার বিনীত মধুরম্ভাবে সকলেই তংপ্রতি 
আকৃষ্ট হইত। তিনি দ্বাদশবর্ষ বয়ঃক্রমকালে পাণ্যরাজ্যের অর্ধ- 
সিংহামন অধিকার করেন। যামুনাচা্যের রাজ্যলাভের বিবরণ 
অতি মনোজ্ঞ। তাহাতে তাৎকালিক পণ্ডিতসমাজের অবস্থার 
পরিচয় পাওয়া যায়। যামুনাচার্ধ্য যখন শ্রীমস্তাষ্যাচার্য্যের নিকট 
অধ্যয়ন করিতেছিলেন, তখন পাগ্যরাঁজার সভায় বিছজ্জনকোলাহল 
নামক এক দিগ্বিজয়ী সভাপগ্ডিত ছিলেন। পাগ্তঠরাজ তাহাকে 
সাতিশয় ভক্তি ও শ্রদ্ধা করিতেন। যে কোনও পণ্ডিত কোলা হলের 
সহিত তর্কে পরাস্ত হইতেন, তাহাকে রাজাদেশে দণগ্ডত্বরূপ বাধিক 
'কিঞ্িৎপরিমাণ কর কোলা'হলকে দিতে হইত। কোলাহল সম্রাটের 
স্তায় সামস্তপপ্ডিতগণের নিকট হইতে কর আদায় করিতেন। 
যামুনাচার্যের গুরু ভাষ্যাচার্যও তাহাকে কর দিতেন। এক সময়ে 
অর্থের অনটনে ২৩ বতমর তিনি কর দিতে পারেন নাই, তজ্জন্ 
কোলাহলের জনৈক শিষ্য কর আদায় করিতে ভান্াচার্য্যের 
চতুষ্পাহীতে উপস্থিত হইলেন। এই শিষ্ের নাম বঞ্জি। ভা্তাচার্ষ্য 
সে সময়ে চতুষ্পাঠীতে অনুপস্থিত ছিলেন | যামুনাচার্ধ্য একাকী 
স্বীয় আসনে উপবিষ্ট ছিলেন। বঞ্জি আসিয় তীক্ষত্বরে ভাষ্যাচার্য্যের 
সংবাদ জিজ্ঞাসা করিলেন ও প্রদেয় কর চাহিলেন। তাহার 
দাস্তিক ব্যবহারে ক্ষুনধ হইয়া যামুনাচাধ্য বঞ্জিকে বলিলেন, 
“তোমার গুরুর মহিত আমি বিচার করিতে প্রস্তত ৮ যামুনাচার্যের 
প্রত্যুত্তরও কঠোর হইয়াছিল। ক্রোধে অধীর হইয়া কোলাহল- 
শিষ্য বঞ্জি স্বীয় গুরুর নিকট উপনীত হইলেন এবং সবিশেষ 
নিবেদন করিলেন। সভাস্থ সকলেই ছ্বাদশবর্ষায় বালকের ধৃষ্টতায় 
বিচলিত হইল । পাণ্ডেশ্বর পুনরায় লোকপ্রেরণ করিয়া জানিলেন 
বাস্তবিকই দ্বাদশবর্ষায় বালক পপ্ডিতশিরোমণি কোলাহলের সহিত 
তর্কযুদ্ধে কৃতসংকল্প। যামুনাচার্ধয রাজার নিকট কেবল পগ্ডিতোচিত 
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সন্মান প্রার্থনা করিলেন। রাজাও শিবিক] প্রেরণ করিলেন। 
এদিকে ভাস্তাঁচার্য্য প্রত্যাবর্তন করিয়া মকল বিষয় অবগত হইলেন । 
তিনি কিংকর্তব্যবিমূড় হইয়া পড়িলেন। যামুনাচার্ধ্য তাহাকে 
আশ্বাস প্রান করিয়া শ্রীগুরু-পদ-বন্দনাস্তর রাজ-প্রেরিত শিবিকায় 
আরোহণ করিলেন । 

ইত্যবসরে রাজসভায় রাজা ও রাণীর, যামুনাচার্ধ্য সম্বন্ধে 
মতভেদ হইল । রাজা ও রাণীর মধ্যে রাজা কোলাহলের পক্ষ, 
রাণী বালক যামুনাচার্যের পক্ষ সমর্থন করিলেন। রাণীর মতে 
যামুন জিতিবে, রাজার মতে কোলাহল বালককে পরাজিত করিবে । 
উভয়ে পণ করিলেন। রাণী বলিলেন-_-“বালক পরাজিত হইলে 
আমি মহারাজার কৃতদাসীর কৃতদাসী হইব।” বাজাও প্রতিজ্ঞাদ্ধ 
হইলেন__“বাঁলক কোলাহলকে পরাজয় করিলে, তাহাকে অর্ধরাজ্য 
প্রদান করিব |” এমন সময় বালক রাঁজসভায় উপস্থিত হইলেন । 
কোলাহল উচ্চহাস্থপূর্বক রাজ্জীকে তাচ্ছিল্যসহকারে কহিলেন-_ 
“আনওয়ান্দারা? অর্থাৎ এই বালকই কি আমাকে জয় করিতে 
আসিয়াছে ?” তিনি উত্তর করিলেন__“আন্ওয়ান্দার” অর্থাৎ হা, 
ইনিই আপনাকে জয় করিতে আসিয়াছেন।” বিচার আরম্ত 
হইল । যামুনাচার্য্য কোলাহলকে তিনটা প্রশ্ন করিলেন, & 'আপনার 


% [ ১ম প্রশ্নের উত্তর--'একপুত্রী অপুত্রী বা+ইতি মেধাতিথি ভায্ু। 
€( মঙগ ৯অ:৬১ক্লোক) 
কোলাহল তাহার মাতার একমাত্র পুত্র ছিলেন। ন্থতরাং এক পুত্রের 
জননী বন্ধ্যাতুল্যা। 
২য় প্রশ্নের উত্তর--“সর্বতো ধশ্মষড় ভাগে রাজো৷ ভবতি রক্ষতঃ। 
অধশ্মাদপি যড়ভাগেো ভবত্যন্ত হৃরক্ষতঃ ॥' 
€ মনু ৮ অঃ ৩০৪ লোক) 
অর্থাৎ প্রজাপালক রাজা প্রজাগণের অনুষ্ঠিত ধর্শের ষষ্ঠ ভাগ প্রা 
হয়েন, এবং প্রজাপ।লনে অক্ষম হইলে তাহাদের পাপেরও ঘষ্ঠ ভাগ তাহাকে 
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মাত। বন্ধ্যা নহেনঃ আপনি ইহা খণ্ডন করুন” এই প্রশ্ন। 
“পাপ্ঠরাজা ধর্মশীল, আপনি ইহা খণ্ডন করুন” এই দ্বিতীয় প্রশ্। 
“রাজ্বী সাবিত্রীর ম্যায় সা্বী, আপনি ইহা খণ্ডন করুন” এই 
তৃতীয় প্রশ্ন। কোলাহল প্রশ্নোত্তর দিতে পারিলেন মা । 
যাখুনাচা্যকে উত্তর দিতে বলিলেন, যামুনাচার্ধ্য সছ্ত্বর প্রদান 
করিলেন। রাণী পরমপরিতুষ্ঠ হইয়া “আল্ওয়ান্দার” “আল্ওয়ান্ৰা”র 
অর্থাৎ “কোলাহল ! বালক সত্যই তোমাকে জয় করিয়াছে” 
এই বলিয়া আনন্দধ্বনি করিলেন। তদবধি যামুনাচার্ষ্য 
“আলোয়ান্দার”? নামে বিখ্যাত হইলেন | রাজাও প্রতি শ্রতিম্ত 
অদ্ধ রাজ্য প্রদান করিলেন। যামুনাচাধ্য সিংহামনে আরোহণ 
করিয়া দক্ষতার সহিত রাজকাধ্য সম্পন্ন করিতে লাগিলেন। 
পার্শবস্ত রাজগনকে আক্রমণ করিয়া পরাজয় করিলেন। এরূপে 
এক সময় যামুনাচাধ্য পাণ্য রাজ্যের অদ্ধেক শীসন করিয়াছিলেন। 

নাথমুনি সন্যাসী হইলেও পৌত্র যাঁগুনাচাধ্যের মঙ্গলকামনা 
করিতেন। নাথমুনি মানবলীলাসংবরণ করিবার পূর্বে স্বীয় শিশ্ 
রাম মিশ্র বা মানকালনম্বিকে বলিলেন-_-“দেখিও যেন যামুনাচার্ধ্য 
বিষয়-ভোগ-রত হইয়! স্বীয় কর্তব্য বিস্মৃত না হয়। আমি তাহার 
ভার তোমার উপর অর্পণ করিলাম ।” 


গ্রহণ করিতে হয়। প্রজাবর্গকর্তৃক অন্ুঠিত অধশ্বের বষ্ঠাংশ রাজাকে গ্রহণ 
করিতে হয়। অতএব রাজাকে যে সর্বাপেক্ষা অধিক পাপ বহন করিতে 
হয় শাস্ই তাহার গ্রমাণ। ইহ! রাজার প্রজাবাহুল্যের প্রশংসাও বটে। 
ওয় প্রশ্নের উঃ-__-সোইগ্রির্ভবতি বায়ুশ্চ সোহর্কঃ সোমঃ স ধন্মরাট্‌ 
স কুবেরঃ স বরুণঃ স মহেন্দ্র; প্রভাবতঃ |” ( মন্তু ৭অঃ ৭) 
অর্থাৎ রাজ! সে সাক্ষাৎ অগ্নি, বাছু, স্থরদ্য, চন্দ্র, যম, কুবের, বরুণ এবং 
ইন্দ্র ইহা তীহার প্রভাবেই প্রকাশ পায়। অতএব বাজ্জী যে কেবল রাজারই 
পাণিগৃহীতা হয়েন তাহা নহে, তিনি তংসঙ্গে অষ্টলোকপালেরও পত্বী হইয়া 
থাকেন। অতএব তাহাকে সতী বলিব কি করিয়া ?] 
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আলোয়ান্দার যামুনাচার্য্যের পঁয়ন্রিশ বৎমর বয়সের সময় নন্থি 
একদিন রাজার নিকট উপস্থিত হন। রাজার সহিত সাক্ষাৎ 
হইলে তিনি নাথমুনির অভিপ্রায় জ্ঞাপন করেন। রাজাকে 
শ্রীরঙ্গনাথের মন্দিরে লইয়া যাওয়াই নস্থির অভিপ্রেত। রাজাকে 
বলিলেন_-“মহারাজ! আপনার পিতামহ আপনার জন্য প্রভূত 
অর্থ রাখিয়া গিয়াছেন। অর্থ লইতে হইলে আমার সঙ্গে আগুন ।” 
রাজা স্বীকৃত হইয়৷ নম্ির অন্ুগমন করিলেন | পথিমধ্যে ভক্তহৃদয় 
নম্বির স্পর্শে এবং ভগবদালোচনায় যামুনাচার্ষের হৃদয়ে ভক্তি প্রত্রবণ 
উতমারিত হইল। বৈরাগ্যে হৃদয় পরিপূর্ণ হইল। তিনি নম্থির 
উপদেশে মুগ্ধ হইলেন। নশ্থিও রাজাকে রঙ্গনাথের মন্দিরে লইয়া 
গেলেন। রাঁজ! রাজ্য ত্যাগ করিয়া রঙ্গনাথের সেবক হইলেন। 
যাযুনাচাধ্য শেষ জীবনে সস্কৃতভাষায় “স্তোত্ররত্বম্”, “সিদ্ধিত্রয়ম্”, 
“আগমপ্রামাণ্যম্” ও “শীতার্থমংগ্রহ” নামক চারিখানি পুস্তক 
প্রণয়ন করেন। 

যামুনাচাধ্যের আস্তরিক ইচ্ছ। পুর্ণ করিবার জন্যই রামানুজ 
স্বীয় ভান্তয প্রণয়ন করেন। যামুনাচাধ্য রামানুজাচার্য্যের পরমগুরু। 
যামুনাচার্য্ের মৃত্যুকাল আসন্ন হইলে, রামান্ুজকে দেখিবার ইচ্ছা 
হইয়াছিল; কিন্তু সে সাধ পূর্ণ হয় নাই, কারণ, তাহার মৃত্যুর 
পরে রামান্ুজ তথায় উপনীত হন। শিশ্তগণের নিকট আলোয়ান্দারের 
“ভাস্ত-প্রণয়ন”রূপ অপূর্ণ ইচ্ছার বিষয় তিনি অবগত হন। 
আলোয়ান্দারের বৈরাগ্যের বিবরণে আর একজন মহাপুরুষের 
জীবনের কথা মনে পড়ে। তিনি আর কেহ নহেন-_-শাক্যকুলের 
অলঙ্কার বিশ্বমানবের গুরু বুদ্ধদেব। রাজপুজ্র সন্ন্যাসী-__রাজ। 
সন্ন্যাসী__ইহাঁই ভারতের বিশেষত্ব । ভক্তহৃদয়ের আকর্ষণে পাধাণ- 
হাদয়ও দ্রবীভূত হয়। ভক্ত নম্বির সংস্পর্শেই যাযুনাচার্যযের 
অন্তর্নিহিত শক্তির বিকাশ হইয়াছিল। ভক্তের স্পর্শ অনতিক্রমণীয় | 

রামানুজ যাঁমুনাচার্য্যকে অতিশয় ভক্তি করিতেন। যামুনাচার্ষ্যের 
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মতবাঁদই তিনি পরবর্তী কালে (১১শ শতাব্দীতে ) গ্রপঞ্চিত করেন। 
রামানুজ যামুনের প্রতি অসাধারণ গ্রীতি প্রদর্শন করিয়াছেন । 
বেদার্থসংগ্রহের প্রারস্তে তিনি লিখিয়াছেন__ 
“পরং ব্রদ্মৈবাজ্ঞং ভ্রমপরিগতং সংসরতি তৎ। 
পরোপাধ্যালীঢ়ং বিবশমশুভন্তাম্পদমিতি ॥ 
শ্রুতিম্তায়োপেতং জগতি বিততং মোহনমিদম্‌। 
তমে! যেনাপাস্তং সহি বিজয়তে যামুনমুনিঃ ॥” 
গীতাভাষ্যের প্রারস্তেও লিখিয়াছেন__ 
“বৎপাদাস্তোরুহধ্যানবিধ্বস্তাশেষকল্মষঃ 
বস্ততামুপযাতোহহং যামুনেয়ল্সমামি তম্‌॥” 
এই সকল উক্তি যামুনের প্রতি অগাধভক্তির পরিচায়ক । 
পরবস্তীঁ আচাধ্যগণও যামুনাচাধ্যকে ভক্তি করিতেন। * কবিতাঞ্কিক 
কেশরী, অগ্রোত্তরশত প্রবন্ধের গ্রন্থকার বেদাস্তাচার্যও তবমুক্তা- 
কলাপের শেষ ভাগে যামুনাচার্য্যের প্রতি ভক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন-_ 
“নাথো প্রজ্ঞস্প্রবৃত্বং বহুভিরুপচিতং যামুনেয়প্রবন্ধিঃ। 
ত্রাতং সম্যগ. যতীব্দ্রিরিদমখিলতমঃ কর্ষণন্রর্শনং নঃ ॥৮ 
বাস্তবিক যামুনাচার্য্যের বিদ্াবস্তা, বৈরাগ্য ও ভক্তি অসাধারণ । 
তৎকৃত ““স্তোত্ররত্বম্” (আলমন্দারস্তোত্র ) ভক্তিরসের মন্দাকিনী। 
তাঁহাকে ভক্তির চক্ষুতে দর্শন করা স্বাভাবিক । 


যামুনাঢার্ষ্যর গ্রন্থের ঘিবরণ 


“স্তে।ত্ররতুম” (আলমন্দার স্তোত্র )_ ইহাতে ৬৫টা গ্লোক 
আছে। বোশ্বাই হইতে প্রকাশিত হইয়াছে । বোম্বাইর এক 
ংস্করণে হিন্দী টীকাও আছে । 

* জনৈক আচার্য্য লিথিয়াছেন__ 

“বিগাহে যামুনস্তীর্ঘং সাধুবৃন্দাবনে স্থিতম্‌ 
নিরস্তজিদ্গগম্পর্শে যত্র কষঃ কৃতাদরঃ ॥% 


৪৫৬ বেদাস্তুদর্শনের ইতিহাস 


“সিদ্ধিত্রয়ম৮-এই গ্রন্থের ভিনভাগ। প্রথমভাগে 
,আত্মসিদ্ধি” দ্বিতীয়ে--“ঈশ্বরসিদ্ধি' ও তৃতীয়ে “সংবিৎসিদ্ধিঃ আছে। 
কাশী চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজে ১৯০০ খুঠাব্েে প্রকাশিত হইয়াছে । 
পণ্তিতবর রামমিশ্র শাস্ত্রী এই গ্রন্থের সম্পাদক | এই সংস্করণে 
অনেকস্থলে পাঁঠোদ্ধার করিতে না পারিয়া সম্পাদক মহাশয় 
স্থানশৃন্ত রাখিয়াছেন। প্রাচীন হস্তলিখিত শুদ্ধগ্রন্থের অভাবে 
বাধ্য হইয়া এরপ করিতে হইয়াছে। “সিদ্দিত্রয়ে বিশিষ্টাদ্বৈত 
সিদ্ধান্ত স্চারুরূপে প্রতিপার্দন করিয়াছেন। আত্মসিদ্ধি গদ্চে 
লিখিত। মাঝে মাঝে শ্লোক আছে। ঈশ্বরসিদ্ধিও তর্রুপ, কিন্তু 
সংবিৎসিদ্ধি পছ্যে লিখিত। সংবিংসিদ্ধিরই অনেকস্থলে পাঠ ভর 
হইয়াছে | এই গ্রন্থই যামুনাচার্য্যের গ্রন্থের মধ্যে প্রধান । 

“আগমপ্রামাণ)ম»৮__এই গ্রন্থ তামিলভাষায় মুদ্রিত হইতে 
পারে। কিন্তু দেবনাগর অক্ষরে মুদ্রিত কোনও সংস্করণ দেখি নাই । 
অগ্ঠাবধি প্রকাশিত হইয়াছে কি না, বলিতে পারা যায় ন!। 

'গীতার্থসংগ্রহ'_ইহা গীতার ব্যাখ্যা । কলিকাতায় পণ্ডিত 
দামোদর মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের সংস্করণে এই টীকা আছে। 
দামোদর বাবুর গীতার নবম সংস্করণ হইয়াছে। ৃ 

এই গ্রন্থসকল ৯৮৮ খুঃ অবেের পর বিরচিত হইয়াছে । কারণ 
৯৫৩ খৃুঃ অবে যামুনাচার্য্যের জন্ম, এবং ৩£ বৎসর বয়সে রাজ্য 
ত্যাগ করিয়া! অত্যাশ্রমগ্রহণ 'করেন। অত্যাশ্রমগ্রহণের পরেই 
গ্রন্থা্দি প্রণয়ন করেন। “স্তোত্ররত্ব রামানুজাচার্য্যের কৈশোরে 
বিরচিত হইবার সম্ভাবনা । এরূপ ইতিবৃত্ত আছে যে, রামানুজ, 
যখন যাদবপ্রকাশের নিকট অধ্যয়ন করেন, তখন রামান্ুজের 
মন ভক্তিমার্গে নীত হয়, এই উদ্দেশ্যে এই স্তোত্ররত্ব বিরচন করেন । 
রামানুজের জন্ম ১০১৭ খুঃ। তাহা হইলে ১১শ শতকের প্রথমভাগে 
স্তোত্ররত্ব বিরচিত হইয়াছে বলিয়া প্রতীয়মান হয়। সিদ্িত্রয় 
প্রভৃতি গ্রন্থ স্তোত্ররত্বের পূর্বে প্রণীত হইয়াছিল বলিয়া বোধ হয়। 


যামূনাচাধ্যের মতবাদ ৪৫৭ 


সিদ্িত্রয়ে যামুনাচার্য্যের দার্শনিকতা পরিস্ফুট। স্তোত্ররত্বে 
তাহার হৃদয়ের প্রগাট ভাবরাশি অভিব্যক্ত। গীতার ব্যাখ্য 
গীতার্থসংগ্রহে সংক্ষিপ্ত । সিদ্ধিত্রয় ও গীতার্থসংগ্রহে বিশিষ্টাছৈতমত 
প্রপঞ্চিত হইয়াছে । 


যামুনাঢাধ্যের মতবাদ 


বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের মম্মার্থ এই- বিশিষ্ট অর্থে চেতন ও 
অচেতনবিশিষ্ট ব্রন্ম। দ্বৈত অর্থ_ভেদ, অদৈত অর্থ-_তাহার 
বিপরীত-_অভেদ বা একত্ব; সম্মিলিতার্থ__চেতনাচেতন, বিভাগ- 
বিশিষ্ট ব্রন্মের অভেদ বা একত্বনিরূপক সিদ্ধান্ত। কাহারও কাহারও 
মতে ব্রহ্ম দ্বিবিধ, এক-_স্থুল চেতনাচেতনবিশিষ্ট) অপর-_স্ুঙ্ষ 
চেতনাচেতন-ধিশিষ্ট | এই উভয়বিধ অদ্বৈত বা একত্ব প্রতিপাদক 
সিদ্ধান্তের নাম বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ। 

প্রলয়কালীন ব্রহ্ম স্ক্মচেতনাচেতনবিশিষ্ট ; যেহেতু তখন 
চেতনাচেতন সমস্তই সু্ষাবস্থায় বিলীন থাকে, আর স্থ্টিকালীন ব্রহ্ম 
স্বলচেতনাচেতনবিশিষ্ট ; যেহেতু সেই সময় স্ুক্ষচেতনীচেতন 
পদার্থগুলি অগ্নিন্ুলিঙ্গের হ্টায় ব্রহ্ম হইতে বহির্গত হইয়া স্থলভাবে 
আবার ব্রদ্মেতেই অবস্থান করে। সুক্ষ ও স্ুল- কারণ ও কাধ্যাত্মক 
ব্রহ্মবাদ ভাক্করাঁচার্যের সম্মত, ইহা ভাস্করের মতালোচনায় 
দেখিয়াছি । যামুনাচার্ধ্য প্রভৃতির মতে চেতনাচেতনপদার্থনিচয় ব্রন্ষের 
শরীর, আর ব্রহ্ম সেই শরীরে আত্মা_-সেই শরীরের অধিষ্ঠাতা । 

শরীর কখনও শরীরী আত্মা হইতে অতিরিক্ত হইতে পারে না। 
শরীর শরীরীর একত্বব্যবহারই লোকপ্রমিদ্ধ। অতএব চেতনাচেতন- 
বিশিষ্ট ব্রত্মের একতনিরূপণই শোভন। সমুদ্র যেমন স্বরূপতঃ এক 


৪৫৮ বেদাস্তদশমের ইতিহাস 


হইলেও তারার তরঙ্গ, ফেন, বুদ্ধদাদি অংশগুলি অনেক; অথচ এ 
সমস্ত অংশভেদ লইয়াই সমুদ্রের একত্ব ব্যবহার হয়, সেইরূপ জীব 
জগৎ ও ঈশ্বরভাবে অনেকত্ব হইলেও, এতৎসমষ্টিবিশিষ্ট পুরুষোত্বম 
নারায়ণ এক । 

যাযুনাচার্ধ্য “সিদ্িত্রয়ে” প্রথম পরিচ্ছেদে আত্মসিদি প্রকরণে 
দেহাত্ববাদ, ইন্ড্রিয়াত্মবার, মন-আত্মবাদ নিরসন করিয়াছেন | 
বৌদ্ধগণের ক্ষণভঙ্ষবাঁদ খণ্ডিত করিয়াছেন। তৎপরে স্ুরেশ্বরা- 
চার্যের নিবিবশেষব্রহ্ষবাদ খণ্ডন করিয়াছেন । স্ুুরেশ্বরের মত তিনি 
নিম়স্থ বাক্যে অনুবাদ করিয়াছেন-_ 

“অতো! নিধূতিনিখিলভেদা বিকল্পনির্ধন্ন প্রকাশমাত্রৈকরসা 
কুটস্থনিত্যা সংবিদেবাত্মা পরমাত্মা চ যথাহহ যাইনুুভৃতিরজাহমেয়াই- 
নন্তাত্মেতি সৈব চ বেদাস্তবাক্যতাৎপর্ধ্যভূমিঃ ইতি তেষাং পরিভাষা 
যথাহ তদ্বাপ্তিককারঃ।৮ 

“পরাগর্থ প্রমেয়েষু যা ফলত্বেন সংমতা।। 
সংবিৎ সৈবেহ মেয়োহর্থে বেদাস্তোক্তি প্রমাণতঃ| 
অপ্রামাণ্য প্রসক্তিশ্চ স্তাদিতোহন্যার্থকল্পনে । 
বেদাস্তানামতস্তম্মান্নান্যমর্থং প্রকল্পয়েৎ॥” ইতি ॥ , 
এরূপে স্ুরেশ্বরের মত অনুবাদ করিয়া বলিতেছেন-_-“তপ্দিদ- 
মলৌকিকমবৈদিকং চ দর্শনমিত্যাত্ববিদঃ। তথাহি সংবিদ্দিতি 
্বাশ্রয়ং প্রতিসত্তয়ৈ কম্তচিৎ প্রকাশনশীলো জ্ঞানাবগত্যন্থভৃত্যাদি- 
পদ্পর্য্যায়নাম! সকন্মকঃ সংবেদিতুরাত্মনো ধর্্ঃ প্রসিদ্ধঃ। তখৈব 
হি সর্ধপ্রাণভূৎ প্রত্যাত্মসিদ্ধোহয়মন্থভবঃ অহমিদং সংবেদ্দীতি 
তন্যোৎপত্তিস্থিতিনিরোধাচ্চ সুখছ্ঃখাদেরি ব প্রত্যক্ষাঃ প্রকাশস্তে | 
সুরেশ্বর শঙ্করের মতানুবর্তী। তাহার মতে জ্ঞান স্বপ্রকাশ, 
জ্ঞান অখণ্ড, জ্ঞান কুটস্থ নিত্য, জ্ঞানই আত্মা, জ্ঞানই পরমাত্মা, জ্ঞান 
নিক্রিয়, জ্ঞানে ভেদ নাই, জ্ঞান আপেক্ষিক নহে | যাযুনাচার্য্যের 
এই মতকে অলৌকিক ও অবৈদ্দিক বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । 


যামুনাচাধ্যের মতবাদ ৪৫৯ 


তাহার মতে জ্ঞান আত্মার ধন্ম। শাঙ্করমতে আত্মা জ্ঞানব্বরূপ, 
যামুনাচার্য্যের মতে আত্মা জ্ঞাতা, জ্ঞাতৃত্বশক্তি আত্মার আছে, জ্ঞান 
সক্র্রিয়। শঙ্করের মতে জ্ঞান নিক্কিয়। যামুনের মতে জ্ঞান 
সবিশেষ, শাঙ্করমতে জ্ঞান নির্বিশৈেষ। যামুনের মতে জ্ঞান 
আপেক্ষিক, শঙ্করের মতে জ্ঞান স্বগ্রকাশ। যামুনাচাধ্য তাই-_ 
«“অহমিদং সংবেদ্দীতি” বলিয়া আত্মার জ্ঞাতৃত্ব ও জ্ঞানের সক্রিয়ত্ব 
নির্দেশ করিয়াছেন। 

 এস্থলে শাঙ্করমতকে অবৈদিক ও অলৌকিক বলা যুক্তিযুক্ত হয় 
নাই বলিয়াই প্রতীয়মান হয়। “তত কেন কং পশ্যেৎ। ইত্যাদি 
শ্রুতিতে জ্ঞাতৃত্ব প্রভৃতি নিরস্ত হইয়াছে। পক্ষান্তরে “অহংজ্ঞান' 
ও আমি অভিন্ন, আত্মার প্রকাশেই বাহাবস্তর প্রকাশ। বাহিরের 
জ্ঞান খণ্ডিত ও আপেক্ষিক হইলেও, আবত্মজ্ঞান অখণ্ড এক। 
অহংবোঁধ সর্ধত্রই সমান। বুদ্ধির সহিত অবচ্ছিন্ন করিয়। দেখিলেই 
অহংবোধ খণ্ডিত বলিয়া প্রতীত হয়| অনধ্যস্তজ্ঞান সম ও একরস ৷ 
অতএব অলৌকিক বা! অপ্রত্যক্ষ বলাও সঙ্গত হয় নাই | 

যামুনাচার্যের মতে আত্মা সবিশেষ। তাহার মতে আত্ম৷ 
অহমর্থঘরূপ। বন্ধ ও মোক্ষ উভয়াবস্থাতেই আত্ম জ্ঞাতৃ-স্বভাব। 
আত্ম সবিশেষ জ্ঞানাবচ্ছিন্ন। শঙ্করের মতে আত্মা নিরবচ্ছিন্ন 
চৈতন্য বা জ্ঞানম্বরপ। শঙ্করের মতে আত্মার পারমাধিক বন্ধ ও 
মোক্ষ নাই, আত্মা নিত্যমুক্ত। যামুনাচাধ্যের মতে আত্মা নিত্য 
চৈতম্যান্বরূপ | 

আত্ম-প্রতিপত্তির প্রমাণ-_যামুনাচার্য্যের মতে শ্রুতিই আত্ম- 
প্রতিপত্তির প্রমাণ। নৈয়ায়িকগণ অনুমানবলেও আতস্মাস্তিত 
প্রমাণ করেন। আচাধ্য বলেন ইহা অসঙ্গত। অনুমানমাত্রবলে 
আত্মা সিদ্ধ হইতে পারেন না। শ্রুতিই ইহার প্রমাণ। আচার্ধ্য 
বলিতেছেন__ 

দুলোইহং গচ্ছাম্যহমিত্যাদদি প্রত্যক্ষমৃ্দিতবিষয়তয়। প্রসিদ্দৈ- 


৪৬, ব্রোস্তার্পনের ইতিহাস 


বাতীতকালতচাব্যতিরেকামনুমানভেদানামিত্যান্নমানি কীমপ্যাত্ম সিদ্ধি-. 
মশ্রদ্দধানাঃ শ্রৌত্রীমেব তাং শ্রোত্রিয়াঃ সংগিরস্তে, শ্রুতয়ো হি." 


সাক্ষাদেবাত্মনঃ শরীরাদ্দিব্যতিরেকমাদরশশয়স্তি “নম এষ নেতি নেতি, 
অকায়মব্রণমস্সাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধং যোনিমন্টে প্রগ্রচ্ন্তে শরীরত্বায় 


দেহিনঃ) স্থাণুমন্তে ন জায়তে স্রিয়তে বা কদাচিৎ জীবাপেতং বাব .. 


কিলেদং ভিয়তে, ন হ বৈ সশরীরম্ত মত: প্রিয়াপ্রিয়য়োরপহতিরস্তি, 
অশরীরং বাব সন্তং ন প্রিয়াপ্রিয়ে স্গশতঃ ইত্যাগ্ঠাঃ কালাস্তরভাবি 


স্বর্গাদিসাধনবিধয়শ্চাক্ষিপন্তি দেহাদ্িব্যতিরিক্তং নিত্যং চেতনমিতি . 
শ্রুতিঃ তদন্ুপপত্তি প্রমাণকোইয়ং প্রত্যগাত্মেতি।” অর্থাৎ দ্রেহার্দি . 


ব্যতিরিক্ত নিত্য চেতনা আত্মার প্রতিপত্তির প্রমাণ শ্রুতি । 

ঈশ্বর__আচার্ধ্য যামুনের মতে ঈশ্বর পুরুষোত্বম। জীব হইতে 
তিনি শ্রেষ্ঠ। জীব কৃপণ--শোকছুঃখার্ত) ঈশ্বর সর্বজ্ঞ । 
সত্যস্কল্প নিঃসীমস্থখসাগর ; ঈশ্বর পূর্ণঃ জীব অণু। জীব অংশ, 
জীব ও ঈশ্বর নিত্যপৃথকৃ। মুক্তজীব ঈৰ্বরের সান্নিধ্য প্রাপ্ত হয় কিন্ত 
ঈশ্বরভাব প্রাপ্ত হয় না| আচার্ধ্য বলেন-_অদ্বিতীয় ব্রহ্ম বলিলে, 
্রন্ম হইতে অন্যবস্তর সন্ভাব নিবারিত হয় না। বরং ব্রন্মের সদৃশ 
ব। বিসদৃশ অন্থ কেহই নাই_ইহাই স্ুচিত হয়। আচার্য 
বলিতেছেন__ 


“নন নএঃ ব্রহ্মণোহন্যস্ত সর্ব্বস্তৈব নিষেধকম্‌। 
দ্বিতীয়গ্রহণং যন্মাৎ সর্বন্তৈবোপলক্ষণম্‌ ॥ 
নৈবং নিষেধো ন হাম্মাদ্‌ দ্বিতীয়ন্তাবগম্যতে। 
ততোহম্যত্তদ্বিরদ্ধং ব! তাদৃশং বাইত্র বক্তি সঃ। 
দ্বিতীয়ং যস্ নৈবাস্তি তদ্ব্রদ্ষেতি বিবক্ষিতে ॥” 


আচাধ্যের মতে ব্রত্ষের সমান বা ইহা হইতে অধিক দ্বিতীয় 
কেহই নাই । কারণ জগতরূপ শরীরও তাহার কলামাত্র। 


বামুনাচাধ্যের মতবা ৪৬১ 


“দ্বিতীয়গণনাযোগ্যে। নাসীদস্তি ভবিষ্যতি। 
সমোবাহত্যধিকে। বাহস্ত যে দ্বিতীয়স্ত গণ্যতে ॥ 
যতোইস্য বিভবব্যুহকলামাত্রমিদং জগৎ ॥৮ 
তিনি বলেন-_যেমন অদ্বিতীয় সম্রাট বলিলে তাহার ভূত্য 
পুজরকলত্রের নিষেধ হয় না, সেইরূপ অদ্বিতীয় ব্রহ্ম বলিলেও সুর নর, 
অনুর, ব্রহ্মা) ব্রন্মাণ্ড প্রভৃতির নিষেধ হয় ন|। 
ব্রঙ্ম-_ জগৎ আচাঁধ্যের মতে জগৎ ত্রন্মের পরিণাম। ব্রহ্গই 
জগদাকারে. পরিণত হন। জগৎ ত্রন্মের শরীর । ব্রহ্ম জগতের 
আত্মা। আত্মা ও শরীর অভিন্ন । অতএব জগৎ ব্রহ্মাতক। 
ব্হ্ম_জীব-_-এই আচারধ্যের মতে জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন। অভেদ 
কখনই সঙ্গত নহে।: “তব্বমমি” বাক্যের তাৎপর্ধ্য ব্রহ্ম ও জীবের 
অভিন্নতা নহে। তং ও ত্বং এই পদদ্য় জীবপর তাদাত্ম্যগোচর | 
আচার্য বলিতেছেন-_ 
“তত্বং পদদ্বয়ং জীবপরতাদাত্ম্যগোচরম্‌ | 
তনুখ্যবৃত্তি-তাদাত্ম্যমপি বস্তা শ্রয়ম্‌ ॥ 
তিনি ভাস্করীয় ভেদাভেদবাদ নিরস্ত করিয়াছেন। তিনি 
বলেন-_ 
“ভিন্নাভিন্নত্বনংবন্ধ সদসত্ববিকল্পনম্‌ ॥ 
প্রত্যক্ষানুভাবাপাস্তং কেবলং কঠশোষণম্‌॥ 
ব্রন্মে ও জীবে জাতীয় ও বিজাতীয় ভেদ নাই, কিন্তু স্বগত ভেদ 
আছে। আচার্ধ্য যামুনাচার্য্যের মতে তিনটী মৌলিক পদার্থ-_ 
“চিৎ”, «অচিং” ও পপুরুযোত্তম” | চিৎ-জীব, অচিৎ_-জগৎ ও 
পুরষোত্তম _ত্রন্ম। ব্রহ্ম সবিশেষ__সগুণ, অশেষ কল্যাণগুণের 
নিলয়, সর্ধনিয়ন্ত! । জীব তাহার দাম। তিশি সিদ্ধিত্রয়ে চিদচিৎ 
ও পুরুষোত্তম নির্ণয় করিয়াছেন। তাহার মতে জগৎ জড়, জগৎ 
ব্রত্মের শরীর । এই মৌলিক ত্রিপদার্থের উপর ভিত্তি করিয়াই 
আচাধ্য রামানুজ তাহার মতবাদ প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। 


৪৬২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


যামুনাচার্য্যে যাহা সুক্ম্ম বীজরূপে ছিল, রামানুজে তাহা স্থৃত্তি পাইয়া 
পূর্ণতা লাভ করিয়াছে । 

ভক্তিবাদ্__শরণাপত্তি-__“স্তোত্ররদ্ধে”ই আচার্ধ্য যামুনের ভক্তির 
প্রবাহ অনাবিলভাবে ছুটিয়াছে। সে প্রবাহে অবগাহন করিলে 
অনেকরই চিত্ত শান্ত হইতে পারে। তাহার হদয়ের গভীর অনুরাগ, 
ও প্রগাঢ় প্রেম স্ত্রোত্ররত্বে সর্বত্রই পরিস্ফুট । 

এই গ্রন্থে প্রথম কয়েকটী গ্লোক স্বীয় গুরু পিতামহ নাথমুনির 
শ্রীচরণ-বন্দনার্থ রচিত **। তৎপরে মুনিবর পরাশরকে নমস্কার 
করিয়া স্বীয় আদিকুলগুর পরাস্ৃশ বা শঠারি আলোয়ারের পাদ- 
বন্দন করিয়াছেন । তৎপরে কুলদেবতা নারায়ণের পাদপদ্প বন্দনা 
করিয়া, তাহার মাহাত্ম্য বর্ণনে ব্যাপৃত হইয়াছেন--ঈশ্বরের মহত্ব ও 
নিজের অথুত্ব, এবং সর্বৈরশবর্ঘ( প্রকটিত করিয়াছেন। ঈশ্বর পূর্ণ, 
জীব অণু-_ইহা! সর্বত্রই স্ফুট। পরাশরের বন্নাপ্রসঙ্গে মৌলিক 
পদার্থত্রয়ের নির্দেশ করিয়াছেন। জীব অণু হইলেও মহাসাগরের 
অন্তর্ভুক্ত, নিজে জীব পরমাণুসদৃশ, অণুজীব বাক্যমনের অগোচর 


* “ভগবদন্দনং স্বাছ্যং গুরুবন্দনপূর্ববকম্‌। 
ক্ষীরং শর্করয়। যুক্ত ্বদতে হি বিশেষতঃ ॥ ১ 
নমোইচিন্ত্যততাকিষ্ট জ্ঞানবৈরাগ্যরাশয়ে | 
নাথায় মুনয়েহগাধভগবদ্তক্তিসিদ্ধাবে ॥ ২ ॥ 
তন্মৈ নমো মধুজিনংড্রিসরোজতত্ব- 
জ্ঞানানুরাগমহিমাতিশয়াস্তসীয়ে। 
নাথায় নাথস্থনয়েহত্র পরঞ্র চাপি 
নিত্যং যদীয়চন্রণৌ শরণং মদীয়ম্‌ ॥ ৩। 
ভূয়ো নমোহপরিমিতাচ্যুতভক্তিত ত্ব- 
জ্ঞানামৃতাব্ধিপরিব। হশুতৈর্ব্বচোভিঃ 
লোকেইবতীর্ণপরমা্৫সম গ্রভ্তি- 
যোগায় নাথমুনয়ে যমিনাং বরায় ॥. ৪ 8" 


যামুনাচার্য্যের মতবাদ ৪৬৩ 


বস্তকে কি প্রকারে স্তব করিবে? বেদসমূহ এবং ব্রন্ধা প্রমুখ 
দেবগণ ধাহার স্ততি করেন, তাহার স্ততি কি ক্ষুদ্র জীবের পক্ষে 
সম্ভব? ইহার উত্তরে আচার্ধ্য একটী সুমধুর কথ! বলিয়াছেন। 
এমন মনোজ্ঞ উক্তি কেবল কবিতা নহে, উহার ভিতরে তাহার নিজ 
হৃদয়ের সমস্ত ভাব নিহিত। তিনি বলিয়াছেন_-“কো। মজ্জতোরণু- 
কুলাচলয়োধিবশেষ।” অর্থাৎ মহাঁসাগরের মধ্যে পরমাণু এবং 
কুলপর্ববত উভয়ই নির্বিশেষে মগ্ন হইয়া যায়। 
নমক্কারে আত্মনিবেদনের ভাব ফুটিয়া উঠিয়াছে এবং ঈশ্বরে 
ভূমাত্বও কীত্তিত হইয়াছে । যথা-_ 
“নমো নমো! বাঙমনসাতিভূময়ে নমো নমো বাউমনৈসকতৃময়ে । 
নমো নমোইনভ্তমহাবিভূতয়ে নমো নমোইনভুদয়ৈক সিন্ধবে ॥৮ 
শরণাপত্তি__স্তোত্রের সর্বত্রই আত্মবিসর্জনের ভাব ফুটিয়! 
উঠিয়াছে। ভগবান অশরণের শরণ, নিরাশ্রয়ের আশ্রয়, সর্ববস্ 
তাহাতে নিবেদিত হইয়াছে । সর্ব বিকাইয়৷ তাহার চরণকমলে 
আশ্রয় নিবার জন্ ব্যাকুলত। যেন গঙ্গাপ্রবাহের স্তায় সাগরসন্ধানে 
ছুটিয়াছে__ 
“ন ধর্মনিষ্ঠোহম্সি ন চাত্ববেদী ন ভক্তিমাংস্ত্চ্চরণারবিন্দে, 
অকিঞ্চনোহনম্তগতিঃ শরণ্যং ত্বৎপাদমূলং শরণং প্রপছ্ে ॥৮ 
এই আত্মনিবেদন ক্রমে আত্মবিস্মরণে পর্যবসিত হইয়াছে, 
আমিত্বকে ডুবাইয়া দেওয়া হইয়াছে, যথা-_ 
তদয়ং তব পাদপদ্ময়োরহমগ্যৈব ময়া সমপিতঃ | 
অর্থাৎ আমি অগ্ভই আমার “অহংকে” তোমার শ্রীপাদপদ্সে 
অর্পণ করিলাম । আমি ও আমার সকল সমর্পণ করিয়! শরণাপত্তির 
পূর্ণতা সাধিত হইয়াছে। 
«মম নাথ যদস্তি যোইম্ম্যহং মকলং তদ্ধি তবৈব মাধব 
, নিয়তং স্বমিতি প্রবুদ্ধধীরথবা। কিং মু সমর্পয়ামি তে ॥” 
অর্থাৎ হে নাথ! হে মাধব। যাহা “আমি” এবং আমার 


৪৬৪ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


যাহা কিছু, মকলই তোমার, অথবা যর্দি আমার এরপ জ্ঞান হয় 
যে “সকলই সর্বক্ষণ তোমার” তাহা! হইলে তোমায় কি সমর্পণ 
করিব ? | 
এস্থলে এই শরণাপত্তির সহিত গৌড়ীয় বৈষ্বগণের সাদৃশ্ত 
আছে। 
«__কি দিব আমি । 
যে ধন তোমারে দিব সেই ধন তুমি ॥ 
আচার্য যামুন সর্ধ্বন্ তাহাতে বিকাইয়। দিয়াছেন, আর বৈষ্ণব 
কবি যাহা কিছু সকলই নারায়শরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। যামুনা- 
চাধ্যের ভাব “তবৈবাহং”, বৈষ্ণব কবির ভাব অনেকটা পরিমাণে 
“মমৈব ত্বংশ | ঈশ্বরের সহিত জীবের সকল সম্বন্ধই সম্ভব, তাই 
আচার্য বলিতেছেন-- 
পিতা ত্বং মাতা ত্বং দয়িততনয়ন্ত্ং প্রিয়সুহৃৎ। 
ত্বমেব তং মিত্রং গুরুরসি গতিশ্চাসি জগতাম্‌ ॥ 
তদীয়ন্্দ্ভৃত্যস্তবপরিজনস্তদ্গতিরহম্‌। 
প্রপন্নশ্চৈবং সত্যহমপি তবৈবাস্মি বিভবঃ ॥৮ 
কিন্তু দাস্তভাবই সকল ভাবের শিরোমণি, একমাত্র দাস্ত-সুখে 
আসক্ত ব্যক্তির গৃহে কীটজন্মও সার্থক, তথাচ অন্যবুদ্ধি-বিশি্ট 
ব্যক্তির গৃহে চতুম্ুখ ব্রহ্মা হইয়। জন্মানও কাম্য নহে। 
“তব দাস্তসুখৈকসঙ্গিনাং ভবনেষস্্রপি কীটজন্ম মে। 
ইতরাবসথেষু মান্ম ভূুৎ অপি মে জন্ম চতুন্মুখাত্বনা ॥৮ 
ভগবানে অবগাহন করাই ভক্তির সার্থকত।। 
এই শরণাপত্তির ভাব গ্রহণ করিয়াই আচার্য্য রামানুজ “গগ্যত্রয়”, 
নামক গ্রন্থে শরণাপত্তি প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। যামুনাচা্য সকল 
ভাবেই রামানুজকে প্রভাবিত করিয়াছেন। কেবল জীবনে নহে, 
সমস্ত মতবাদেই যামুনাচাধ্য রামানুজকে প্রভাবিত করিয়াছেন । 
যামুনাচার্যের দাস্ভাবের প্রাধাম্তাও রামানুজে-পরিস্ফুট | 


মন্তব্য ৪৬৫ 


মন্তব্য 

যামুনাচীর্য ও ভাস্করীয় মত খগ্ুনের জন্তই সবিশেষ 
বন্ধপরিকর। শাঞ্করমতই তাহার প্রধান আক্রমণের বন্তু। 
নির্ববিশেষ ব্রহ্গাবাদ্, অভিন্নতাবাদ নিরাঁস করিয়া বিশিষ্টাদবৈত মত 
স্থাপনেই তাহার প্রযত্ব। “সিদ্ধিত্রয়ের” প্রারস্তে নিজেই বলিয়াছেন 
যে নানা প্রকার বিরুদ্ধ মতের মীমাংসা করিবার জন্যই তিনি 
গ্রন্থবিস্তার করিয়াছেন । | 

“বিরুদ্ধমতয়োহনেকাঃ সন্ত্যাত্মপরমাত্মনোঃ | 
অতস্তৎপরি শুদ্ধ্যর৫থমাত্ম সিদ্ধি িরধীয়তে ॥% 

যামুনাচার্ধ্য শাঙ্করমতখগ্ডনেই প্রায় সমস্ত শক্তি প্রয়োগ 
করিয়াছেন। রামানুজা চার্ধ্যও শান্করমত-খগুনের প্রভাব যামুনাচার্ধ্য 
হইতে প্রাপ্ত হইয়াছেন। রামান্থুজের ভাঙ্কপ্রণয়নের উত্তেজনা 
যামুনাচাধ্য হইতে প্রান্ত । 

যামুনাচার্য্য সিদ্ধিত্রয়ে * নির্বরবিশেষ ব্রহ্মবাদী যে সকল 
আচাধ্যগণের নাম করিয়াছেন তন্মধ্যে কেবল আচার্য ভর্তুহরি, 
ভর্তপ্রপঞ্চ এবং শঙ্করের নাম বিদ্িত। ভর্তমিত্র, ব্রহ্গদত্ত প্রভৃতি 
আচাধ্যের নামোল্লেখ অন্য কোনও আচার্যের গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া 
যায় না। 

শ্রীসম্প্রদায়ের আচাধ্যগণের মধ্যে শ্রীবৎসান্ক মিশ্রের নামোল্েখ 
রামানুজাচার্য্যের ভাঙতে দেখিতে পাওয়া যায় না। রামানুজ 
বোধায়ন-ভাষ্তের উল্লেখ করিয়াছেন। ণ* দ্রমিড়াচার্যয প্রভৃতিই 
পূর্ববাচার্য্য । বাক্যভাষ্য-প্রণেতা টঙ্কাচার্ধ্যও বিশিষ্টাদৈতবাদী। 
ইহার। সকলেই যামুনাচার্য্য প্রভৃতি হইতে প্রাীন। কিন্তু এই 
সকল আচার্য্যের ভাষ্য ও টীকাদি এখন পাওয়া যায় না। 

* “সিদ্িত্রয়” ৫-_-৬ পৃষ্টা দ্রষ্টব্য । 

ণ. “ভগ্বদবোধায়নকতাং বিস্তীর্ণাং ব্রন্ধস্থত্রবৃত্তিং পর্বব/চধ্যাঃ 


শংচিঙ্গিপুঃ, তন্মতানুসারেণ নুত্রাক্ষরাণি ব্যাখ্যান্তস্তে |” (শ্রীভাঙ্ত) 
৩৪ 


৪৬৬ ূ বৈদবাস্তদর্শনের ইতিহাস 

যামুনাচার্যের সময় বৌদ্ধমত অনেকটা পরিমাণে নিশ্রভ। তাই 
সামান্তরূপে বৌদ্ধবাদ নিরমনের প্রচেষ্টা থাকিলেও, সবিশেষ 
চেষ্টা নাই । মীমাংসক মতের প্রতি “ঈশ্বরসিদ্ধি” অংশে সামান্ত 
কটাক্ষ আছে। কিন্তু তন্মতখগুনের প্রচেষ্টা কম। শঙ্করের মতের 
প্রবলতা এত বৃদ্ধি পাইয়াছিল যে যামুনাচার্ধ্য প্রবল প্রতিদ্বন্বিরূপে 
শঙ্করকেই গ্রহণ করিয়াছেন। যামুনাচার্ধ্য যে বিছজ্জন-কোলাহলকে 
পরাজিত করিয়াছিলেন) তিনিও অছৈতবাদী পণ্ডিত হইতে পারেন। 
অবশ্যই একথা দৃঢ়তার সহিত বলা যায় না। যেরূপ চিত্রে 
কোলাহল চিত্রিত হইয়াছেন, তাহাতে তাংকালিক অদৈতবাদিগণের 
দরাস্তিকতার চিহ্ন পরিক্ষুট। সাম্প্রদায়িকতার জন্যও এরূপ চিত্রে 
চিত্রিত হইবার সম্ভাবনা আছে। রামান্রজ যেরূপভাবে শাঙ্করমত- 
খগ্ডনে পরবতী কালে বদ্ধপরিকর হইয়াছেন, তাহাতে মনে হয় 
বাচস্পতির মনীষার ফলে শাঙ্কর দর্শন নবভাব প্রাপ্ত হইয়াছিল । 
সেই প্রাধান্য বিদূরিত করিবার জন্যই রামানুজের প্রচেষ্টা। শঙ্করের 
সময় বৌদ্ধবাদ ও মীমাংসা (পূর্ব) স্বীয় স্বীয় প্রাধান্তের জন্য 
বিবদমান। তাই শঙ্কর মীমাংসক ও বৌদ্ধবাদ নিরসনে সমধিক 
বদ্ধপরিকর | কিন্তু যাঁমুনাঁচার্ধ্য ও রামানুজের সময় বৌদ্ধবাদ 
অনেকটা পরিমাণে হীনপ্রভ। তাই বৌদ্ধমত খণ্ডনের' প্রচেষ্টা 
ততটা নাই। 

যামুনাচাধ্য সিদ্ধিত্রয়ের সংবিংসিদ্ধি প্রকরণে চোল সম্রাটের 
উল্লেখ করিয়াছেন। * সম্ভবতঃ সিছ্িত্রয় রাজরাজচোলের সময় 
লিখিত হইয়াছিল। স্মিথ সাহেবের মতে ঘটনানুমানিক রাজরাজ- 
চোলের অবস্থিতি কাল ১০০০ খৃষ্টাব।৭* রাজরাজচোল (81519 


যথা চোলনৃপঃ সম্রাড়দ্বিতীয়োহঘ্য ভূতলে 
ইতি তন্তুল্যন্থপতিনিবারণপরং বচঃ ॥” 

( সিদ্ধিত্রয় সংবিৎসিদ্ধি--৮২ পৃষ্ঠা, চৌখাম্বা, সন ১৯০০) 

শ (ম্মি সাহেবের ইতিহাল ২য় সং ১৯*৮-_-৩৮৯ পৃষ্ঠা )। | 





দশম শতাব্দীর সমালোচনা ৪৬৭ 


09 £199) চালুক্যবংশের রাজা তৈলের পুজ্র সত্যাশ্রয়কে 
পরাজিত করিয়া! চালুক্যরাজ্য বিধ্বস্ত করেন। নয় লক্ষ সৈন্য 
মহিত চানুক্যরাজ্যেশ্বরকে পরাজিত করিয়াছিলেন। যামুনাচাধ্যের 
পক্ষে রাজরাঁজকে অদ্ধিহীয় সম্রাট বলিয়া নির্দেশ করাই সঙ্গত। 
এতদৃষ্টে মনে হয় যামুনাচাধ্য সিদ্ধিত্রয় রাজরাজচোলের রাজ্যকালে 
প্রণয়ন করেন। পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে যে ৯৫৩ খুঃতে তাহার 
জন্ম ও পঁয়ত্রিশ বৎসরে তাহার রাজ্য-ত্যাগ। অতএব ৯৮৮ খুঃর 
পরে গ্রন্থ প্রণয়ন আরম্ভ হইয়াছে । সম্ভবতঃ দশম শতাব্দীর 
শেষে ও একাদশের প্রারন্তে সিদ্ধিত্রয় বিরচিত হইয়াছে, এবং 
রাজরাঁজচোলের রাজত্বকালে যামুনাচার্য্যের প্রতিভা বিকশিত 
হইয়াছিল। 

যামুনাচার্য্যের জন্মের অব্যবহিত পূর্বের্ব (৯৪৯ খৃঃ) রাষ্ট্রকুটবংশীয় 
রাজা তৃতীয় কৃষ্ণের সহিত চোলদিগের যুদ্ধ হয়। যুদ্ধে চোলরাজ 
রাঁজাদিত্য (৯৪৯ খুঃ) নিহত হন। তৎকালে জৈনমতের সহিত 
হিন্দুমতের প্রতিদন্দ্িতা চলিতেছিল। * কিন্ত যামুনের সময় হিন্দু- 
মতের প্রাধান্য সুস্থিত হইয়াছে । 

দশম শতাব্দী দার্শনিক ক্ষেত্রে নূতন যুগের প্রবর্তন! করিয়াছে” 
বেদাস্ত-রাজ্যে পরম্পর পরস্পরকে আক্রমণও করিয়াছে, ইহা 
গৃহবিচ্ছেদের নিদর্শন হইলেও দার্শনিক রাজ্যে গৃহবিচ্ছেদ বরণীয় | 
কারণ ইহাতে চিন্তার ও চিত্তের প্রমারত| সাধিত হয়। 


দশম শতাব্দীর সমালো5ন।! 


দশম শতাব্দীতে কেবল বেদাস্তদর্শনের ক্ষেত্রে নহে) সকল ক্ষেত্রেই 
জীবনের সঞ্চার পরিলক্ষিত হয়। এ যুগে কাহারও বীণা নীরব 
নহে। বেদাস্তের ক্ষেত্রে ভেদাভেদবাদী ভাস্কর, অদৈতবাদী 
* স্মিথ সাহেবের ইতিহাস ২য় সং, ১৯*৮__৩৮৮ পৃষ্ঠা ত্রষব্য। 


৪৬৮ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


বাঁচম্পতি, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী যামুনাচাধ্যের অবতরণ । শৈবমতেও 
ভোজরাজের প্রতিভা প্রকট । ভোজরাজ পাতঞ্চলদর্শনের রাজমার্তও 
নামক বৃত্তি প্রণয়ন করেন। শৈবমতেও তাহার গ্রন্থ আছে। 
কিন্তু ত্রহ্ষন্ত্রের উপর তাহার কোনও গ্রন্থ নাই। শৈবমতের 
গ্রস্থাদিকে বেদাস্তের অন্তর্ভুক্ত করিলে অবশ্যই তাহাকে বৈদাস্তিক 
আচার্যরপে গ্রহণ কর! যাইতে পারে। 'রামায়ণচম্পু*, “ভাজ- 
প্রবন্ধ” প্রভৃতি গ্রন্থ ভোজরাজের বিরচিত। ভোজরাজের গ্রন্থসংখ্যা 
বছল, তাহার নান! বিষয়িণী প্রতিভা সর্বত্রই স্ষুরিত। 

এই শতাব্দীতে স্পন্দমতের আচার্য উৎপলের আবির্ভাব! স্পন্দ 
মতের সহিত তান্ত্রিকমতের অনেকটা পরিমাণে সাদৃশ্য আছে। 
প্রত্যভিজ্ঞাবাদই উৎপলাচার্য্যের অভিমত | প্রত্যভিজ্ঞাবাদকে 
বৈদাস্তিক মতের অন্তর্ভুক্ত কর! যাইতে পারে। বেদাস্তদর্শনের 
উপর উৎপল, অভিনবঞ্চপ্ত প্রভৃতি আচার্য্যের কোনও গ্রন্থ নাই। 
অভিনবগুপ্রাচার্য্যের গীতার টীকা আছে। 

উষ্টকল্পটেন্দু আচার্যের স্পন্দকারিকার উপর, উৎপলাচার্য্যের 
“স্পন্ন-প্রদীপিকা” নামক টীকা আছে। (বিজয়নগর সিরিজে 
প্রকাশিত )। উৎপলাচার্ধ্য প্রভৃতির মতবাদ এস্থলে বিশেষরণপে 
প্রপঞ্চিত করা হইল না। কারণ, উহাদের মতবাদ বেদাস্তের 
অনুরূপ হইলেও বেদাস্তদর্শনের ঠিক অন্তর্ভুক্ত বলিয়া গ্রহণ করা 
যায় না। অবশ্যই উপনিষদের উপর ভিত্তি করিয়া প্রত্যভিজ্ঞা- 
মতবাদ স্থাপিত হইয়াছে । পরবর্তী শতাব্দীতে অভিনবগ্চপ্তাচার্য্যের 
বিবরণ-প্রসঙ্গে প্রত্যভিজ্ঞামতবাদের সারাংশ প্রদান করা হইবে। 
উৎপলাচাধ্্য ভট্টকল্পটেন্ু প্রভৃতি আচার্যগণের নিকট যাহা বীজরূপে 
ছিল, তাহাই অভিনবগুপ্তে মহামহীরুহরূপে পরিণত হইয়াছে । 
উৎপলাচাধ্য দশম শতাব্দীর প্রথমভাগে বর্তমান ছিলেন। 
ভষ্টকল্পটেন্ু উৎপল হইতেও প্রাচীন। উৎপলাচার্যের পিতার 
মাতামহও এই মতের একজন আচার্য্য ।. তাহার নাম মহাবল। 


দশম শতাব্দীর সমালোচন' ৪৬৯ 


উৎপল তাহার বাক্য প্রমাণরূপে স্পন্দ-প্রদীপিকায় উদ্থৃত 
করিয়াছেন | * 

এই শতাব্দীতে ম্যায় ও বৈশেষিক দর্শনেরও অভ্যুদয় হইয়াছে। 
আচার্য্য উদ্য়নের মনীষা দশম শতাব্দীর শেষভাগেই প্রকাশিত 
হইয়াছে । ৯০৬ শকাঁকে অর্থাৎ ৯৮৪ খুঃতে উদয়ন লক্ষণাবলী 
প্রণয়ন করেন। কুনুমাঞ্জলি, আত্মতত্ববিবেক, (বৌদ্ধাধিকার ) 
বাচম্পতি মিশ্রের ন্যায়বান্তিকতাৎপর্য্যের উপর পরিশুদ্ধি নামক 
টীকা, বৈশেষিকদর্শনের প্রশস্তপাদভাষ্যের উপর কিরণাঁবলী টীকা 
প্রভৃতি উদয়নের কীধ্তিস্তস্ত। উদয়নের অগাধ পাণ্ডিত্য, গভীর 
গবেষণা, অতিমান্ুুষ প্রতিভা, গ্রন্থের সর্বত্রই মুব্যক্ত। প্রশস্তপাদ- 
ভাষ্যের কিরণাবলী টীকা ভাষার প্রাঞ্জলতায়, ভাবের গভীরতায় 
গ্রীধরের ন্যায়কন্দলী হইতে উচ্চ আসন পাইরার যোগ্য । এই 
দশম শতাব্দীতেই প্রশস্তপাদভাষ্যের টীকাকার শ্রীধরের আবির্ভাব। 
শ্রীধর হ্যায়কন্দলীকার। শ্রীধরের জন্মস্থান বঙ্গভূমি। তিনি বজ- 
ভূমির অলঙ্কার। উদয়ন মৈথিল। উভয়ই সমসাময়িক । বোধ 
হয় কিরণাবলী প্রচারিত হইবার পূর্বে শ্টায়কন্দলী লিখিত 
হইয়াছিল। কিরণাঁবলী ও কন্দলী তুলনা করিলে, কিরণাবলীর 
সমীচীনতাই স্বীকার করিতে হয়। বিশেষতঃ পরবতী নৈয়ায়িক 
আচার্্যগণও ( বর্ধমান প্রভৃতি ) কিরণাবলীরই প্রাধান্য দিয়াছেন । 
কিরণাবলীর টীকা প্রভৃতিই তৎপ্রামাণিকতার নিদর্শন। নৈয়ায়িক- 
গণের অত্যুর্দয়ের সহিত শাঙ্করদর্শন আবার নূতন প্রতিদন্দিতা 
লাভ করিয়াছে। বোধ হয় শাঙ্করদর্শনের মত আক্রান্ত হইয়া, 
আর কোনও দার্শনিক মত পৃথিবীতে আপনার প্রতাপ অক্ষুন্ন 
রাখিতে পারে নাই। সকল দার্শনিক মতই শঙ্করের মতকে 


* অতশ্চাহম্মংপিতুর্মাতামহাচার্য্যেণ মহাবলেন 'যথার্থনায়ঃ ক্রোধে 
ইত্যাদিনোক্তো বিভবোদয়ো রহ্থাস্তোত্রে ( স্পন্দগ্রদীপিকা! ৩ পৃষ্ঠা )। 


৪৭9 বেদান্তদর্শনের ইতিহাস 


আক্রমণ করিয়াছে । সকল আক্রমণ প্রতিরোধ করিয়া স্থীয় 
প্রাধান্যসংস্থাপন শানঙ্করমতের বিশেষত্ব । 

উদয়ন শাঙ্করমত আক্রমণ করেন নাই, বরং শ্রদ্ধার সহিত 
শাঙ্করমতের বিবর্তবাদের সমীচীনতা অঙ্গীকার করিয়াছেন। কিন্তু 
পরবর্তী আচার্য্যগণ শাঙ্করমতের উপর তীব্র কটাক্ষ করিতে 
কুন্ঠিত হন নাই। ইহারই ফলে অদৈতবাদী আচার্যযগণও প্রমেয়- 
বহুল নানারূপ প্রকরণ ও নিবন্ধ প্রণয়ন করিয়াছেন। বাস্তবিক 
এইরূপ আঘাতের ফলে শাঙ্করমতের যত গ্রন্থ হইয়াছে, তত গ্রন্থ 
আর কোনও মতবাদে হয় নাই | জাতীয় জীবনের ন্যায় দার্শনিক 
জীবনেও আঘাত ফলদায়ক। 

দশম শতাব্দীর প্রারভ্তে দক্ষিণভারতে জৈন ও হিন্দু ধর্শে 
বিরোধও চলিয়াছে। ফলে যুদ্ধা্দিও হইয়াছে । দশম শতাব্দীর 
শেষ ভাগে হিন্দুপ্রাধান্য স্থিত হইলেও পরস্পর পরস্পরকে আক্রমণ 
করিয়া স্বীয় মত স্থাপন করিতে সকলেই সচেষ্ট। উত্তরভারতে 
ভেদাভেদবাদ শাহ্করমতকে আক্রমণ করিতে বদ্ধপরিকর | দক্ষিণ- 
ভারতে বিশিষ্টাৈতবাদ অদ্বৈতবাদকে আক্রমণ করিতে ব্যস্ত। 
ন্যায়দর্শনও মাথা তুলিয়া দাড়াইয়াছে, শৈবমতও নীরব নহে, সর্বত্রই 
জীবনের চিহ্ন । 


একাদশ শতাব্দী (১০০০--১০৯৯) 


একাদশ শতাব্দীতে বেদাস্তরাজ্যে আবার নৃতন নূতন আচার্য্য 
আবির্ভাব হইয়াছে । এই শতাব্দীতে শৈবমতের আচার্য অভিনব- 
গুপ্ত প্রত্যভিজ্ঞামতবাদদ প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। অভিনবগ্প্ত 
প্রত্যভিজ্ঞামতবাদের অন্যতম প্রধান আচার্ধ্য। দ্বৈতাদৈতবাদী 
নিশ্বার্কাচার্য্যের প্রতিভাও এই সময় ক্ষুরিত হইয়াছে। তচ্ছিষ্য 
আচার্য্য শ্রীনিবাসও এই মময়ে আবির্ভূত হন। বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের 


শ্রীঅভিনবগপ্তাচারধ্য | ৪৭১ 


প্রধানতম আচার্য্য রামান্ুজের অবস্থিতি এই কালে। তাহার 
'বিচারমল্লতায়, সুতীক্ষ যুক্তিজালে অদৈতবাদদের সুদৃঢ়ভিত্তি যেন 
কম্পিত হইল। তক্তিবাদের প্রবাহে দক্ষিণভারত প্লাবিত হইল । 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নবজীবন লাভ করিল। যামুনাচার্য্যের মানসী 
প্রতিমা মূর্তিমান্‌ বিগ্রহরূপে প্রকাশিত হইল। শ্ীঙ্করমতেও 
প্রকাশাত্মযতি স্বীয় প্রতিভা ও মনীষার পরিচয় প্রদান করিলেন। 
শাঙ্করমত জনসাধারণের ভিতরে এরূপ প্রভাব বিস্তার করিল যে, 
কৃষ্ণমিশ্র নাটকাঁকাঁরে শাঙ্করমত প্রপঞ্চিত করিলেন। “প্রবোধ- 
চন্দ্রোদয়” নাটক, শাঙ্করমতকে জনসাধারণের নিকট প্রকাশিত 
করিল। অন্যদিকে শৈব সম্প্রদায়ের অঘোরশিবাচার্ধ্য শিবাদৈতবাদ 
ব্যাখ্যা করিলেন। দার্শনিক যজ্তে নব নব হোতার উদয় হইল। 
দার্শনিক যজ্ঞের প্রভাবে ভারতের জাতীয় জীবনও নৃতন প্রবাহে 
পৃত হইল। যজ্বের হোমানল প্রজ্বালিত করিয়া আগচার্য্যগণ পবিত্র 
যন্ধূমে ভারতের হুদয় পবিত্র করিলেন। পূর্বতন আচার্ধ্যগণ যে বীণ। 
গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহাই এই আচার্য্যগণ গ্রহণ করিয়৷ উদাত্তন্বরে 
দিআগুল মুখরিত করিলেন । জনসাধারণের ভিতরে দার্শনিকতার 
র্তির প্রচেষ্টা পরিলক্ষিত হইল। দার্শনিকগণ ভারতের জাতীয় 
সত্তা অক্ষুপ্ণ রাখিবার জন্য চিস্তারাজ্যে বিপ্লবের সুচনা করিলেন । 
সকলেই অশ্বমেধের মুক্ত অশ্ব ছুটাইয়৷ দিলেন। সকলেই দার্শনিক 
সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠার জন্য অগ্রসর হইলেন। জাতীয় জীবনপ্রধাহ 
ভাগীরথীর পৃত প্রবাহে পতিত হইয়া সাগরোদ্েশে প্রধাবিত হইল। 


গ্রীমভিনবগুত্তাদার্ধ্য 
( একাদশ শতাব্দী ১০০০ খুঃ) 
জীবন-চরিত 
আচার্য্য অভিনবগুপ্তের স্থিতিকাল সম্ভবতঃ একাদশ শতাব্দী । 
১০০০ খুষ্টাব্ধে তিনি বর্তমান ছিলেন বলিয়াই অনুমিত হয়। তিনি 
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উৎপলাচার্য্যের পরবত্বা। কাশ্মীর তাহার জন্নস্থান। তিনি 
গীতাভাষ্ের সমাপ্তিতে নিজবংশের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন । 
বররুচিসদৃশ বিদ্বান ও জ্ঞানী কাত্যায়ন তাহার পূর্বপুরুষ । 
তদ্বংশে স্থিরমতি ও অতিবিঘ্বান্‌ সৌচুক নামক বিপ্র জন্মগ্রহণ 
করেন। তৎপুত্র মহাত্মা শ্রীভূতিরাজ, ভূতিরাজের প্রতিভায় সমস্ত 
লোক আলোকিত হইয়াছিল । তচ্চরণারধিন্দমধুপ অভিনব গুপ্ত 1% 
পণ্ডিতের বংশে তাহার জন্ম এবং নিজেও অসাধারণ পণ্ডিত । 
গীতা ভাষ্ প্রণয়নের প্রবর্তন] ব্রাহ্মণগণের অন্্রোধে । “স দ্বিজলোক- 
কৃতচোদনাবশতঃ” গীতার তাৎপধ্য প্রকাশিত করেন। বান্ধবগণের 
জন্যই যে বিশেষভাবে গীতার্থ প্রকাশিত করিয়াছেন, তাহাও 
বলিয়াছেন_-“কৃতমিদং বান্ধবার্থং হি”| কেবল পাত্ডতিত্য নহে, 
ভগবন্তক্তিতেও তাহার হৃদয় পূর্ণ ছিল। এমন কি ভগবংসাক্ষাৎ- 
কারের ফলেই গীতার্থ লিখিতে সমর্থ হইয়াছেন, ইহাঁও বলিয়াছেন-__ 
“কৃতিশ্চেয়ং পরমেশ্বরচরণচিস্তালব্বচিদাত্বসাক্ষাৎকারাচার্ধযাভিনব- 
গুপ্তপাদানাম্‌।” অভিনব ভক্তি ও পাণ্ডিত্যের অপূর্ব সমন্বয়, 
ভগবানের আরাধনার ফলেই জ্ঞান লাভ করিয়াছিলেন । 

মতবাদ সম্বন্ধে আচাধ্য বনুগুপ্ত, কল্পটেন্দু ও উৎপলের প্রভাব 
পরিস্ফুট। অভিন্ন উপাসনার বা অহংগ্রহ উপাসনার ভাব তাহার 
জীবনে সুস্পষ্ট । গীতার সমাপ্িশ্পোকে শিবের সহিত অভিন্নভাবের 
পরিচয়ই প্রদান করিয়াছেন। “অভিনবরূপাশক্তিস্তদ্গুপ্তো যে৷ 
মহেশ্বরো দেবঃ। তহ্ভয়াথাহমনরূপং অভিনবগুপ্তং শিবং বন্দে ।” 


শ্রমান্‌ কাত্যায়নোইভূদ্বররুচিসদৃশঃ গ্রদ্ফুরদ্বোধতৃপ্ধ- 
স্তর্বংশালংকতো যঃ স্থিরমতিরভবৎ সৌচুকাখ্যোহতিবিদ্বান্‌। 
বিগ্রঃ শ্রীভৃতিরাজন্তদন্ন সমভবত্তশ্ত সুনুশ্মহাত্ম! 

যেনামী সর্বলোকান্তমসি নিপতিতাঃ প্রোন্ধতা ভান্ুনেব । 
(তচ্চরণকমলমধুপো ভগবদ্গীতার্থপংগ্রহং ব্যদধাৎ 
অভিনবগপ্তঃ সধিজলোকরুতচোদনাবশতঃ ॥ 


গ্রত্যভিজাবাদ--স্পন্থবাদ ৪৭৩ 


সাধনার ফলে অভিনব যে শিবে তন্ময় লাভ করিয়াছেন-_-ইহ। 
তাহারই নিদর্শন । 
গ্রন্থের বিবরণ 

আচার্ধ্য অভিনবের “শিবসৃত্রের” ব্যাখ্যা আছে, কিস্তু এই গ্রন্থ 
কোথায়ও প্রকাশিত হইয়াছে বলিয়া! জান! যায় নাই। তাহার রচিত 
অন্য কোন গ্রন্থ প্রকাশিত হয় নাই । * 

গীতার্থনংগ্রহ__ইহ। শ্ীতার টীকা, নির্ণয়লাগর প্রেসে ১৯১২ 
খৃষ্টাব্দে বান্থুদেব লক্ষ্মণশাক্জ্রীর সম্পাদনায় প্রকাশিত হইয়াছে। 
টীক। অতিসংক্ষিপ্ত দীর্ঘসমাসবদ্ধপদবহুল, ভাষা প্রাঞ্জল ও গভীর। 
গীতাঁর মকল শ্লোকের ব্যাখ্যাও নাই, কেবল তাৎপর্ধ্য প্রদর্শন জন্যই 
“শীতার্থসংগ্রহ” বিরচিত হইয়াছে বলিয়। প্রতীয়মান হয় | 


প্রত্যভিজ্ঞাবাদ-_ক্সন্দবাদ 
স্পন্দবাদ অনেকট। পরিমাণে তাস্ত্িকমতের অনুরূপ | স্পন্দবাদদ 
ও প্রত্যভিজ্ঞাবাদে সৌসাদৃশ্য বর্তমান। সম্ভবতঃ কাশ্মীর ইহার 
জন্মস্থান। অন্ততঃ অনেকাঁনেক আচার্য্যই কাশ্মীরে প্রাুর্ভূত 
হইয়াছিলেন। প্রত্যভিজ্ঞাবাদীরা শৈব। সোমানন্দ নাথপা, 
উদয়করশূন্ু। বন্থগুপ্তাচা্য, ভট্টকল্লটেন্দু, উৎপলাচাধ্য, অভিনব- 
গুপ্তাচার্ধ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণ প্রত্যভিজ্ঞবাদের আচার্য । বস্ু- 
গুপ্তাচার্ধ্য ভট্টকল্পটের গুরু | ভট্রটকল্পট “স্পন্দকারিকার” (বিজয়নগর 
সংস্কত সিরিজে ১৮৯৮ সনে প্রকাশিত। সম্পাদক বামনশাস্ত্ী 
ইস্লামপুরকর ) সমাপ্তিপ্লোকে স্বীয় গুরু বন্ধপ্ুপ্তাচার্য্ের উল্লেখ 
করিয়াছেন। " ভট্ট কল্লটের কারিকার উপরেই উৎপলাচার্ষ্যের 
* কাশ্মীরের গভর্ণমেন্ট কর্তৃক সম্প্রতি ইহা প্রকাশিত হইয়াছে । 
ণ' “বন্থগুপ্তাদবাপ্যেদং গুরোস্তত্বার্থদশিনঃ | 
রহশ্যং শ্লোকয়ামাস সম্যক্‌ শ্রীভষ্টকল্পটঃ1” 
(ম্পন্দগ্রদীপিকা- বি, নঃ সং ১৮৯৮--৫৪পৃঃ ) 
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*স্পন্দপ্রদীপিকা” টীকা । উৎপলাচার্য্যও ভ্টকল্পটকে বস্থু- 
গুপ্তাচার্য্যের শিষ্য বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন । * 

অভিনবগ্থস্তাচার্ধ্যও  পূর্ব্বাচার্য্যরূপে ভট্টকল্পটের উল্লেখ 
করিয়াছেন। তৎকৃত গ্ীীতাভাষ্যে তিনি ভর্টকল্লটের মতই বিবৃত 
করিতেছেন__এইরূপ প্রতিজ্ঞাবাক্য আছে। ৭" সর্বদর্শনসংগ্রহে 
ভট্টকল্পটের নামোল্লেখ নাই। কিন্তু বন্ুগুপ্ত ও অভিনবগ্প্তাচার্য্যের 
নামোল্পেখ আছেঁ। ভট্টকল্লটের কারিকায় ৫৩টী কারিকা আছে, 
ইহার উপরে উৎপলাচার্য্যের অনতিসংক্ষিপ্ত টীকা । এই টীকায় 
বহুগ্রন্থের উদ্ধতবাক্য আছে। যোগিনাথ ও সিদ্ধনাথ প্রভৃতি 
আচার্য্যেরও উল্লেখ রহিয়াছে । সিদ্ধনাথের অভেদার্থকারিকা নামক 
গ্রন্থের বাক্যও উদ্ধৃত হইয়াছে। শিবনুত্রের উল্লেখ স্পন্দ প্রদীপিকায় 
ও সর্ববদর্শনসংগ্রহে দেখিতে পাওয়া যায়। (স্পন্দপ্রদীপিকা ২৩ পৃঃ, 
সর্ব্বদর্শনসংগ্রহ মহেশপালের মং, ২০৯ পৃঃ)। উৎপলাচার্ধ্য স্পন্দ- 
প্রদীপিক1 ভিন্ন অন্ঠান্ত গ্রস্থও প্রণয়ন করিয়াছেন । ত্তাহার স্পষ্ট 
আভাস “ম্পন্দপ্রদীপিকায়” রহিয়াছে । “তথ ময়াপি” (৫ পৃঃ) 
“ময়ৈবোক্তং কাইপি” ইত্যর্দি দেখিলে স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয়-__ 
উৎপলের অন্যান্য গ্রন্থ আছে। পণ্ডিত বামনশাস্ত্রী ইস্লামপুরকর 
স্পন্মসম্প্রদায়ের সাতখানি হস্তলিখিত পুস্তক সংগ্রহ করিয়াছিলেন। 


ক* “অয়মত্ত্র কিলায়ায়ঃ সিহ্ধমুখেনাগতং রহল্যং যৎ 

তদ্ভট্ট কল্পটেনূর্বহগুপ্তগুরোরবাপ্য শিল্তাণাম্‌ 

অবোধার্থমনুষ্টরপ, পঞ্চাশিকয়াহত্র সংগ্রহং কৃতবান্‌ 

যদি তদর্থে। ব্যাখ্যাজ্যোতনন! প্রকটীকৃতোহস্তি তেনেষৎ।” 

( স্পন্দগ্রদীপিকা ১২) 
ণ' “ভট্রেন্দুরাজাদায়ায়ং বিবিচ্য চ চিরং ধিয়া। কৃতোইভিনবগুপ্তেন 
সোহয়ং গীতার্থসংগ্রহঃ ॥ 
( নির্ণয়সাগর--১৯১২ সনের গীতার সংস্করণ ৫পৃঃ ) 
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কিন্ত মেগুলি প্রকাশিত করিয়াছেন কিনা জানিতে পারি 
'মাই, এবং স্পন্দসম্প্রদায়ের অন্যকোনও গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছে 
বলিয়াও আমাদের জান নাই। কেবল অভিনবের গীতার টীকা! 
নির্ণয়সাগরে সংস্করণে প্রকাশিত হইয়াছে, সর্ধ্বদর্শনসংগ্রহে প্রত্যভিজ্ঞা- 
বাদের সংক্ষিপ্ত বিবরণ প্রদত্ব হইয়াছে । এই সম্প্রদায়ের বেদাস্ত- 
সূত্রের কোনও ভাষ্য নাই, অন্ততঃ প্রকাশিত হয় নাই, কিন্তু ইহাদের 
মতবাদ উপনিষদের উপর স্থাপিত ও বেদাস্তের অনুরূপ। অভিনবের 
গীতার টীকায়ও ইহার পরিচয় পাওয়া যায়। আমরা ব্রহ্গসৃত্রের বা 
বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস প্রণয়নে ব্যাপৃত থাকিয়া প্রত্যভিজ্ঞাবাদের 
উল্লেখ ও মতবাদ প্রপঞ্চিত না করিলেও ক্ষতি ছিল না; কিন্তু 
চিস্তারাজ্যে বেদাস্তের অনুরূপ মতবাদ পরিত্যক্ত হইলে গ্রন্থের 
অসম্পূর্ণতা হয়, এই আশঙ্কায় অতি সংক্ষেপে প্রত্যভিজ্ঞা-মতবাদের 
বিস্তার করিলাম। 

বন্থুগুপ্তের শিষ্য ভট্টকল্পট, কল্পটের গ্রন্থের টীকাকার উৎপল । 
উৎপলের স্থিতিকাল সম্ভবতঃ দশম শতাব্দীর প্রথমভাগ | বুলার 
সাহেবের মতে উৎপল দশম শতাব্দীর প্রথমভাগে বর্তমান ছিলেন 
(0, প্রা, 73011918110] 960. 17771 019) একাদশ 
শতাব্দীর প্রথমভাগে (সম্ভবতঃ ১০০০ খুঃ) অভিনবগ্তপ্তাচাধ্য 
বর্তমান ছিলেন। এই সম্প্রদায়ও গুরুশিষ্-পরম্পরাক্রমে তাহাদের 
মতবাদ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। উৎপলাচার্ধ্য প্রদীপিকায় “সিদ্ধ 
মুখেনাগতং রহস্তং যং” বলিয়া সাম্প্রদায়িকতার পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। সোমানন্দনাথ, যোগীনাথ, সিদ্ধনাথ, বনু, কল্পট 
প্রভৃতিই সাম্প্রদায়িক আচার্ধ্য। এই সম্প্রদায়ের গ্রস্থরাজি 
প্রকাশিত হইলে এঁতিহাসিক উপাদান অনেক পরিমাণে সংগৃহীত 
হইতে পারে। অস্ততঃ পঞ্চম, ষষ্ঠ শতাব্দী হইতে এই সম্প্রদায়ের 
অভ্যুদয় হইয়াছে, ত্বিষয়ে সন্দেহ নাই। একাদশ শতাব্দীতে 
অভিনবগুপ্তাচাধ্য এই মতবাদের মবিশেষ বিস্তার সাধন করিয়াছেন। 





৪৭৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


অভিনব যে সবিস্তারে প্রত্যভিজ্ঞা দর্শন বর্ণন করিয়াছেন, তাহা 
বিষ্ভারণ্যও সর্ধ্বদর্শনমংগ্রহে লিখিয়াছেন ।* 

অভিনবগুপ্তও অন্যান্ত মত নিরসনের জন্যই প্রত্যভিজ্ঞামত 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন, তিনি গীতাভাষ্যের প্রারস্তে লিখিতেছেন-_: 

“তাস্বন্তৈঃ প্রাকৃতৈব্যাখ্যা কৃতা যগ্যপি ভূয়সা | 
্যায্যস্তথাপৃযৃগ্ভমে। মে তদ্গৃঢার্থ প্রকাশকঃ ॥৮ 

অদ্বৈতবাদ, ভেদাভেদবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতাবাদ, শিবাদ্ৈতবাদ 
ইত্যাদি নানারূপ মতবাদ ভারতে প্রচলিত হইয়াছে । সকলেই 
্বপ্রতিষ্ঠার জন্য ব্যস্ত। প্রত্যভিজ্ঞাবাদী আচার্ধ্যগণও স্বীয় মতের 
প্রতিষ্ঠার জন্য আগ্রনাম্বিত। আচার্য অভিনব প্রভৃতির মতে 
ঈশ্বরের ইচ্ছাবশেই জগৎ নিম্মিত হইয়াছে, অন্য কোনও বস্ত্র অপেক্ষা 
করিতে হয় নাই। ঈশ্বর নানারপ ভেদাভেদশালী জগৎ) অগ্ছের 
অপেক্ষা ন৷ রাখিয়া স্বাত্বরূপ দর্পণে প্রতিবিষ্বের ন্যায় অবভাসিত 
করিয়াছেন। বাহা ও আভ্যন্তর প্রাণায়ামাদির কোনও আবশ্খকতা 
নাই। “আমি সেই ব্রহ্গ” এই প্রকার প্রত্যভিজ্ঞা পরাপর সিদ্ধির 
উপায়। এই বিশেষত্ব গ্রহণ করিয়াই অভিনবগুপ্তাচাধ্য প্রভৃতি 
প্রত্যভিজ্ঞা-শাস্ত্রের বিস্তারসাধন করিয়াছেন । 

প্রত্যভিজ্ঞ শব্দের তাৎপর্য্য-_-প্রতিমাভিমুখে জ্ঞান; “সেই এই 
দেবদত্ত” ইত্যাদি প্রতিসন্ধানদ্বারা অভিমুখীভূতবন্ততে যে জ্ঞান, 
তাহারই নাম লোকব্যবহারে প্রত্যভিজ্ঞা। শীাস্তার্দির সাহায্যে 
ঈশ্বরের পরিপূর্ণশক্তির পরিজ্ঞান হয়। সেই পূর্ণশক্তি পরমেশ্বর 
্বাস্মাতে অভিমুখীভূত হইলে, তদীয় শক্তির প্রতিসন্ধানবলে জ্ঞানের 
উদয় হয়। সেই জ্ঞানে ঈশ্বর ও আমি অভিন্ন, অর্থাৎ আমিই 
নিশ্চয় সেই ঈশ্বর__-এই বোধ জন্মে । 

* “অভিনবগুপ্তাদিভিরাচা্রের্ব্বিহিতপ্রতানোহপি অয়মর্থঃ সংগ্রহস্থপক্রম- 


যাণৈরম্মাভির্বিস্তরভিয়া ন প্রতানিত ইতি সর্বং শিবম্‌1৮ 
( সর্ববদর্শনসংগ্রহ-_মহেশ পাল সং ২১৫ পৃঃ) 
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স্পন্দন শব্দের তাৎপর্য কিঞ্িৎ চলন, নিস্তরঙ্গ পরমাত্বার যুগপং 
নির্ব্বিকল্প সর্ধ্বোতোন্ুখী বৃত্তিতাই স্পন্দ। পরমাত্মা জ্ঞানম্বরূপ 
হইয়াও সক্ক্রিয়। সক্রিয়তা স্পন্দনরূগী। শক্তিরূপ স্পন্দন ঈশ্বরে 
আছে। নশ্বর নির্বধ্বিকার ও নির্ধ্বিকল্প। কিন্তু তাহার শক্তির 
স্পন্দন আছে, অর্থাৎ ব্রহ্ম বা ঈশ্বর জ্ঞান ও ক্রিয়াযুক্ত, চিদ্রুপত্থ, 
অনবচ্ছিন্ন বিমর্শত্, অনন্যোন্ুখত্ব এবং আনন্দৈকঘনত্বই মহেশ্বরত্ব। 
তিনিই ভাবাত্মা অর্থাৎ সমুদয় স্থষ্টপদার্থের স্বরূপ। তিনি পরমনির্মল 
ও পারমাধিক জ্ঞান ও ক্রিয়ান্ঘরপ। জ্ঞান অর্থে প্রকাশরূপতা এবং 
ক্রিয়া! অর্থে অন্যদীয় সাহায্যনিরপেক্ষ হইয়া জগতের নির্মাণকর্তৃত্ব | 
ভগবদ্-ইচ্ছা মাত্রেই জগতের স্থষ্টি | এই জ্ঞানক্রিয়! স্বাভাবিক এবং 
পারমাথিক জ্ঞানক্রিয়াই স্পন্দ। স্পন্দতত্বে ছুঃখ নাই, সুখ নাই, 
গ্রাহা নাই, গ্রাহক নাই, মুঢ় ভাব নাই। পরমার্থ চিত্রপতাই 
স্পন্দতত্ব | * এই স্পন্দন্বরূপই পরমেশ্বর, সেই পরমেশ্বরের সহিত 
অভিন্নতাবোধই প্রত্যভিজ্ঞাবাদ। বাস্তবিক স্পন্দবাদিগণের জ্ঞান 
ও ক্রিয়ার একত্র সমাবেশ ও যুগপৎ নির্ববিকারত্ব ও স্ৃপ্টিকর্তৃতব 
নিতান্ত অসমীচীন। ক্রিয়াই ছুঃখের নিদান। শক্তিরূপেই হউক 
বা ক্রিয়মাণ রূপেই হউক ক্রিয়া থাকিলেই ছুঃখ অবশ্যস্তাবী ; ছুঃখ 
থাকিলে আনন্দৈকঘনত্ব অসম্ভব ; ইহাতে তাহাদের «“ন ছুঃখং” 
প্রভৃতি স্বসিদ্ধান্তের ব্যাকোপ হয়। যুগপৎ একই বস্ত বিরুদ্ধ- 
ধর্মাক্রাস্ত হইতে পারে না। নিরর্বকারত্ব ও বিকারত্ব যুগপৎ অসম্তব। 
এবিষয়ে স্পন্দবাদী আচাধ্যগণের সিদ্ধান্ত শোভন নহে। 

অধিকারী -_-প্রত্যভিজ্ঞাবাদে সকলেই অধিকারী । অধিকারীর 
কোনও বীাধাবাধি নিয়ম নাই। সকলের অধিকার সমান। 


* ভষ্টকল্পট «স্পন্দকারিকা য়” স্পন্দতত্ব নিয়কারিকায় নির্দেশ করিয়াছেন 
“ন দুঃখং ন নুখং যত্র ন গ্রাহ্ং গ্রাহকং ন চ। 
ন চান্তি মুুভাবোহপি তদস্তি পরমার্থতঃ ॥৮ 
্‌ ( €«ম কারিকা ) 


৪৭ পু মতন ইতিহাস 
যাহার নিকট পরমার্থতত্ব বিবৃত হয়, সেই ব্যক্তিই মহাফল লাভ 
করে। তবে বিশেষ সাধকের পরমার্থফল লাভ হয়। বাস্তবিক 
অধিকারীর পার্থক্য স্বীকার না করা সমীচীন বোধ হয় না। 
মানসিক শক্তি সকল মানবের সমান নহে। শক্তির তারতম্যে 
অধিকারীর তারতম্য হণয়াই যুক্তিযুক্ত । অনেকে বলেন, হিন্দু 
মতবাদে সার্বজনীন অধিকার নাই। হিন্দুরা সর্বত্র গণ্ভী দিয়া 
রাখিয়াছে। তাহাদের প্রত্যভিজ্ঞাবাদের অধিকারীর সার্বজনীনতার 
প্রতি দৃষ্টি রাখা কর্তব্য। অবশ্যই অধিকারীর সার্ধ্বজনীনতা শুনিতে 
স্থন্দর হইলেও কার্ষেয তত সুন্দর হয় না। 

সম্বন্ধ-_-শাস্ত্র ও স্পন্দরূপ মহেশ্বরের বাচ্যবাচক-লক্ষণ সম্বন্ধ। 
অর্থ__বাঁচ্য, শান্ত্র-_-বাঁচক, স্পন্দরূপ মহেশ্বরই অর্থ । প্রত্যভিজ্ঞা- 
শান্তর ব্যতিরেকে মহেশ্বরের উপলব্ধি হইতে পারে না। প্রত্যভিজ্ঞা 
ভিন্ন «আমি ও সেই ঈশ্বর” এরূপ চমৎকার অর্থক্রিয়ার উদয় হয় না । 
জীব ও আত্মার অর্থাৎ ঈশ্বরের একত্ব-শক্তি-বিভূতিরূপ অর্থক্রিয়ায় 
প্রত্যভিজ্ঞার অপেক্ষা আছে । স্বীয়-আত্মা বিশ্বেশ্বর-আত্মা দ্বারা 
ভাসমান হইলেও) সেই নির্ভাসন, বিশ্বেশ্বর-আত্মার গুণপরামর্শবিরহ- 
সময়ে পূর্ণভাব প্রাপ্ত হয় না! কিন্তু শান্তর ও গুরু-প্রভৃতির বাক্যে 
পরমেশ্বরের সর্বজ্ঞ ও সর্ধকর্তৃত্াদি স্বরূপের পরামর্শ হইয়া থাকে । 
সেই সময়ে ততক্ষণমাত্রে পূর্ণাত্বত। প্রাপ্ত হয়। 

--“তদা! তৎক্ষণমেব পূর্ণাত্বতালাভঃ ॥” 

অভিধেয়-বিষয়-_মহেশবর নিরাবরণ চৈতগ্তন্বরূপ, দিক্কালাদি- 
দ্বারা অনবচ্ছিম্ন,॥ অদ্িতীয় মহেশ্বর স্বান্থভবৈকপ্রমাণ। তিনি 
শক্তিচত্রেশ্বর, আত্মচিস্তামণি, উপেয়, এবং অভিধেয়। 

এস্থলে প্রত্যভিঙ্ঞাবাদী আচাধ্যগণের সিদ্ধান্ত সমীচীন নহে । 
শক্তি, কাল ও দেশ-পরিচ্ছিন্ন মহেশ্বর দিকৃকালাদ্দির অনবচ্ছিন্ন, 
অথচ শক্তিচক্রেশ্বর ইহা৷ অমস্তব। 

প্রয়োজন- মহেশ্বরের সর্বজ্ঞতাদিশক্তিগ্রাণ্থি প্রয়োজন । 
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মহেশ্বরকে পাইলে সমস্ত সম্পৎপ্রাপ্তি হয়। তাহাকে পাইলে আর 
কিছুই প্রার্থয়িতব্য থাকে না। অথবা! সমস্ত জগৎপ্রাপ্তিই যাহার 
হেতু, তাদৃশী প্রত্যভিজ্ঞাই গ্রয়োজন। 

মহেশ্বর-আত্ব_ তিনি চৈতন্যম্বপ। «চৈতন্যমাত্মেতি” | 
চিদ্রুপত্থ, অনবচ্ছিম্নবিমর্শত্ব,। অনন্যোনুখত্ব ও আনন্দৈকঘনতই 
মহেশ্বরত্ব | মহেশ্বর জ্ঞানানন্দম্বরূপ | তিনি দেশকালপরিচ্ছোদশুন্ | 
অন্যের অপেক্ষা না রাখিয়াই তিনি স্থষ্টি করিতে সমর্থ এবং 
সর্বশক্তিমান্‌। তাহার শক্তি পারমাথিক। জ্ঞান ক্রিয়া তাহার 
স্বাভাবিক। প্রকাশরূপতাই জ্ঞান এবং জগৎ-নিম্মাণকর্তৃতই ক্রিয়া । 
মহেখরের স্বাভাবিক শক্তিই প্রকৃতি। আচাধ্য অভিনব, প্রকৃতি 
সম্বন্ধে বলিয়াছেন-__ “স্বাত্মবিমল-মুকুরতলক লিতসকলভা বভূমিঃ 
স্বন্বভাবাত্মিকা সততমব্যভিচারিণী প্রকৃতিঃ1৮ মহেশ্বরের প্রকৃতি 
_শ্বাত্বভূতা প্রকৃতির কখনও ব্যভিচার হয় না। মহেশ্বর 
আনন্দশক্তিম্বরপ। ততপ্রভাবে ইচ্ছাক্রমেই তুবনার্দি সমুদয় 
ভাবজাত অবভাধিত করিয়া থাকেন। ইহাই তাহার নিশ্মাতৃক্রিয়া । 
মহেশ্বর কর্তা) জ্ঞাতা, স্বাত্মা ও অনার্দিসিদ্ধ। তাহার স্বাতন্ত্র্য 
অনবচ্ছিন্ন। মহেশ্বরই একমাত্র প্রমাতা | 

ঈশ্বর ও জগৎ_ ঈশ্বরের ইচ্ছাবশেই জগৎ নিশ্মিত হইয়াছে। 
যোগিগণ যেরূপ ইচ্ছামাত্রেই মৃত্তিকা ও বীজ ব্যতিরেকেই ঘটার্দি 
উৎপন্ন করিতে পারেন, সেইরূপ মহেশ্বরের ইচ্ছামাত্রেই জগৎ নিশ্মিত 
হইয়াছে । ইহার নাম ইচ্ছানুসারিণী ক্রিয়াশক্তি। যদি ঘটাদির 
উৎপত্তিতে মৃদ্াদিই পারমাধিক কারণ হয়, তাহা হইলে, কিরূপে 
যোগীর ইচ্ছামাত্রেই ঘটার্দির জন্ম হইতে পারে ? ধাহার! বলেন-__ 
উপাদান ব্যতিরেকে ঘটাদ্ির উৎপত্তি হয় না, যোগী ইচ্ছাবলে 
পরমাণুসকলকে ব্যাপারিত করিয়া সংঘটিত করেন, তাহাদের প্রতি 
উত্তরে আচাধ্য বলেন--যদি পরিদৃষ্ট কার্ধযকারণের ভাববিপর্য্যয় না 
হয়, তাহা হইলে ঘট ও মৃদ্দগচক্রা্দির দেহেও স্ত্রীপুরুষ সংযোগের 
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আবশ্যকতা হয়। আর তাহা না হইলে, যোগীর ইচ্ছাঁমাত্রেই 
সমুস্ূত ঘটাদির সম্ভব হইতে পারে। অতএব মহেশ্বর উপাদান 
ব্যতিরেকেই ইচ্ছামাত্রে জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন। চৈতন্যত্বরূপ 
ভগবান্‌ মহাদেব নিয়তির বাধ্য নহেন। তাহার স্বাতন্ত্র্য অনবচ্ছিন্ন | 
তিনি কোনও প্রকার উপাদ্দানসম্ভার গ্রহণ না করিয়া, অভিত্তিতেই 
এই জগতরূপ চিত্র অঙ্কিত করেন-__“নিরপাদানসম্ভারমভিত্বাবেব 
তন্বতে জগচ্ছিত্রম্” * অতএব জগতের উপাদানকারণ নাই, মহেশ্বরই 
নিমিত্তকারণ । 

জীব-__জীব চেতন, কিন্ত অনীশ্বর। প্রত্যগাত্মা পরমেশ্বর হইতে 
অভিন্ন। সেই প্রমাতা জীব মায়াবশে মোহাচ্ছনন হইলেই 
কর্মমবন্ধনগ্রস্ত ও তজ্জন্ত সংসারী হন। আবার যখন বিষ্যািসহায়ে 
এই্বরধ্যপরিজ্ঞাত ও নিরবচ্ছিন্ন চিৎসত্তায় আবিষ্ট হন, তখন মুক্ত 
হইয়া থাকেন। লোক শিবন্বরূপ হইলেই সর্ধদা সকল বিষয় 
পরিজ্ঞাত হয় । সেই মহেশ্বরের সহিত একত্ব না ঘটিলে সকল বিষয়- 
গ্রহণে সামর্থ্য জন্মে না। প্রকাশৈক্য হইলেই, তদেকত্ব হয়। জীব 
মহেশ্বরের দাস। অবশ্য দাস শব্দের অর্থ ভূত্য নহে। স্বামী 
যাহাকে সমস্ত অভিলধিত বস্ত প্রদান করেন, তিনিই দাস» 
্দীয়তেহন্মৈ স্বামিনা সর্বং যথাভিলধিতমিতি দাসঃ1” সুতরাং 
মহেশ্বরের দাম বলিতে তাহারই স্বরূপ স্বাতন্থ্যপাত্র | 

ঘুক্তি__মহেশ্বরভাবপ্রান্তিই মুক্তি। সর্বজ্ঞ, সর্ব্বকর্তৃত 
প্রাপ্তিই মুক্তি। অভিনবগুণ্তাচার্য্য এ সম্বন্ধে বলিয়াছেন__ 
“মোক্ষশ্চ নাম সকলাগুবিভাগরূপ-সর্ধবজ্ঞসর্বকারণাদিশুভম্বভাবে, 
আকাজক্য়া বিরহিতে ভগবত্যধীশে নিত্যোদ্দিতে লয়মিয়াৎ প্রথিতঃ 
সমাসাৎ 1” অর্থাৎ সর্ধ্বজ্ঞ সর্ধশক্তি মহেশ্বরে লয়ই মুক্তি, 
পরমেশ্বরের সহিত একত্বই মুক্তি। 

জ্ঞান ও কর্মম-_জ্ঞান স্বতঃসিঘ্, ক্রিয়া তাহার আশ্রিত। জ্ঞান 


* বনুগুপধ্াচাধ্যের বাক্য । 
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প্রকাশম্বরপ, চিংস্বরূপ, সর্ধ প্রকাশক, অখণ্ড এবং এক। কেবল 
বিষয়োপরাগ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া প্রতিভাত হয়; বস্তুতঃ দেশ, 
কাল, আকারে জ্ঞান অকচ্ছিন্ন নহে। জ্ঞান সাক্ষাংচৈতন্য, 
সাক্ষাতপ্রকাশ ও মাক্ষাংপ্রমাতা | 

সাঘন_এই মতে প্রাণায়াম প্রভৃতি র্লেশবহছুল সাধনের 
আবশ্যকতা নাই। এই মতে কেবল প্রত্যভিজ্ঞাবলেই মুক্তিলাভ 
হইতে পাঁরে। “সেই ঈর্শরই আমি” এইরূপ প্রতিসন্ধানবলে 
ঈশ্বরের সহিত একত্ব ঘটে । প্রকাশের একত্বে ঈশ্বরের মহিত একত্ব 
হইয়া যায় । 


মন্তব্য 

প্রত্যভিজ্ঞাবাদের ঈশ্বর সগ্জুণ ও সব্ত্রিয়। ঈশ্বরের ক্রিয়া 
স্বাভাবিক । ক্রিয়া থাঁকিলেই ছঃখ আছে। ক্রিয়াই ছুঃখের 
নিদান, শক্তিরপী ক্রিয়া হইলেও ছুঃখ হইতে নিষ্কৃতি পাইবার উপায় 
নাই। যুক্ত ব্যক্তি ঈশ্বরত্ব প্রাপ্ত হইলেও তাহার ছঃখ অনিবার্য । 
এ অংশে প্রত্যভিজ্ঞাবাদের মত সমীচীন নহে। 

নিরুপাদান জগতবাদও অসমীচীন। “ইচ্ছামাত্রে” জগৎস্ষ্ট 
অসস্ভব। স্থষ্টি মায়িক হইলেও তাহার অধিষ্ঠান__-চৈতন্য। 
নিরাশ্রয় জগতের উৎপত্তি অসম্ভব | ইহাদের ( প্রত্যভিজ্ঞাবাদীদের ) 
স্প্টিতত্ও পরিণামবাদ। ঈশ্বরের ইচ্ছায় পরিণতিই জগৎ। কিন্ত 
ইচ্ছা উপাদানকারণ নহে, নিমিত্ত কারণ। বাস্তবিক ইহা অসঙ্গত। 
ইহাদের মতে জগৎ সং। মুতরাঁং একপ্রকার অসং-উপাদান হইতে 
মংকার্ধ্যের উৎপত্তি অঙ্গীকার করিতে হয়_ইহা নিতান্তই 
অশোভন । 

প্রত্যভিজ্ঞাবার্দিগণের মুক্তি শঙ্করের মতানুমারে আপেক্ষিক 
মুক্তি। উহা প্রকৃত নির্র্বাণ নহে। প্রকৃত প্রস্তাবে প্রত্যভিজ্ঞাবাদ 
বিশিষ্টাছৈতবাদের অন্তর্ভুক্ত । বিশিষ্টাছৈতবাদী রামানুজ চিরদান্ত 
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ও পৃথকৃত্ব অঙ্গীকার করেন। আর অভিনব গপ্ত প্রভৃতি আচার্য্যের 
মতে ঈশ্বরের সহিত অভিন্নতাই পরম পুরুষার্থ। 
 প্রত্যভিজ্ঞবাদী আচাধ্যগণের একটা সিদ্ধান্তের সহিত শাঙ্করমতের 

সামান্য সাদৃশ্য আছে। শঙ্করের মতে ব্রহ্মই উপাধিযোগে জীব। 
প্রত্যভিজ্ঞামতে ঈশ্বরই মায়ার বশে জীব। জ্ঞানের নিরপেক্গত৷ 
ও অখণ্ডতা৷ অংশেও শাঙ্করমতের সহিত প্রত্যভিজ্ঞাবাঁদের সাদৃশ্য 
আছে। শাঙ্করমতে ঈশ্বরের শক্তি ওপাধিক, মায়িক, উহা! 
পারমাধিক নহে ; কিন্তু অভিনব গুপ্ত গ্রভৃতির মতে ঈশ্বরের সক্রিয় 
ও শত্তিমত্তব পারমাধিক। শঙ্করের মতে ঈশ্বর জগতের নিমিত্ত ও 
উপাদান কারণ। অভিনব গুপ্ত প্রভৃতির মতে ঈশ্বর জগতের নিমিত্ব- 
কারণ, কিন্তু জগতের উপাদান কারণ নহেন। শ্াঙ্করমতে জীব 
নিত্যমুক্ত, বন্ধভাব ভ্রান্তির ফল। ত্রাস্তি অপসারিত হইলেই আত্মার 
নিত্যমুক্ততের স্ঘৃত্ি হয়; অভিনবাচার্য্যের মতে জীব বদ্ধ। বিদ্া 
প্রভৃতির সাহায্যে অহংগ্রহ-উপাসনার ফলে মুক্ত হয়। শস্করের 
মতে মুক্তি স্বাভাবিক; অভিনবের মতে মুক্তি প্রাপ্য। মুক্তি 
প্রত্যভিজ্ঞারপ মাধনের ফল। 

বাস্তবিক বিশিষ্টাৈতবাদী ও প্রত্যভিজ্ঞাবাদী আচার্য্যগণ 
শঙ্করের মতবাদে কোন কোনও অংশে প্রভাবিত হইয়াছেন। 
রামানুজ জীব ও ঈশ্বরের স্বজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদ তিরস্কার করিয়া 
স্বগত ভেদ রক্ষা! করিয়াছেন | কিন্তু অভিনবের মতে জীব ও ঈশ্বরে 
কোনও ভেদ্দ নাই; ভেদ অনেকটা পরিমাণে গপাধিক, মায়াবশেই 
ভিন্ন ভিন্নরূপে প্রকাশিত হয় । 

ঈশ্বরের সহিত অভিম্নতাবোধে উপাধনাই অভিনবের অভিমত । 
এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ প্রন্কতপ্রস্তাবে অহংগ্রহ-উপাসনা। শঙ্করের 
মতে, অহংগ্রহ-উপাসনার ফল ক্রমমুক্তি বা আপেক্ষিক মুক্তি; কিন্তু 
অভিনবের মতে ইহাই পরম পুরুষার্থ। 

প্রাণায়াম প্রভৃতি সাধনার আবশ্যকতা নাই।--এ অংশে 
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প্রত্যভিজ্ঞাবাদী আচার্ধ্যগণের মতবাদ শোভন নহে। সকলের 
পক্ষেই অহংগ্রহ-উপাষনা ব্যবস্থেয় হইতে পাঁরে না। যাহাদের 
চিত্তস্থ্র্য্যে সম্পার্দিত. হয় নাই তাহাদের পক্ষে প্রাণামায়াদির 
অপেক্ষা আছে, অবশ্য চিত্তস্্্য্যৈ সাধিত হইলে প্রণায়াম প্রভৃতি 
বহিরঙ্গ সাধনার আবশ্যকতা নাই। অধিকারিভেদ না মানিলে 
অনর্থের উদ্ভব হয়। সকলেই প্রত্যভিজ্ঞার অনুমরণ করিলে 
অনাচারের উৎপত্তি অবশ্যস্তাবী। চিত্তের স্থিরতা না জন্মিলে 
অহংগ্রহ-উপাসনা অসম্ভব । 

একাদশ শতাব্দীতে প্রত্যভিজ্ঞাবাদের সবিশেষ ক্ষুর্তি পাইয়াছে। 
অভিনবের সময় এই মতবাদ কাশ্মীরে স্বীয় প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছে । ১৩শ--১৪শ শতাব্দীতে বিদ্যারণ্য সর্ববদর্শনসংগ্রহে 
প্রত্যভিজ্ঞামতবাদ প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। তৎকাঁলেও এই মতের 
প্রসার ও প্রতিপত্তি ছিল, এমন কি সুদূর কাশ্মীর হইতে দাক্ষিনাত) 
পর্য্যস্ত এই মতবাদ বিস্তৃত হইয়াছিল। এই মতের সহিত তান্ত্রিক- 
মতেরও অনেবকট! সাদৃশ্য আছে। প্রত্যভিজ্ঞবাদীরা শৈব, কিন্ত 
তান্ত্রিকমতে শক্তির প্রাধান্য সমধিক। 


দ্বেতাদ্বৈতবাদ 

ভেদাভেদবাঁদ ও দৈতাদ্বৈতবাঁদ একই জিনিষ। দৈতাদ্বৈতমতে 
দ্বৈতও সত্য অদ্বৈতও সত্য। আমরা দেখিয়াছি ভাস্করাচার্ধ্য 
ভেদাভেদবাদী। প্রাচীন কালেও ভেদাভেদ ব! দ্বৈতাদ্বৈতবার্দের 
প্রচার ছিল। ব্রদ্নূত্রেও দেখিতে পাই আচাধ্য গডুলোমি ছৈতা- 
দ্বৈতবাদী। দশম শতাব্দীতে আচাধ্য ভাক্কর ভেদাভেদবাদে 
্রন্মনত্রের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । সেই ব্যাখ্য। ব্রহ্মপরঃ শিব বা 
বিষ্ণপর নহে। কিন্তু একাদশ শতাব্দীতে দৈতাদ্বৈতবাদ নূতন 
মুদ্তিতে দেখ! দিয়াছে। এই মতের প্রবর্তক আচার্য নিম্বার্ক। 
তিনি বিষুপর ব্র্মস্ত্র ব্যাখ্যা করিয়া দ্বৈতাঘৈতবাদ স্থাপন 
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করিয়াছেন। বৈষুবগণের মধ্যে চারিটি প্রধান সম্প্রদায়। প্রথম 
শ্রীসম্প্রদায়__রামানুজাচার্ধয ইহার প্রধান আচার্য্য । দ্বিতীয় ব্রচ্ষ- 
সম্প্রদায়-_মধ্বাচার্ধ্য ইহার প্রবর্তক (১২শ শতাবীতে + 
মধ্বাচার্য্যের আবির্ভাব )। তৃতীয় রুদ্রসম্প্রদায়__বল্লভাচার্য্য ইহার 
প্রবর্তক (১৬শ শতাব্দীতে বল্লভাচার্য্যের স্থিতিকাল )। চতুর্থ 
সনকাদিসম্প্রধায়- নিম্বার্কাচাধ্য ইহার প্রবর্তক (সম্ভবতঃ 
নিশ্বার্কাচার্য্যের স্থিতিকাল ১১শ শতাব্দী)। সনকাদিসম্প্রদায় 
নিশ্বার্কের মত অনুসরণ করেন। যমুনার তীরে মথুরার নিকট 
প্রবক্ষেত্রে নিম্বার্কসন্প্রদায়ের গর্দি আছে। পশ্চিমাঞ্চলে 
নিষ্বার্কসন্প্রদায়ের বাস আছে। বাঙ্গালায়ও নিম্বার্কসম্প্রদায়ের 
লোক দেখিতে পাওয়া যায়। নিম্বার্কাচার্ধ্য “বেদাস্তপারিজাত 
সৌরভ” নামক অতি সংক্ষিপ্ত ত্রদ্মসূত্রের ব্যাখ্য। প্রণয়ন করেন। 
তাহাতে স্বীয় মত প্রপঞ্চিত রহিয়াছে । বৈদিক আচার্য মনককে 
এই সম্প্রদায়ের প্রথম আচার্ধ্য বলিয়া তাহারা অঙ্গীকার করেন। 
এই সম্প্রদায়ের মতে ব্রহ্মার মানসপুত্র মনক, ষনন্দ, মনাতন ও 
সনৎকুমার+_এই খষিগণ এই সম্প্রদায়ের প্রথম আচাধ্য । ছান্দোগ্য 
উপনিষদে মনৎকুমার-নারদ আখ্যায়িক নামে এক উপাখ্যান আছে, 
তাহাতে নারদ সনৎকুমারের নিকট ব্রহ্মবিষ্ঠা লাভ করিয়াছিলেন 
এইরূপ বিবরণ আছে। 

নিষ্বার্কাচারধ্য নারদের শিষ্য বলিয়া এই সম্প্রদায়ে পরিচিত। 
নিশ্বার্কও আপনাকে স্বীয় ভাষ্তে নারদের শিষ্য বলিয়া পরিচয় 
দিয়াছেন। ণ' বৈদিক ও পৌরাণিক যুগের নারদ নিম্বার্কের গুরু 


* তিনি ১১৯৯ থুঃ জন্মগ্রহণ করেন। 
 শ প্রথমতঃ তৃতীয়পাদ ৮সুত্রের ভান্ে নিষ্বার্ক লিখিয়াছেন-- 
“পরমাচার্ধযেঃ শ্রকুমারৈরম্মদগুরবে শ্রমন্নলারদায় উপদি্ঃ 1” 
(শ্রীযুক্ত তাবাকিশোর চৌধুরী মহাশয়ের দার্শনিক ব্রদ্বিষ্ঠা সংস্করণের 
তৃতীয় খণ্ড ১১৫ পৃঃ) 
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হইতে পারেন না। সম্ভবতঃ নিশ্বার্কাচার্ধ্য নারদকে গুরুরূপে পুজা 
করিতেন, সেই জন্যই আমার গুরু নারদ” এরপ লিখিয়াছেন। 
নারদের পাঞ্চরাত্র মতের কতকটা অনুমরণ করায় তাহাকে স্বীয় গুরু 
বলাও সঙ্গত। ইহা! ব্যতিত অন্য কোন রকমেই এঁতিহাসিক দৃষ্টিতে 
সামগ্তস্ত রক্ষা কর! যায় না। যেমন দশনামী সন্গ্যামিগণ জগদ্গুরু 
শঙ্করাচার্ধ্যকে গুরুরূপে অঙ্গীকার করেন, সেইরপ নিম্বার্কাচার্ধ্যও 
সাম্প্রদায়িক আচার্ধযরপে নারদকে স্বীয় গুরু বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছেন নিম্বার্কাচার্য্ের পূর্বতন অন্ত কোনও আচার্য্যের নাম 
জানিতে পারা যায় না। বোধ হয় নিম্বার্ক স্বীয় ভাষ্যের 
প্রামাণিকতার জন্যই সনকুমার (পরমাচার্য ) ও নারদের 
নামোল্লেখ করিয়াছেন। সাম্প্রদায়িকতা না থাকিলে ভারতে মতবাদ 
সমাদৃত হয় না। নিম্বার্কের পূর্বতন কোনও আচার্যের বিবরণ না 
থাঁকিলেও, এই মতবাদ যে সাম্প্রদায়িক তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। 
নিম্বার্কই ইহার প্রথম প্রবর্তক নহেন, কিন্ত অন্যতম প্রধান আচাধ্য | 
ব্রহ্মসূত্রের নানারূপ সাম্প্রদায়িক ব্যাখ্যা প্রাচীনকালেও ছিল 
উপনিষদের দার্শনিক মত কোনও শৃঙ্খলায় আবদ্ধ নহে। শৃঙ্খলার 
ফলে মতবাদ অনেকটা পরিমাণে শৃঙ্খলিত হয় ও সংকীর্ণ হইয়া 
পড়ে। ইউরোপে শৃঙ্খলার বড়ই আদর | বাস্তবিক শৃঙ্খলার ফলে 
মতবাদের স্বাভাবিক স্ফুরণ অনেকট! পরিমাণে রুদ্ধ হয়। অবাধ ও 
অপ্রতিহত চিন্তার প্রসার হইতে পারে না। ইহাতে মৌলিকতার 
বীজ বিনষ্ট হয়। উপনিষদের মতের এইরূপ স্বাভাবিকতার ফলে 
নানারপ মতবাদের উদয় হইয়াছে, দার্শনিক চিস্তারও ক্ষুপ্তি 
হইয়াছে । 

একাদশ শতাব্দীতে নিম্বার্ক দ্বৈতাদৈতবাদে নূতন আলোক 
প্রদান করেন। এই সময় হুইতে এই মতবাদের প্রমার ও প্রতিপত্তি 
আরম্ভ হইয়াছে। নিম্বার্কের শিষ্য আচার্ধ্য শ্রীনিবাস “বেদাস্ত- 
কৌন্তরভ” নামে এক ভাষ্যব্যাখ্যা প্রণয়ন করেন । নিষ্বার্কের ভাষ্য 


৪৮৬ | বেদধাস্তদর্শনেয ইতিহাস 


অতি সংক্ষিপ্ত । শ্রীনিবাসের ব্যাখ্যাও অপেক্ষাকৃত সংক্ষিপ্ত। 
শ্রীচৈতম্যদেব পঞ্চদশ শতাব্দীতে যখন আবির্ভূত হন, তংসম- 
কালে শ্রীকেশবাচার্ধ্য এই ভাষ্যের উপরে ব্যাখ্যা প্রণয়ন 
করেন। দ্বাদশ শতাব্দীতে দেবাচার্ধ্য, ভাষ্যের চতুঃস্ৃত্রীর উপর 
“সিদ্ধাস্তজাহবী” নামক এক বৃত্তি রচনা করেন। এই বৃত্তির উপর 
সুন্দর ভট্টবিরচিত “সিদ্ধানস্তসেতুক” নামক একটি টীকা আছে। 
৬অক্ষয়কুমার দত্ত মহোদয় “ভারতবর্ষায় উপাসক সম্প্রদায়” নামক 
গ্রন্থে লিথিয়াছেন _“ইহারা বলেন, নিম্বাদিত্যকৃত এক বেদভাষ্য 
আছে। এক্ষণে ইহাদের কোনও সাম্প্রদায়িক গ্রন্থ নাই, কিন্ত 
ইহারা বলিয়া থাকেন যে, পুর্ধ্বে অনেক ছিল। আরঙ্গজেব 
বাদসাহের সময়ে মথুরায় সমস্তই নষ্ট হইয়া যাঁয়। অক্ষয়বাবুর এই 
বিবরণ সঠিক নহে। কারণ নিশ্বার্ককৃত বেদাস্তভাষ্য “বেদাস্ত- 
পারিজাতসৌরভ” প্রকাশিত হইয়াছে । বৃন্দাবনের শ্রীমৎ কিশোর 
দাস বাবাজী ইহা প্রকাশিত করিয়াছেন । বঙ্গদেশেও শ্রীযুক্ত 
তারাকিশোর চৌধুরী মহোদয় ( অধুন! সম্তদাস বাবাজী ) দার্শনিক 
্রহ্মবিষ্ভার তৃতীয় খণ্ডে “বেদান্তপারিজাতসৌরভ” প্রকাশিত 
করিয়াছেন। চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজেও প্রকাশিত হইয়াছে। 
শ্রীনিবাসের ব্যাখ্যাও শ্রীমৎ কিশোরদাম বাবাজী প্রকাশিত 
করিয়াছেন। শ্ীমৎ দেবাচার্য্যের বৃত্তিও চৌখান্বা৷ সিরিজে প্রকাশিত 
হইয়াছে । অক্ষয়বাঁবুর সময় এই সকল গ্রন্থ প্রকাঁশিত ন! হওয়ায়, 
তিনি হয় ত ওরূপ বিবরণ লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। তবে এই 
সম্প্রদায়ের দার্শনিক গ্রন্থ কম। কিন্তু “কোন সাম্প্রদায়িক গ্রন্থ 
নাই” এই বিবরণ সত্য নহে। 

নিশ্বার্কভাষ্যের বিশেষত্ব এই যে, ইহাতে বৈদাস্তিক অন্য মতের 
আক্রমণ নাই। অনেকস্থলে কেবল স্ত্রার্থ অতি সংক্ষেপে নির্দেশ 
করিয়াছেন । সমহয়স্ৃত্রে একটু বিচার আছে,তাহা ছাড়। বিচার আর 
কোথাও বিশেষ নাই । বাস্তবিক নিম্ার্কের ব্যাখ্যা, ঠিক্‌ ভাষ্য নহে। 


নিশ্বার্কাচাধ্য ( একাদশ শতাবী ) ৪৮৭ 


উহা! সৃত্রার্থসংক্ষেপ মাত্র। শ্রীমৎ দেবাচার্ধ্যের বৃত্তিতে শাঙ্করমত- 
খগ্ডনের প্রয়াস আছে। নিম্বার্ক ও শ্রীনিবাস কেবল মাত্র সিদ্ধান্ত 
নির্দেশ করিয়াছেন এবং দেবাচার্য্য শাঙ্করমতের আক্রমণ হইতে . 
দ্বৈতাদ্ৈতসিদ্ধান্ত রক্ষা করিবার জন্য শান্করমত খগ্ডনের চেষ্টা 
করিয়াছেন। নিম্বার্কের জীবনের ইতিবৃত্ত অনুসরণ করিলে দেখিতে 
পাই--তিনি যোগী ছিলেন। হইতে পারে, তিনি কেবল স্থীয় 
সিদ্ধান্তমাত্র প্রকাশ করিয়াছেন, তচ্ছিষ্য শ্রীনিবাসও গুরুর পদাঙ্ক 
অনুসরণ করিয়াছেন। দেবাচাধ্য যখন দেখিলেন শাক্করমতের 
প্রভাবে নিম্বার্ক-সম্প্রদায়ের মতবাদ হীনপ্রভ হইতেছে, তখন শাঙ্কর- 
মত নিরসন করিবার জন্য বদ্ধপরিকর হইলেন। 

শঙ্করের মতবাদের যখন প্রতিষ্ঠা সাধিত হইয়াছ, (রামানুজা- 
চার্য্যের অত্যুদয়ের প্রাক্কালে ) তখন অভিনবগুপ্তাচার্য্যের প্রতিভার 
বিকাশের সমসময়েই নিশ্বার্কের দার্শনিক ক্ষেত্রে অবতরণ | 


নিম্বার্কাঢা্য (একাদশ শতাব্দী ) 
(জীবন-চরিত ) 


আচার্য নিশ্বার্কের অপর নাম নিয়মানন্দ। নিয়মানন্দ নামেই 
দেবাচার্ধ্য তাহাকে অভিহিত করিয়াছেন।* নিম্বার্ক বা 
নিশ্বাদিত্যের প্রথম নাম ভাস্করাঁচার্য্য ছিল। এস্থলে একটী কথা 
মনে হয়, ভাক্করাচার্য্যের ভেদাভেদবাদ নিশ্বার্কের দ্বৈতাদ্বৈতবাদের 


শ" দেবাচার্ধ্য শ্বীয় বৃত্তির প্রারভ্তক্পোকে নিয়মানন্দকে নমস্কার করিয়াছেন, 
যথা 
“নিয়মেন যদানন্দো! জগন্তাসয়তেহখিলম্‌ 
তমহং নিয়মানন্দং বন্দে কৃষ্ণং জগদ্গুরুম্‌ ॥ 
্রস্থসমান্তিতেও লিধিয়াছেন--শ্রীমঘসনৎকুমারসস্ততিপদা শ্রিতশ্রীভগ বন্িয়- 
মানন্দাগ্ভাচার্ধ্যপদপন্কজম করন্দতূঙ্গভ্রীদেবা চার্ধ্যবিরাচিতায়াং ইত্যাদি। 


৪৮৮ : বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


সদৃশ । উভয় নামের সাদৃশ্তও বিবেচনার বিষয়। নিম্বাদিত্য 
সুর্ধ্ের অবতার, তিনি পাষগুদলনার্থ ভূমগ্ডুলে অবতীর্ণ হন-_এইরূপ 
প্রবাদবাক্য তৎমন্প্রদায়ে প্রচলিত। বৃন্দাবনের নিকট তাহার বাস 
ছিল। একদা এক দণ্ী-_কীাহারও কাহারও মতে-_-একজন জৈন 
উদাসীন, তাহার আশ্রমে উপস্থিত হন। উভয়ের বিচার আরম্ত 
হয়। বিচার করিতে করিতে সূর্য্য অস্ত হইল । ভাস্করাচার্ধ্য নিজ 
আশ্রমগত অতিথির জন্ কিছু খাগ্য উপস্থিত করিলেন। কিন্তু দণ্ডী 
ও জৈনদিগের সায়ং ও রাত্রিকালে ভোজন নিষিদ্ধ। অতিথি 
অস্বীকার করিলেন, প্রতিকারার্৫থ ভাস্কর, সূর্যের গতিরোধ করিলেন । 
সূর্য্য তাহার আদেশে নিকটস্থ নিম্ববৃক্ষে অবস্থিতি করিলেন। 
তদবধি ভাক্করাঁচার্ধ/ নিম্বার্ক বা নিম্বাদিত্য বলিয়া বিখ্যাত হইলেন। 
বাঙ্গলা ভক্তমালে এইরূপ বিবরণ দেখিতে পাই । * 

ফ্রবক্ষেত্রে যে নিম্বার্ক-সম্প্রদায়ের গদি আছে, তাহার মোহস্ত 
আপনাকে নিম্বার্কের বংশোষ্তব বলিয়া পরিচয় দেন। নিম্বার্কের 
নিয়মানন্দ নাম দেখিয়া তাহাকে সঙ্গ্যাপী বলিয়া বোধ হয়। 
নিম্বার্ক-সম্প্রদায়ের মতে নিম্বার্কের অবস্থিতিকাল পঞ্চম শতাব্দী । 
ধরবক্ষেত্রের গদি অন্ততঃ ১৫০০ বৎমর কালের অধিক হইল 
প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে-_এইরূপ তাহারা নির্দেশ করেন। বাস্তবিক 
এই নির্দেশ অসঙ্গত। ৬অক্ষয় বাবুও ইহা অতুযুক্তি বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন। অবশ্যই নিম্বার্কাচার্যের কালনির্ণয় নিতান্ত 
ছুরহ। কারণ, তাহার গ্রন্থ হইতে তাহার কাল সম্বন্ধে কোনও 
সাহায্য পাওয়া যায় না। আমাদের মনে হয় বৈদাস্তিক 


* কৃষ্ণভক্ত-অনুরোধে সুর্ধ্যদেব আসি। 
প্রহরেক দিবা আছে এমত প্রকাশি ॥ 
ভোজন করিয়া তথা বৈসে যবে যতি। 
সুধ্য নিজস্থানে গেল! লইয়৷ সম্মভি ॥ 
( ভক্তমাল.) 


নিশ্বাকাচার্ধ্য ( একাদশ শতাব্দী ) ৪৮৪ 


তট্টভাস্করের মতবাদে নিম্বার্ক প্রভাবিত হইয়াছিলেন। মতসাদৃশ্যের 
জন্যও নাঁমসাদৃশ্ট অসম্ভব নহে। বোধ হয় ভেদাভেদবাদী ভাম্করা- 
চার্যের মতে প্রভাবিত হইয়া, নিম্বার্ক বেদাস্ত-পারিজাত-সৌর্ভ 
প্রণয়ন করেন। ভেদাভেদবাঁদী ভাস্বরাচার্ষ্যের কাল অষ্টম শতাব্দী । 
নিশ্বার্ক, ভাস্করের পরবর্তী । তাই আমরা নিম্বার্কের কাল একাদশ 
শতাব্দী বলিয়! নির্দেশ করিলাম । এ বিষয়ে অন্য কারণ এই-_ 
বেদাস্তকেশরী অনস্তরাম, আচার্ষ্যের জীবন-চরিত লিখিয়াছেন। 
তাহাতে দেবাচার্য্যের কাল বৈক্রম সংবৎ ১১১২ ( যুগরুত্দরেন্দু ) বসর 
বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। আমাদের মনে হয় ১১১২ সংবৎ নহে, 
শকাবব। ১১১২ শকাব্দ দেবাচার্য্যের স্থিতিকাল গ্রহণ করিলে 
১১৯০ খুষ্টাব্দ অর্থাৎ দ্বাদশ শতাব্দীর শেষভাগে তিনি বর্তমান 
ছিলেন। দশম শতাব্দীতে বৈদাস্তিক ভাস্কর ও দ্বাদশ শতাব্দীতে 
দেবাচার্য্য বর্তমান থাকায় নিম্বার্কের কাল ১১শ শতাব্দী হওয়াই 
সমীচীন | &% 
. * নিবার্কাচার্যের কালনির্ণয় প্রসঙ্গে অন্য হেতুও বিদ্যমান। ভবিষ্যপুরাণ 
পরিশিষ্টে ভগগ্তক্ত-মাহাত্মযবর্ণনপ্রসঙ্গে একবিংশ (২১শ) অধ্যায়ে লিখিত 
আছে £-- 
“বিষুস্বামী গ্রথমতো নিম্বার্দিত্যে দ্বিতীয়কঃ। 
যধবা চাধ্যস্তৃতীযস্ত তুর্য্যো৷ রামান্থজঃ স্ৃতঃ 11” 

এস্থলে দেখিতে পাই নিশ্বাদিত্য বিষুম্বামীর পরবর্তী এবং মধবাচার্য্যের 
পূর্ববর্তী । মধবাচার্য্যের স্থিতিকাল ত্রয়োদশ শতাব্দীর প্রারস্ত ; সুতরাং 
নিষ্বার্কাচা্যের স্থিতিকাল একাদশ শতাব্দী গ্রহণ করাই স্থসঙ্গত। এস্থলে 
রামান্থজের ও মধ্বাচার্যের যে ক্রম দশিত হইয়াছে, তাহা ভ্রাস্তিমূলক মনে হয়; 
কারণ রামানুজাচার্ধয মধধবাচার্য্যের পূর্বববর্তী। সম্ভবতঃ ইনি অন্য রামানুজাচার্ধয 
হইতে পারেন । কারণ, ভবিষ্যপুরাণে সম্প্রদায়প্রবর্তক রামান্থুজাচার্য্যের বিবরণ 
অন্তত্্র বপিত আছে। যাহা হউক নিম্বার্কাচার্ধ্য রাঁমান্থজাচাধ্য হইতেও প্রাচীন । 
রামানুজাচাধ্য দ্বাদশ শতাব্দীতে বর্তমান ছিলেন, নিম্বাদিত্য তৎপূর্বববর্তী। 
সৃতরাং তাহার স্থিতিকাল ১১শ শতাব্দী গ্রহণ করাই দমীচীন। 


৪৯৭ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


দেবাচাধ্য নিশ্বার্কের ও শ্রীনিবাসের ব্যাখ্য। অবলম্বন করিয়াই 
স্বীয় বৃত্তি প্রণয়ন করিয়াছেন । * 

দেবাচার্য্যের কাল ১১১২ সংবৎ বলিয়া গ্রহণ করিলে দেবাচার্ধ্য 
ও ভাঙ্করাচাধ্য (ভেদাভেদবারদী) সমসাময়িক হন। কিন্তু 
ভাস্কুরাচার্য্যের মতবাদে যে নিম্বার্ক প্রভাবিত হইয়াছেন, তদ্দবিষয়ে 
সন্দেহ নাই। বোধ হয় ভাক্করের ভাষ্তে শাঙ্করমত নিরস্ত হইয়াছিল 
বলিয়াই নিম্বার্ক আর পৃথক্‌ করিয়া শাঙ্করমত খণ্ডন করেন নাই; 
কেবল অতি সংক্ষেপে বিষুপর ব্রন্মসত্রের দ্বৈতাছৈত সিদ্ধান্ত প্রপঞ্চিত 
করিয়াছেন। 

নিশ্বাদিত্যের সম্প্রদায়ে ছুই শ্রেণী--এক বিরক্ত, দ্বিতীয় গৃহস্থ। 
কেশব ভট্ট ও হরিব্যাম এই ছুইজন শিষ্য হইতে এই ছুই শ্রেণীর উদ্ভব 
হইয়াছে। হরিব্যামের অন্ধুবন্তিগণ গৃহস্থ । কেশবভট্র নিষ্বার্কের 
সাক্ষাৎ শিষ্য কি ন! বলিতে পারা যায় না; কারণ, এই কেশবভট্ট 
যদি টীকাকার কেশবাচার্য্য হন, তাহা হইলে তাহার অবস্থিতিকাল 
পঞ্চদশ '(১৫শ) শতাব্দী, হেহেতু টীকাকার কেশবাচার্ধ্য 
চৈতন্যাদেবের সমসাময়িক | 

নিশ্বার্কের জীবন সম্বদ্ধে অন্ত কিছুই বিশেষ জানিতে পারা যায় 
না। গ্রন্থ সম্বন্ধে বেদাস্তপারিজাতসৌরভ ভিন্ন ততপ্রণীত অন্য কোনও 
গ্রন্থ দেখা যায় না। সম্প্রদায়ের প্রবর্তকরূপে তাহার কার্যাবলী 
থাকার সম্ভাবনা, কিন্তু বিবরণের অভাব। 


* আছ্যাচার্ধ্যচরণৈর্বেদাস্তপারিজাতসৌরভপঠিতবাক্যচতুষ্টযন্থা এতন্যুল- 
ভূতন্ত শ্রীনিবাচরণৈর্ভগবত্তি্বেদাস্তকৌন্তভে তদ্ভাস্তে নিগদভাধিতত্বাদ, অত্রাপি 
সুত্রব্যাখ্যামুখেনাম্মমভিরপি ব্যাখ্যাতপ্রায়ত্বেন পৌনরুক্ত্যাপাতদোষাচ্চ নেহ্‌ 
ব্যাথ্যার্থমুদ্যুজ্যতে । 

(দ্বেবাচার্ষ্যের বৃত্তি--চৌঃ সং ২৭১ পৃষ্ঠা) 


লিশ্বার্কাঢার্যের গস্থের বিবরণ 


আচার্য নিম্বার্কের বেদাস্তপারিজাতসৌরভ নামক ভাষ্যই 
ব্রহ্মস্ত্রের ভাষ্য । কিন্তু তাহার বিরচিত কতকগুলি বেদাস্ত সম্বন্ধীয় 
শ্লোক আছে, যাহা পুরুষোত্বমাচার্ধ্য বেদাস্তরত্বমঞ্ুষায় ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। দেবাচার্ষ্য একটী গ্লোক স্বীয়বৃত্তি সিদ্ধাস্তজাহ্বীতে 
তাহার উদ্ধার করিয়াছেন, শ্লোকটী এই-_ 
“ভহানন্বরূপং চ হরেরধীনংও শরীরসংযোগবিয়োগযোগ্যম্‌। 
অণুং হি জীবং প্রতিদেহভিন্নং জ্ঞাতৃত্ববস্তং যদনস্তমাছঃ ॥% 
অন্য একটা শ্লোক সিদ্ধান্তজাহ্বীর ব্যাখ্যাকার সুন্দরভট্ট স্বীয়ব্যাখ্য। 
“সিদ্ধাস্তসেতৃকে” উদ্ধার করিয়াছেন__ 
সর্ব্বং হি বিজ্ঞানমতো৷ যথার্থকং 
শতিম্মৃতিভ্যো। নিখিলস্ত বস্তুনঃ | 
ব্রহ্মাত্মকত্বা্দিতি বেদবিন্মতং 
ত্রিরপতাহপি শ্রুতিস্ত্রমাধিতেতি |” 


এই উভয় শ্লোকই পুরুষোত্তমাচাধ্য রত্বমঞ্ুষায় ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। বেদান্তপারিজাতসৌরভ-_ইহা ত্রহ্গসত্রের ব্যাখ্যা । 
এই গ্রন্থ বৃন্দাবনের কিশোরদাস বাবাজী শ্রীনিবাসাচার্্ের বেদাস্ত- 
কৌন্তভ সহ প্রকাশিত করিয়াছেন। চৌখাম্বা সংস্কৃত সিরিজেও 
প্রকাশিত হইয়াছে । কলিকাতায় শ্রীযুক্ত তারাঁকিশোর চৌধুরী 
মহাশয় দার্শনিক ত্রহ্মবিষ্ভার তৃতীয় খণ্ডে এই গ্রন্থ ১৮৩৩ শকাব্দায় 
মুদ্রিত ও প্রকাশিত করিয়াছেন। তারাকিশোর বাবুর সংস্করণে 
তিনি ভাষ্যের অনুবাদ করিয়া বঙ্গভাষায় ব্যাখ্যাও করিয়াছেন । 
ব্যাখ্যাচ্ছলে আচার্য্য শঙ্করের মত খগ্ডন করিতে যথেষ্ট প্রয়াস, 


৪৯২ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 


পইয়াছেন। স্থলবিশেষে শঙ্করের উপর কটাক্ষও করিয়াছেন * | 
বেদীস্তপারিজাতসৌরভ অতি সংক্ষিপ্ত। ইহা অন্যান্য ভাষ্যের শ্তাঁয় 
বিচারবহুল নহে। সুত্র সম্বদ্ধেও শঙ্করের সহিত মতভেদ আছে। 
১১1৯ সুত্রটী «প্রতিজ্ঞাবিরোধাৎ”শাঙ্কর ভাষ্যে নাই। ৩1৩৩৫ সুত্র 
“অন্তরাভূতগ্রামবৎ স্বাত্মনোহগ্যথাভেদাইনুপপত্তিরিতি চেক্নোপ- 
দেশাস্তরবৎ” শাঙ্করভাষ্যে এস্থলে ছুইটি সৃত্র। “অস্তরাভূতগ্রামবং 
স্বাত্মনঃ” একটি সুত্র এবং “অন্যথাভেদাহমুপপত্তিরিতি চেক্নোপ- 
দেশাস্তরবং” অন্ত শৃত্র। ৩৩1৪৬ সুত্র-_“বিষ্ৈব তু নির্ধারণাং 
দর্শনাচ্চ।” শঙ্করভাষ্যে “বিছ্যৈব তু নির্ধারণাঁং” পর্ধ্যস্ত একটী এবং 
“দর্শনাচ্চ” অন্য সুত্র। ৪1২।১২ সৃত্র-_“প্রতিষেধাদিতি চেক্ন শারীরাঁং 
স্পষ্ট হোকেযাম্”। শাঙ্করভাষ্যে “শারীরাৎ” পর্ধ্যস্ত একটা সুত্র 
এবং “স্পষ্টো হোকেষাম্” অন্য স্ুত্র। শাস্করভাষ্যে 8৩1৫ স্ত্র 
“উভয়ব্যামোহাৎ তৎসিদ্ধেঃ”| এই স্থত্রটা নিশ্বার্কভাষ্যে ধৃত হয় নাই। 

সুত্র সম্বন্ধে এইরূপ সামান্য ভেদ আছে, ৭ কোনও স্থলে শঙ্কর 
যাহাকে পুর্ববপক্ষ সুত্ররূপে গ্রহণ করিয়াছেন, নিশ্বার্কের নিকট 
তাহাই সিদ্ধান্ত স্ত্র। ৪২1১২ সুত্র “প্রতিষেধাদ্দিতি চেন্ন শারীরাধ” 
এই সৃত্র শঙ্করের মতে পূর্বরবপক্ষন্ত্রঃ এবং “স্পষ্টো হোকেষাম্” সুত্রে 
সিদ্ধান্ত স্থাপিত হইয়াছে। কিন্তু নিশ্বার্কের মহিত এস্লে মতভেদ 
সুপরিস্ফুট। 


*& ৩২৩ পৃষ্ঠা, ৩২৯ পৃষ্ঠা বিশেষভাবে তষ্টব্য | তৎতংস্থলে শঙ্করকে বৌদ্ধ- 
গ্রভাবে প্রভাবিত ও মায়াবাদ শ্রুতির অননুমোদিত বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। 
৩২২ পৃষ্ঠায় মায়াবাদকে অবৈদিক বলিয়াছেন। এস্থলে পন্মপুরাণের গ্রক্ষিগ্ঠ 
বাক্যের প্রভাবে তারাকিশোর বাবুও প্রভাবিত হইয়াছেন । 

"সুত্র সম্বন্ধে অন্যান্ স্থলেও নিম্বার্ক ও শঙ্করের পার্থক্য আছে।' গ্রন্থবিস্তার 
ভয়ে উদ্ধৃত হইল না। ২৩1৪৯ স্তর নিশ্বার্কের মতে “আভাসা এব চ” কিন্ত 
শন্করের মতে “আভাস এব চ” অবশ্তই এই ক্ষেত্রে ব্যাখ্যাভেদও বা | 
বিজ্ঞানভিক্ষুভাস্তেও “আভাস এব চ” আছে। 


ট্বতাৈতবাদ ৪৯৩ 
তারাকিশোর বাবুর সংস্করণে তিনি শাঙ্করমতের সহিত নিম্বার্কের 


মতের তুলনা করিয়াছেন। এই অংশে গ্রন্থখানির সার্থকতা আছে, 
সাম্প্রদায়িকতা বাদ দিলে তাহার প্রচেষ্টা ধন্বাদার্ন। 


(দ্বতাদ্বৈতবাদ 
(মতবাদ ) 

আচার্য নিম্বার্কের মতে ব্রহ্ম, জীব ও জড় অর্থাৎ চেতন ও অচেতন 
হইতে অত্যন্ত পৃথক ও অপৃথকৃ। এই পৃথকৃত্বের ও অপৃথকৃত্বের 
উপরেই তাহার দর্শনের ভিত্তি। জীব ও জগৎ উভয়ই ব্রহ্ষের 
পরিণাম | জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন ও অভিন্ন। জগৎ ও 
সেইরূপ। দ্বৈতাদ্বৈতবাদের ইহাই সারসিক তাৎপর্য । ব্রহ্মই 
জগতের উপাদান ও নিমিত্বকারণ। তিনিই জগতের অআঙ্টা ও 
লয়কর্তা । তিনি জগতের অতীত । জগতের অতীত বলিয়া, জগৎ 
ও ব্রন্মে ভেদ। আবার জগৎ ব্রন্মে প্রতিষ্টিত। ব্রহ্ম ভিন্ন ইহার 
আর কোন উপাদান নাই। সুতরাং ব্রহ্ম ও জগৎ অভিন্ন। জগৎ 
গুণাত্মক এবং ব্রহ্ম গুণী। গুণী হইতে গুণ ( অথবা! শক্তি) পৃথক্‌- 
রূপে অস্তিত্ববান্‌ নহে। অথচ গুণিবস্ত গুণ হইতে অতীতও বটে। 
সুতরাং উভয়ের সম্বন্ধ ভেদাভেদ সম্বন্ধ । ব্রদ্ম সগুণ ও নিগুণ 
উভয়ই । সগুণত্ব ও নিগুণত্ব এই উভয় বূপতাতে কেবল আপাত- 
বিরোধ.। ইহ। বাক্যবিরোধ, প্রকৃত বিরোধ নহে। কারণ, গুণ ও 
গুণী এতহ্ভয়ের কোনও বিরুদ্ধতা নাই। কারণ “গুণী; বলিলেই 
স্বরূপতঃ গুণাতীত হইয়াও গুণযুক্ত। 

ব্রহ্ম সর্বজ্ঞন্ঘভাব। তিনি জড়ঘভাব নহেন। জগৎ ত্রহ্ধ 
হইতে অভিন্ন এবং ব্রহ্ম সর্ববজ্ঞন্ঘভাব হওয়াতে, সমস্ত জাগতিক বস্ত 
ব্রন্মেতে অভিন্নভাবে নিত্য অবস্থিত ব্রহ্মরূপে তাই কোনও 
বিকারের সম্ভবনা নাই। কালশক্তিও ব্রহ্গরপে অস্তমিত। 
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গুণ বা গুণী বলিয়া ব্ন্ধস্বরূপে কোনও ভেদ নাই। জ্ঞান, জ্ঞাতা ও 
জ্রেয় বলিয়াও কোন ভেদ নাই, ইহাই ব্রদ্ের নিগুণত্ব ও নিক্ষিয়ত্ব। 
আবার ব্রহ্ম জগতের স্বপ্টি, স্থিতি ও প্রলয়ের একমান্র কারণ । 
তিনি সব্ধবশক্তিমান্‌। ব্রন্ষের শক্তি স্বাভাবিক | সেই শক্তিবলেই 
যেন ব্রহ্ম আপনা হইতে পৃথক্রূপে জগৎকে প্রকাশিত করেন। এই 
শক্তিপ্রভাবেই সর্ব্বন্ত পূর্ণস্বরূপ ব্রহ্ম স্বীয় স্বরূপাত্তগত জগংকে পৃথক্‌ 
পৃথকৃরূপে দর্শন করেন মাত্র। যে শক্তিদ্বারা তিনি আপনাকে 
এইরূপ পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে দর্শন করেন, তাহাই জীবশক্তি। অতএব 
জীবের সহিতও ব্রদ্মের ভেদাভেদ সম্বন্ধ, এই ভেদাঁভেদই দ্বৈতাদ্বৈত 
মতবাদ । 
জীব ঈশ্বর হইতে বিভিন্ন নহেন, তব্বমসিবাক্যে ইহা প্রতিপাদিত 
হইয়াছে । জীব ও ঈশ্বরে অভেদ সম্বন্ধ । কিন্তু জীব ও ব্রন্ষে 
ভেদও আছে। জীব ব্রহ্ষমের অংশ, এবং অসর্বচ্ঞ। ব্রহ্ম-_-সর্ব্বজ্ঞ 
এবং সর্বশক্তিমান্। জীবের মুক্তাবস্থায়ও সর্ধশক্তিমত্ত৷ হয় না। 
অতএব জীবের সহিত ঈর্বরের ভেদাভেদ সম্বন্ধ । জীব ব্বরূপতঃ 
ব্রন্মের অংশ। মুক্তিতেও জীব অংশই থাকে । কারণ কোনও 
বস্তর স্বরূপের একান্তিক নাশ হইতে পারে না। সুতরাং মুক্ত 
জীবও জীবই থাকে | জীব পূর্ণব্রদ্ম হইতে পারে না। তাঁহার 
সর্বশক্তিমত্তা হয় না। জীব ঈশ্বরের ম্াায় বিভূও নহে। জীবের 
জীবত্ব নিত্য। জগৎ ব্রহ্মাত্মক, এ সম্বন্ধে ভাস্করাচার্য্যের সহিত 
নিশ্বার্কের সাদৃশ্ত আছে। তাস্করের মতে জগৎ কাধ্যরূপে পৃথক্‌, 
কারণরূপে ত্রন্মের সহিত অভিন্ন । নিম্বার্কের মতে জগৎ ব্রদ্ছে 
প্রকাশিত। এই অর্থে অভেদ, এবং দৃশ্টরূপে ভেদ । 
জীব ও ব্রন্মের অভিন্নতা ও ভেদ সম্বন্ধে ভাঙ্কর ও নিম্বার্কের 
পার্থক্য আছে। ভাস্করের মতে, উপাসনার ফলে জীব ব্রহ্মভাব 
প্রাপ্ত হয়, জীব ব্রদ্ষের সহিত অভিন্নতা প্রাপ্ত হয়। দেহের পতনে 
চ ব্রদ্মের মহিত অভিন্নতাপ্রাপ্তিই মুক্তি। কিন্তু নিশ্বার্কের মতে 
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মুক্তজীবও ব্রদ্ষের সহিত সম্পূর্ণ এঁক্য প্রাপ্ত হয় না। জীবের 
জীবত্ব থাকেই। মুক্তজীবও অংশমাত্র, বিভূ নহে, .এইস্থলে উভয়ের 
পার্থক্য পরিস্ষুট। 

্রক্ম সগুণ ও নিগুণ-_-এই সিদ্ধান্ত শঙ্করের সিদ্ধান্তের অনুরূপ 
বলিয়া বোধ হয়। কিন্তু নিম্বার্কের এই সিদ্ধান্ত, শাঙ্কর সিদ্ধান্তের 
অন্থুরূপ নহে । শঙ্করের মতে সগুণভাব মায়িক, উহা মিথ্যা; 
কিন্তু নিম্বার্কের মতে সগুণ ও নিগুণ উভয় ভাবই পারমাধিক | 
বাস্তবিক এই সিদ্ধান্তটী সমীচীন নহে। সগ্চণভাব পারমাণ্ধিক 
হইলে ব্রন্ম নিগুণ হইতে পারেন না। স্বরূপাবস্থায় জ্ঞাতা, জ্ঞান, 
জ্রেয়ভেদ নাই-_ইহাই নিম্বার্কের সিদ্ধান্ত। স্বরূপের প্রচ্যুতি না 
ঘটিলে দৃশ্য জগৎ ব্রন্মেতে প্রকাশিত হইতে পারে না। ব্রহ্মের 
স্বরূপ হইতে প্রচ্যুতি ঘটিলে ব্রন্দের ত্রক্গত্ব থাকিতে পারে না। কুটস্থ 
নিত্যতার অপলাপ হয়। নিশ্বার্কমতে ব্রন্মের শক্তি স্বাভাবিক। 
শক্তি থাকিলেই ক্রিয়া থাকিবে । ক্রিপাই ছুঃখের নিদান। ব্রহ্ম 
সক্রিয় হইলে ব্রন্ষের ছঃখ অনিবার্য হয়। নিম্বার্কের সিদ্ধান্ত__ 
জগৎ ব্রক্মাত্বক । জগতে বিকার থাকিলে, ব্রন্মেরও বিকার অনিবাধ্য 
হইয়া! পড়ে। জগৎ যখন ব্রন্ষের শক্তির পরিণতি, শক্তি যখন 
ত্রদ্ষের স্বভাব, তখন ব্রহ্ষেরও পরিণতি বা বিকার অবশ্যই স্বীকাধ্য। 
এস্থলে ব্রন্মের সর্ধবজ্ঞতাই ব্রন্মের নিরধিবকারত্বের কারণ হইতে 
পারে না। ব্রহ্ষকে অচিস্ত্যশক্তি বলিলেও নিষ্কৃতি নাই। শক্তির 
তাৎপর্য স্পন্দনে, স্পন্দনই ক্রিয়া, ক্রিয়া থাকিলে বিকার অবশ্থই 
হইবে। 

জীব ও ব্রন্মের -অভিন্নতা কিরূপ, তাহাও নিম্বার্কমতে পরিস্ফুট 
নহে, মুক্তাবস্থায়ও ভিন্নত্ব থাকে। কারণ, ঈশ্বরের সর্ববশক্তিমতত। 
যুক্তপুরুষেরও লাভ হয় না। জীবের জীবত্ব সর্ব্বাবস্থায়ই থাকে । 

্রচ্ম স্বীয় শাক্তিবলে জগৎকে পৃথক্‌ পৃথক্রূপে দর্শন করেন। এই 
সিদ্ধান্ত অসঙ্গত ও অসমীচীন। জগৎ ব্রহ্মাতক, জগৎ ব্রহ্মশক্তির 
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প্রকাশ, ব্রন্মের শক্তি এক কি অনেক? শক্তির প্রকারভেদ আছে 
কি? শক্তির আনস্ত্যার্থে এক শক্তির আনস্ত্যই বোধ হইতে পারে। 
আর শক্তির বিচিত্রতা ত্বীকার করিলে ব্রন্ষেও বিচিত্রতা অনিবার্ধ্য ; 
কারণ, শক্তি ব্রন্মের অঙ্গীভূত বা স্বরূপ । শক্তির বিচিত্রতায় ব্রন্ষের 
বিচিত্রতা! অনিবার্য । ব্রক্ম বিচিত্র হইলে একত্বের লোপ হয়, 
নিব্বিকারের হানি হয়, অতএব নিষ্বার্কের এই সকল সিদ্ধান্ত 
স্বসিদ্ধান্তেরই বিরোধী হইয়। পড়ে । 

নিশ্বার্কের মতে জগৎ গুণের কার্ধ্য। গুণ ব্রহ্গাশ্রিত, সুতরাং 
ব্রহ্ম গুণী, জগৎ গুণের কাধ্য। গুণ ও গুণী অভিন্ন। এই অর্থে 
জগৎ ও ব্রহ্ম অভিন্ন। কিন্তু জীব কিগুণের কার্য? জীব যদ্দি 
গুণের কার্য হয়, তাহ! হইলে জীব বিকারী হইয়। পড়ে। যাহার 
বিকার আছে, তাহা অনিত্য, জীব অনিত্য হইলে তাহার 
স্বসিদ্ধান্তের-_জীবের নিত্যত্বের--ব্যাকোপ হয়। ঈশ্বর স্বশক্তিবলেই 
আপনাকে পুথক্‌ পৃথক্রূপে দেখেন। ইহাই নিশ্বার্কের সিদ্ধান্ত | 
নিজে নিজেকে কি প্রকারে পৃথক্‌ পৃথক্রূপে দেখিবেন? তিনি বহু 
কি এক? যদি বু হন, তাহা হইলে একত্বের লোপ হয়। যদি 
এক হন, তাহা হইলে কি প্রকারে আপনাকে পৃথক্‌ পৃথক্রূপে 
দেখিবেন? জীবের জীবত্ব নিত্য ; যদি পৃথক্‌ দর্শন পারমাধিক হয়, 
তাহা হইলে ব্রহ্ম নিত্যই পৃথক্‌ দর্শন করিবেন। অভেদত্ব অসম্ভব, 
জীব ব্রদ্ষের অংশ, ব্রহ্ম বিভূঃ ব্যাপক বস্তর অংশ কি প্রকারে 
সম্ভব। যাহা সর্ধব্যাগী তাহার আবার অংশ কি? মূর্তবস্তর অংশ 
হইতে পারে। যাহা অমূর্ত তাহাই সর্ববব্যাগী, মূর্তবস্ত খণ্ডিত, তাহা 
ব্যাপক হইতে পারে না। জীব যদ্দি ব্রন্মের অংশ-হয়, তাহা হইলে 
ব্রহ্মও খণ্ডিত হন, তাহার বিভৃত্ব অসম্ভব হয়। কিন্তু নিন্থার্কের মতে 
ব্রহ্ম বিভু, এইরূপ সকল প্রকারেই নিশ্বার্কের সিদ্ধান্ত দোষযুক্ত। 

্হ্মজিজ্ঞাসার অধিকারী-_-আগচার্ধ্য নিম্বার্কের মতে বেদা- 
ধ্যয়নের পর কর্দমফলের বিচার উপস্থিত হয়.। তদনুসারে ধর্মতত্ব- 
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দিজ্ঞান্্ কন্ম মীমাংসা করে। কর্মফল বিনশ্বর মনে হইলে, কর্মে 
অনাদর হয়| তখন মুমুক্ষু শ্রীভগবানের গুণগ্রামশ্রবণে তৎপ্রতি 
আকৃষ্টচিত্ত হইয়া ভগবৎপ্রসন্নত৷ ও ভগবানের দর্শনলাভেচ্ছাবশতঃ 
সব্গুরুর আশ্রয় গ্রহণ করে। ভক্তিপুর্বক অনস্ত অচিস্ত্শক্তি 
ব্রহ্মশব্দবাচ্য পুরুষোত্তমের বিষয় অবগত হইতে ইচ্ছা করে। 
আচার্য নিশ্বার্ক বলিয়াছেন__-“কন্ম ব্রন্মফলসাতিশয়ত্ব-নির তিশয়ত্ব- 
বিষয়কব্যবসায়জাতনিবেরবদেন ভগবৎপ্রসাদেগ্ননা ত্দর্শনেচ্ছা 
লম্পটেনাচার্ষ্যেকদেবেন শ্রীগুরুতক্ত্যেকহার্দেন মুমুক্ষুণা অনস্তাচিস্ত্য- 
বাভাবিকম্বরূপ-গুণশক্ত্যাদিভিঃ বৃহত্তমো! যেো৷ রমাকান্তঃ পুরুষোত্তমো 
্রহ্মশব্দাভিধেয়স্তদৃবিষয়িকা জিজ্ঞাসা মততং সম্পাদনীয়। ইতি”। 

অর্থা,ৎ আচাধ্যের মতে কম্ধমমীমাংসার পরে ভক্তির উদয় হইলে 
ব্রহ্মমীমাংসাঁর অধিকার জন্মে। শঙ্করের সহিত এ বিষয়ে নিম্বার্কের 
পার্থক্য আছে। শঙ্করের মতে কন্মমমীমাংসা ব্যতিরেকেও ব্রন্ম- 
মীমাংসার অধিকার আছে। ভাস্কর, রামানুজ, শ্রীক্ঠ প্রভৃতি 
আচাধ্যের সহিত নিম্বার্কের এ বিষয়ে মত-সাদৃশ্তঠ আছে। একমাত্র শঙ্কর 
ব্যতীত অন্ঠান্ প্রায় সকল আচার্্যই কন্মমীমাঁংসা ও ত্রন্মমীমাংসাকে 
একশান্ত্রপে গ্রহণ করিয়াছেন, এবং কন্মমীমাংসা ব্যতিরেকে 
ব্হ্মমীমাংসার অধিকার জন্মিতে পারে না ইহাই তাহাদের সিদ্ধান্ত । 

সম্বন্ধ বর্গ ও শাস্ত্রের বাচ্যবাচক সম্বন্ধ | ব্রহ্ম শাস্ত্রপ্রমাণক, 
শাস্ত্রমুখেই ব্রহ্ষজ্ঞান সম্ভব, শান্ত্রই ব্রহ্মঙ্কানের কারণ। “শাস্্রমেব 
যোনিস্তজজ্ঞপ্তিঃ কারণম্‌।” আচার্ধ্য নিম্বর্কের সিদ্ধান্ত এই--“তম্মাৎ 
সরব্বজ্ঃ সর্ববচিস্ত্যশক্তি-বিশ্বজন্মাপ্দিহেতু-বেদৈকপ্রমাণগম্যঃ।৮ 

অভিধেয় বা বিষয়__ত্রন্দই জিজ্ঞাসার বিষয়। যিনি অন্ত 
অচিন্ত্য স্বাভাবিক শক্তিযুক্ত, যিনি পুরুষোত্তম, যিনি রমাকাস্ত, 
যিনি সর্ধ্বভিন্নাভিন্ন, যিনি বিশ্বাত্মা। সেই ভগবাঁন্‌ বাম্ুদেবই 
জিজ্ঞাস্ত । আচার্য তাই বলিয়াছেন--“সর্ববভিম্নাভিম্লো ভগবান্‌ 
বাস্দেবে বিশ্বাক্মৈব জিজ্ঞানা বিষয়ঃ।৮ 


৩২ - 


৪৯৮ ্ঃ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস 

প্রয়োজন-_-ভগবানের প্রসাদলাভ ও দর্শনলাভ প্রয়োজন, 
তাহাতেই সর্ধ্হঃখের নিবৃত্তি ও পরমানন্দ প্রাপ্তি হইবে। 

ব্রঙ্ম-_আচার্ধ্য নিম্বার্কের মতে ব্রহ্ম--সর্ধধশক্তিমান। তাহার 
মতে সগুণ ভাবেরই প্রাধান্য | ব্রহ্ম জগতরূপে পরিণত হইয়াও 
নির্র্বিকার। জগতেব অতীত, এই অংশেই ব্রহ্ম নিগুণ। স্বরূপতঃ 
ব্রহ্ম জগতের অতীত, প্রলয়াবস্থায় সমস্ত জগৎ তাহাতে লীন হয়, 
কিন্তু লীন হইলেও তাহাতে বিকার উৎপন্ন করে না। গুণ ও 
গুণী অভেদ, গুণ ও গুণীর অভেদে ব্রহ্ম ব্বরূপতঃ নিগুণ, এবং স্থ্টির 
কারণ বলিয়া তিনি সগুণ। 

নিশ্বার্কের ভান্তে সগ্তনভাবই সর্বত্র পরিস্ফুট, নিগুণভাব বা 
জগদতীত ভাবের স্ষুত্তি এক প্রকার নাই বলিলেও চলে। 
প্রলয়াবস্থায় জগৎ ত্রদ্মে লীন হইলেও ব্রহ্ম নির্বিকার থাকেন। 
এই স্থলেই নির্ব্বিকার ভাব প্রকাশিত। ২১৯ সুত্রের-_(ন তু 
ৃষ্টান্তভাবাৎ) ভাষ্তে তিনি লিখিতেছেন--“বিকারঃ উপাদানে 
লীয়মানঃ সধর্মৈরুপাদানং ন দৃষয়তি ইত্যন্মিন্‌ অর্থে দৃষ্টাস্তানাম- 
ভাবাং বিদ্ুমানত্বাং। যথা পৃথিবী বিকারস্ততম্তাং বিলীয়মানস্তাং 
ন দূষয়তি, তথা ব্রন্মবিকারঃ সংসারঃ1৮ অর্থাৎ বিকার বস্ত 
তছপাদান কাঁরণে বিলীন হইলেও, তাহাতে নিজের ধর্ম সধারিত 
করিয়া তাহাকে ছুষ্ট করে না। তঘিষয়ে দৃষ্টাস্ত আছে-_যথা 
পুথিবী, বিকাররূপ জীব-দেহার্দি পৃথিবীতে পতিত হইয়া তদ্রপতা 
প্রাপ্ত হয়, পৃথিবীকে বিকারিত করে না। তত্রপ জগদ্রুপ বিকারও 
ব্রন্মে লীন হইয়া ব্রচ্মকে বিকারিত করে না। নিম্বার্কের মতে 
সগুণ ভাবেরই প্রাধান্য । এই নির্বির্বকারত্ব প্রতিপন্ন করায়ও 
নির্বরবিশেষ ব্রহ্ম প্রতিপন্ন হন নাই। তাহার মতে নিগুণ অর্থে 
অনস্তগুণ, অর্থাং যাহার গুণের ইয়ত্তা করা যায় না| বাস্তবিক 
শহ্করের প্রতিপারধিত নিগুণভাব ও নিম্বার্কের নিগুণভাব এক 
জিনিষ নহে। নিম্বার্কের ভাসতে “নিগুপ” শব্দের ব্যবহারও নাই। 
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তারাকিশোর বাবু “নিগুণ” প্রভৃতি শব্দের অনেক স্থলেই ব্যাখ্য 
করিয়াছেন । অবশ্যই নিঙ্বার্কাচার্য্যের মতে ব্রহ্গা_ চেতন জীব ও 
অচেতন জগৎ হইতে পৃথকৃ। অর্থাং ভীব ও জগতের অতীত। 
এই অর্থে নিম্বার্কের মতে ব্রদ্ষকে নিগুণ বলিয়। গ্রহণ করা যাইতে 
পারে। কিন্তু তাহার মতে সগুণভাবই প্রধান, সগুণভাবই 
পারমাধিক। | 

ব্রহ্ম ও জীব_ জীব ব্রন্মের অংশ, ব্রহ্ম অংশী। জীব ও ব্রহ্ম 
ভিন্নও অভিম্নও | আচার্য নিম্বার্ক বলিতেছেন “অংশাংশিভাবাজ্জীব- 
পরমাত্মনোর্ভেদাভেদৌ দর্শয়তি, পরমাত্মনো জীবোহংশঃ জ্ঞাজ্ঞো 
দ্বাবজাবীশানীশাবিত্যার্দি ভেদব্যপদেশাৎ, “তত্বমসীপ্ত্যাদ্যভোদ- 
ব্যপদেশাচ্চ,* অর্থাৎ জীব ও পরমাত্মার অংশাঁংশিভাব- ভেদাঁভেদ- 
ভাব প্রদধিত হইতেছে, জীব পরমাত্মার অংশ; কারণ, জ্ঞ এবং 
অজ্ঞ, এই ছুই-_শশ্বর এবং জীব উভয়ই অজ- নিত্য, ইত্যাদি 
শ্রুতিবাক্য জীবেশ্বরের ভেদ ও “্তত্বমসি” এই বাক্যে অভিন্নতাও 
প্রদণিত হইয়াছে । আচার্য্য নিম্বার্ক জীবকে পরমেশ্বরের কার্ধ্য 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। কাধ্য ও কারণ অভিন্ন, সেই অর্থে 
জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন । “প্রতিজ্ঞাসিদ্ধেলিঙ্গমাশ্মরথ্যঃ” ১1৪২০ স্ুত্রের 
ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে লিখিতেছেন- “জীবন্ত পরমাত্বকাঁ্যতয়া পরমাত্মাঁ- 
নন্যত্বাৎ তদ্বাচকশব্দেন পরমাত্বভিধানং গমকম্‌ ইতি আশ্মরথ্যো 
মন্যাতে স্ম 1” আচার্য্য নিম্বার্ক শঙ্করের ন্যায় কাঁশকৃতীয় মতের 
অন্ববর্তন করেন নাই, তিনি “প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞা দৃষ্টান্তানুপরোধাং” 
১৪।২৩ স্ত্রের ব্যাখ্যায় ব্রহ্মকে নিমিত্ত ও উপাদান কারণ-রূপে 
নির্দেশ করিয়াছেন। তিনি বলেন “প্রকৃতিরুপাদানকারণং চকারা- 
শ্লিমিত্তকারণঞ্চ পরমা্মৈব।” এতর্দষ্টে প্রতীয়মান হয় জীব পরমাত্মার 
কার্ধ্য, এবং পরমাত্বার কার্ধ্য বলিয়াই পরমাত্মার সহিত অভিন্ন । 
এ স্থলে নিম্বার্কের সিদ্ধান্ত পরস্পর বিরোধী বলিয়াই প্রতিভাত 
হয়। জীব ও ঈশ্বর অজ ও নিত্য। জীব যদি পরমাত্মার কাধ্য 


হয় তাহা হইলে বব জন্বন্ত। অস্তবন্ত অজ ও নিত হইতৈ 
পারে না। বাস্তবিক নিষ্বার্কের মিদ্ধান্ত অনেক স্থলেই সামগ্রস্ 
রক্ষা করিতে পারে নাই। 

নিশ্বার্ক জীব ও ব্রন্মের অভিন্নতা ও ভিন্নতা সম্বন্ধে কয়েকচী 
দৃ্াস্ত দিয়াছেন, যথা--সমুদ্র ও তরল, সূর্য্য ও তাহার প্রভা। 
তিনি আরও বলেন-_-“অবিভাগেইপি (বিভাগব্যবস্থ্বোপপদ্ঠতে 
ৃষ্টাস্তসন্ভাবাৎ ) সমুদ্রতরঙ্গয়োরিব, স্ূর্যততপ্রভয়োরিব তয়োবির্বভাগঃ 
স্তাং।” অর্থাৎ যেমন সমুদ্র ও তরঙ্গ অভিন্ন হইয়াও ভিন্ন, যেমন 
সূর্য্য ও তৎপ্রভা অভিন্ন হইয়াও ভিন্ন- সেইরূপ ভোক্তা জীব ও 
নিয়ন্তা ঈশ্বর অভিন্ন হইয়াও ভিন্ন। শঙ্করের এই সকল দৃষ্টান্ত 
অভিম্নতাঁর গ্োোতক। তিনি বলেন__সমুদ্র ও তরঙ্গ কি পৃথক? 
উভয়ই এক। সৃর্য্যও যাহা কিরণও তাই। সূর্য্য ও কিরণ একই 
বন্ত। জীব, পরমাত্মার কার্য্য। অতএব অভিন্ন হইয়াও ভিন্ন, 
ইহারও একটা দৃষ্টান্ত নিশ্বার্কভাঙ্যে আছে। . “অক্সাঁদিবচ্চ, 
তদন্ুপপন্তিঃ” ২১২২ “সুত্রের ভাষ্যে ব্রদ্ম ও ক্ষেত্রজ্ৰের অভিন্নতা ও 
ভিন্নতার উল্লেখ করিয়াছেন। তিনি লিখিতেছেন-_“ভূবিকারবজজ- 
বৈদূর্ধ্যার্দিবদ্‌ ত্রহ্ম অভিন্নোহপি ক্ষেব্রজ্ঞঃ স্বস্বরূপতো ভিন্ন এবাতঃ 
পরোক্তস্তান্থপপত্তিঃ।” অর্থাৎ বজবৈদূর্ধ্যাদি যেমন পৃথিবীরই বিকার, 
বস্ততঃ পৃথিবী হইতে অভিন্ন; পরস্থ স্বীয় বিকৃতরূপে পৃথিবী হইতে 
ভিন্ন, তদ্রুপ জীবও বস্ততঃ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন হইলেও ভিন্ন। 
অতএব “হিতাকরণ” প্রভৃতি বিষয়ক আপত্তি সঙ্গত নহে। নিষ্বার্ক 
জীবকে পরমাত্মার কা্যরূপে গ্রহণ করিয়া কাঁধ্য ও কারণের 
অভিন্নতায়, ভিন্ন ও অভিন্ন বলিয়া নির্দেশ করিলেন। বাস্তবিক 
নির্বিকার ব্রন্মের বিকারও অসম্ভব । জীবের বিকৃতি, অজত্ব ও 
নিত্যতার বিরোধী ; অতএব নিম্বার্কের মত অসঙ্গত। 

ব্রহ্ম ও জগৎ-_-আচার্যের মতে ব্রন্মই জগতের নিমিত্ত ও 
উপাদান কারণ। ব্রহ্মই জগতরূপে পরিণত. হইয়াছেন। প্রলয়ে 


জগৎ ব্রঙ্দো ীন হয়। জগত, অঙ্গে লালন হহলেও. িগিতিনে 
উদ্ভব হয় না। ক্ষীর যেমন দধিতে পরিণত হয় স্ব ইল 
অসাধারণ শ্ক্তিযোগে কার্ধ্যাকারে পরিণত হন। আচার্য্য 
বলিয়াছেন_-+ক্ষীরবৎ কাধ্যাকারেণ ত্রহ্ম পরিণমতে ম্বকীয়মাধারপ- 


শক্তিমতাং।” অর্থাৎ ছুগ্ধ যেমন দধিরপে পরিণত হয়, সেইরূপ 
রহ্মও স্বীয় শক্তিদ্বারা কাধ্যাকারে পরিণত হন। অন্যত্র “আত্মকৃতেঃ, 
পরিণামাৎ” ১1৪২৬ স্তরের ভাষ্যে বলিয়াছেন_ ব্রহ্ম স্বশত্তি- 
বিক্ষেপেই নিজকে জগদাঁকারে পরিণত করিয়াছেন। তিনি 
বলিতেছেন--“পরিণামাঁৎ সর্ধ্বজ্ঞং সর্বশক্তি ব্রহ্ম বশক্তিবিক্ষেপেণ 
জগদাকারং ্বাত্বানংৎ পরিণম্য অব্যাকৃতেন স্বরূপেণ শক্তিমতা 
কৃতিমতা৷ পরিণতমেব ভবতি।” অর্থাৎ সর্ববজ্র, সর্বশক্তিমান, ব্রহ্ম 
স্বশক্তিবিক্ষেপপুর্বক আপনাকেই জগদাকারে পরিণত করেন এবং 
অবিকৃতরূপেও অবস্থান করেন | ইহাই তাহার সর্ববশক্তিমত্তা । 
এই স্থলে স্বশক্তির বিক্ষেপ হয়, অথচ ব্রহ্ম নির্বিকার থাকেন-- 
ইহা কি প্রকারে সম্ভব? শক্তি তাহার আত্মভূত। শক্তির বিক্ষেপ 
হইলে তাহার বিকারও অবশ্যন্তাবী ; অতএব নিম্বার্কমতে সঙ্গতি 
নাই। নিম্বার্ক পরিণামবাদী, ছৈতবাদী আঁচাধ্যগণ সকলেই 
পরিণামবাদী। ব্রহ্ম_চেতন|। তিনি কি প্রকারে জড়জগতে 
পরিণত হন। ইহার উত্তরে নিশ্বার্কাচার্য বলিতেছেন-_“অসাঁধারণ- 
শক্তিমত্াং” অর্থাৎ অসাধারণ শক্তিবলে। গৌড়ীয় বৈষ্ণবগণ 
অসাধারণ শক্তির স্থলে “অচিস্ত্য শক্তি” বলিয়াছেন । বোধ হয় 
গৌড়ীয় বৈষ্বগণ নিম্বার্কের ভেদাভেদবাদে প্রভাবিত হইয়াছেন; 
এবং নিম্বার্কও স্থলবিশেষে “অনস্তাচিস্ত্যশক্তিমান্” রূপে ব্রহ্মকে 
নির্দেশ করিয়াছেন। ইহারই প্রভাবে গৌড়ীয়মত “অচিস্ত্যভেদাভোদ”- 
বাদে পরিণত হইয়াছে। বাস্তবিক ব্রহ্ম চেতন ও অচেতনে পরিণত 
হইয়াও অচেতন হইতে পৃথক্‌-_ইহা প্রহেলিকা বলিয়া প্রতীত হয়। 
ব-_বদ্ধ ও মুক্ত ।-_জীব অণুঃ জীব বিভূ নহে, জীব অব্পন্ঞ | 
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জীব মুক্তাবস্থায়ও জীব | জীবের নিত্যত্ব চিরস্থিত। যুক্তাবস্থায়ও 
জীব অণু। মুক্ত জীব ও বদ্ধ জীবে এই মাত্র প্রভেদ যে, বদ্ধাবস্থায় 
জীব স্বীয় ব্রহ্মরূপত! ও জগতের ব্রক্মরূপতা উপলব্ধি করিতে পারে না। 
দৃশ্টজগতের সহিত একাত্মতা! প্রাপ্ত হয়। কিন্তু মুক্তীবস্থায় জীব 
আপনার ও জগতের, ব্রহ্ম হইতে অভিন্নত্বুদ্ধি প্রাপ্ত হয়। আপনাকে 
ও জগংকে ব্রক্মরূপেই দর্শন করে। এস্থলে জিজ্ঞান্ত এই__জীব 
যখন অণু তখন মুক্তাবস্থায় কি প্রকারে অনস্ত জগতের সহিত ও ভূম! 
ব্রহ্মের সহিত অভিন্নতা বোধ করে? অবশ্যই ইহার উত্তর দিবার 
উপায় নিম্বার্ক মতে নাই। যদি বলেন_জীব তখন আপনাকে 
ব্রন্মের অংশ বলিয়া বোধ করে। তাহা হইলে জিজ্ঞান্ত-_বন্ধাবস্থায় 
কি মে বোধ জীবের নাই? জীবের যদি-বদ্ধাবস্থায় সে বোধ না 
থাকে, তাহা হইলে এরূপ বোধ জম্মিবার সম্ভাবনা আছে কি? 
বঘবভাবের পরিহার হইতে পারে না। জীব যদি নিজকে ভিন্ন বলিয়া 
জানে, তাহা হইলে অভিন্ন বলিয়। জানিতে পারে. না। ব্রহ্মরূপে 
দর্শন যদি মুক্তাবস্থায় হয়, তাহা হইলে বদ্ধাবস্থায় ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন 
দর্শন হইবার কারণ কি? ইহার উত্তরে নিম্বার্ক কিছুই বলেন নাই। 
অণু কি প্রকারে ব্যাপক বস্তুর সহিত অভিন্নতা বোধ, করিবে ? 
এ স্থলের সিদ্ধান্তও অসমীচীন। ভাস্করীয় মতের সহিত এস্থলে 
নিষ্বার্কের মতপার্থক্য আছে। ভাস্বরীয় মতে জীব ব্রহ্মত৷ প্রাপ্ত হয়। 
গৌড়ীয় বৈষণবগণের সিদ্ধান্ত অনেকটা পরিমাণে নিম্বার্কের অনুরূপ । 

ততুমসি বাক্য ইহা জীব ও ব্র্মের অভিন্ুতাজ্ঞাপক; জীব ও 
ব্রত্মের সাম্য অর্থে “তত্বমসি” বাক্যের প্রয়োগ নহে, ০ ই 
প্রয়োগ | 

সাধন__আঁচাধ্য নিম্বার্কের মতে ভক্তিই সাধন। উপাসনার 
ফলেই ব্রন্গপ্রাপ্তি হয়। ভক্তিই মুক্তির উপায়। আপনাকে ও 
সমস্ত জগৎকে ব্রন্বর্ূপে ভাবনাই ভক্তির অঙ্গীভূত। ভক্ত 
জগদতীত ভগবানকেও চিন্তা করে। ব্রহ্ষকে সগুণ ও নিগুণ উভয় 
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রূপেই চিন্তা করিতে পারা যায়। ব্রহ্ম জীব ও জগদতীত রূপেও 
চিন্তার বিষয়। উপামনার ফলে অচ্ষিরাদি মর্গে ব্রহ্গলোক প্রাপ্তি 
হয়| আচারের মতে ভক্তের ও ব্রহ্গজ্ঞানীর উৎক্রাস্তি আছে। 
আচার্য শঙ্করের সগুণ ও নিগুগ উপাসকের ভেদ আছে। সগুণ 
উপাসক ব্রক্মলোক প্রাপ্ত হয়, এই ব্রন্বলোকও ন্বর্গ বিশেষ। 
শহ্করের মতে জ্ঞানীর উৎক্রমণ নাই | 

এস্থলে নিম্বার্কের সিদ্ধান্ত সমীচীন বলিয়া বোধ হয় না। 
জগদতীত ব্রহ্ম চিন্তার বা ভাবনার বিষয় হইতে পারেন না। মনের 
সকল চিস্তাই দেশকাল পরিচ্ছেদে পরিচ্ছিন্ন। জগদতীত বস্তুর 
দেশকাল-পরিচ্ছেদ নাই। আচার্ধ্য নিম্বার্কও কালের অতীত 
বলিয়াই ব্রহ্মকে নির্দেশ করিয়াছেন। যিনি দেশকালের অনবচ্ছিন্ন 
তাহাকে ভাবনা করিতে পারা যায় না। চিস্তা মানসিক ব্যাপার | 
দেশকাল-অনবচ্ছিন্ন “বস্তু, মনের বিষয়ীভূত হইতে পারে না; কারণ, 
আমাদের সমস্ত ভাবনাই দেশকাল-পরিচ্ছেদে পরিচ্ছিন্ন। 
মনোরাজ্যে অসম্ভব বস্তু প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করা সঙ্গত 
নহে। 

শুর্রাধিকার-_আচার্ধ্য নিশ্বার্কের মতে ব্রহ্মবিষ্ঠায় শুদ্রের 
অধিকার নাই। তাহার সিদ্ধান্ত এই--“বিষ্যায়াং শুদ্রে। 
নাধিক্রিয়তে”। শুত্রাধিকার সম্বন্ধে আচার্য শঙ্করের মত অন্যান্য 
আচার্য্যগণ হইতে উদ্ার। শঙ্কর বেদপুর্বক জ্ঞানাধিকার নিরস্ত 
করিলেও ইতিহাস পুরাণাদির সাহায্যে ব্রহ্ষাঙ্জানের বিধান 
দিয়াছেন। কিন্তু নিম্বার্কের মতে ত্রহ্মবিদ্ঠায় শৃদ্রাদ্দির অধিকারই 
নাই। 


মতের সারাংশ 
ব্রহ্ম সণ ও নিগুণ--এই অর্থে দ্বৈতাদ্বৈত। ব্রহ্ম ও জীব 
ভিন্ন ও অভিন্ন-_-এই অর্থে ভেদীভেদবাদ। জগং ও ব্রহ্ম ভিন্ন 
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ও অভিন্ন । জীব চেতন, জগৎ জড় । জগৎ ব্রহ্মাত্বক, জগৎ বর্গের 
পরিণাম। ব্রন্মের শক্তি স্বাভাবিক, ব্রহ্মশক্তির বিক্ষেপেই জগতের 
পরিণাম । 


রি মততধ্য 

নিশ্বার্ক ভাক্করাঁচার্য্যের প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছেন। বোধ 
হয় ভাক্করের মতে প্রভাবিত হইয়াছিলেন বলিয়াই তাহার অন্য 
নাম ভাক্করাচাধ্য | দেবাচার্যের গ্রন্থে তাহার নাম নিয়মানন্দ। 
সর্ববদর্শনসংগ্রহে নিম্বার্কমত প্রপঞ্চিত হয় নাই, ইহা! দেখিয়! কেহ 
মনে করিতে পারেন, নিম্বার্ক বিগ্ভারণ্যের পরবর্তী। পূর্ববর্তী 
হইলে সর্ধদর্শনসংগ্রহকার তন্মত অবশ্যই প্রপঞ্চিত করিতেন। 
আমাদের মতে এ বিষয়ে আশঙ্কার বা আপত্তির কোনও হেতু 
নাই। কারণ, সর্ধদর্শনসংগ্রহে ভাম্করাচার্যের মতও উদ্ধত হয় 
নাই। ভাক্করাঁচার্য্য বিগ্ভারণ্য হইতে প্রাচীন'| বিদ্ারণ্য 
বিবরণ প্রমেয়সংগ্রহ নামক ব্যাখ্যায় ভাক্করমত নিরসনও করিয়াছেন; 
কিন্তু সর্ববদর্শনসংগ্রহে ভাঙ্করমতের উল্লেখ নাই | অতএব নিম্বার্কের 
মত সর্ধ্বদর্শনসংগ্রহে উদ্ধত হয় নাই বলিয়াই নিম্বার্কা চার্য্যকে 
বিছ্ভারণ্যের পরবর্তী বলা যাইতে পারে না । আমাদের বিবেচনায় 
আমাদের নির্ধারিত নিম্বার্কের কাল সুস্থিত। 

নিম্বার্ক স্বীয় ব্যাখ্যায় সৌগত (বৌদ্ধ) জেন, পাশুপত মত 
খণ্ডন করিয়াছেন। আচার্য শঙ্কর ২২1৪২ স্থুত্রে উৎপত্ত্যসম্ভবাঁং”) 
পাঞ্চরাত্রমত খণ্ডন করিয়াছেন ; কিন্তু এই তুত্র-বলে আচার্ধ্য নিশ্বার্ক 
শক্তিকারণবাদ নিরাকরণ করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন-__ 
“পুরুষাস্তরেণ শত্তেঃ মকাঁশাৎ জগছুৎপত্ত্যসস্তবাৎ ন তৎকারণ- 
বাদোহপি সাধুঃ1” নিম্বার্কের সময় শক্তিবাদের অভ্যুদয়ের ইহা 
নিদর্শন । 

শ্রীকৃষ্টৈতন্যদেব পঞ্চদশ শতাবীতে আবির্ভূত হন। তাহার 


দ্বৈত।ছৈতবাদ | | €৬€ 


মতবাদ নিম্বাকীয় মতবার্দে সবিশেষ প্রভাবিত হইয়াছিল । * 
সম্ভবতঃ নিম্বার্কের মতবাদ কেবল উত্তর-ভারতেই প্রসার লাভ 
করিয়াছিল। অন্ততঃ বিদ্যারণ্যের সময় (১৩শ--১৪শ শতাব্দী ) 
নিশ্বার্কমতের প্রচার ততটা সাধিত হয় নাই।' ' সুদূর কাশ্মীরের 
প্রত্যভিজ্ঞাবাদ বি্ভারণ্যের গ্রন্থে স্থান পাইয়াছে ; কিন্তু নিশ্বার্কের 
মত স্থান পায় নাই, ইহার কারণ অন্ক কিছুই নহে; বিশেষতঃ 
নিগ্বার্ক-সম্প্রদায় দক্ষিণভারতে নাই। উত্বরভারতে ও মথুরার 
নিকটে ও বঙ্গদেশের কোন কোনও স্থলে মাত্র নিশ্বার্ক-সম্প্রদায়ের 
লোক দৃষ্ট হয়। নিম্বার্ক-সপ্প্রদায়ের গ্রন্থাভাবের ফলেও এ মত 
সবিশেষ প্রচার ও প্রসার লাভ করিতে পারে নাই । এই সকল 
কারণেই নিশ্বার্কের মত সর্ব্বদর্শনসংগ্রহে স্থান পায় নাই বলিয়া 
বোধ হয়। | 

রাঁধাকৃষ্ণের যুগলরপ নিম্বার্ক সম্প্রদায়ের উপা্ত, ইহারা ললাটে 
গোগীচন্দনের ছুইটী উর্ধরেখা করেন এবং তাহার মধ্যস্থলে 
বর্তলাকার তিলক করিয়া থাকেন। শ্রীমদ্ভাগবত ইহাদের প্রধান 
শাস্ত্র, শ্রীমদ্বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর ভাঁগবতের ব্যাখ্যাই সাম্প্রদায়িক 
ব্যাখ্যা, বিশ্বনাথ অষ্টাদশ শতাব্দীতে জীবিত ছিলেন বলিয়া গ্রতীত 
হয়। 

এই সম্প্রদায়ে “ছুই শ্রেণী, বিরক্ত ও গৃহস্থ । কেশবভট্ট হইতে 
বিরক্ত সন্প্রদায় ও হরিব্যাস হইতে গৃহস্থ সম্প্রদায়ের উদ্ভব | 
মথুরাঁর নিকটবস্তাঁ প্রবক্ষেত্রের গদির অধিকারী হরিব্যাসের সস্তানগণ 
বলিয়াই মনে হয়। 

আচার্য্য নিশ্বার্কের দ্বৈতাদৈত সিদ্ধান্ত অসঙ্গত; কারণ, ছৈত 


* নিষ্বার্কাচার্যের ভেদাভেদবাদই “অচিন্ত্য শক্তির, সহিত ঠেতন্তের 
মতবাদকে গ্রভাবিত করিয়াছে । তাহারই ফলে চৈতন্তের মতবাদ “অচিস্ত্য- 
ভের্দাভেদবাদ* নামে পরিচিত হইয়াছে । চৈতন্যসপ্প্রদায় আচাধ্য নিশ্বার্ককে 
বৈষ্ণবমত-প্রবর্তক আচার্ধ্যরূপে শ্রদ্ধাও করেন। 


৫০৬ বেদাস্তদর্শনের ইতিহাস, 


অর্থে ভে, অদ্বৈত অর্থে ভেদ। অভেদদ ভেদের অভাব । একই 
অধিকরণে ভাব ও অভাবের সমাবেশ অসম্ভব । তিনি নিজেও 
বিরুদ্ধধন্মনের যুগপৎ একবস্ততে অবস্থান নিরাস করিয়াছেন। তিনি 
২।২।৩৩ স্ুত্রের ভাসতে লিখিতেছেন-_-“একন্মিন্‌ বস্তনি সত্বাসত্বাদেঃ 
বিরুদ্বধর্ণস্ত ছায়াতপবৎ যুগপদসম্ভবাং।” বাস্তবিক ভেদাভেদ 
এই বিরুদ্ধ বস্তরই সমাবেশ। ইহা! অসম্ভব । জীব ও ব্রদ্ষ অংশ 
ও অংশী হইলে, জীব ঘটাদির অবয়ব হওয়ায় জীবের নিত্যত্ব বিনষ্ট 
হয়। জীব ও ব্রন্গ গুণ ও গুণী হইতে পারেনা। কার্য্য-কারণ 
ভাবও অসমস্ভব। জীব কাধ্য হইলে অনিত্য হইয়! পড়ে। 
কাধ্য-কারণ) অংশাংশী, গুণ-গুণী, কিন্ব। জাতি-ব্যক্তি ভাব হ্বীকার 
করিলে ভেদাভেদবার্দ সমধিত হইতে পারে । কিন্তু জীব ও ব্রদ্দে 
এরূপ ভাবের সম্ভাবনা আদপেই নাই। 


আগার্ধ্য শ্রীনিঘ!স 
( একাদশ শতাব্দী ) 
€(ভেদবাভেদ্বা )' 


_ আচার্য্য শ্রীনিবাস নিম্বার্কের শিষ্য | শ্রীনিবামের মতবাদ 
নিশ্বার্কের অনুরূপ । নিগ্বার্কের ভাষ্যের ম্যায় তাহার ভাষ্যও অতি 
সংক্ষিপ্ত। তাহার ব্যাখ্যার নাম «বেদাস্তকৌন্তভ”” | গ্রন্থখানি 
বৃন্বাবনের শ্রীমৎ কিশোর দাস বাবাজী প্রকাশিত করিয়াছেন। 
দ্রীনিবাসের ভাষ্যেও দ্বৈতাদ্বৈত ফিদ্ধান্ত প্রপঞ্চিত হইয়াছে 
প্রীনিবাস স্থীয় গুরুর মতবাদ শ্রুতিও যুক্তিবলে প্রতিপন্ন করিবার 
জন্যই বেদাস্তকৌন্তভ প্রণয়ন করিয়াছেন।- পরবর্তী দেবাচার্য্য 
শ্রীনিবাসের গ্রন্থ ও নিম্বার্কের গ্রন্থকে প্রামাণিক গ্রন্থরূণপে গ্রহণ 


্‌ আচার্য যাদব প্রকাশ | ৫০৭ 
_করিয়াই স্বীয় বৃত্তি রচনা করিয়াছেন।* শ্রীনিবাসের ভাষ্য 
নিষ্থার্কের গ্রন্থের সামান্য বিস্তৃতি মাত্র। শ্রীনিবাসের ভাষ্যের 
উপরেই কেশবাচার্য্যের ব্যাখ্যা । নিম্বার্কের মত হইতে শ্রীনিবাষের 
. মতের কোনও বিশেষত্ব নাই । 


আদার্ষ্য শ্রীযাদব প্রকাশ 
( একাদশ শতাব্দী ) 
সন্মাত্র বন্ধবাধ 


আচার্য যাদবপ্রকাশ ভেদাভেদবাদী। তাহার মতে জীব ও 
ব্র্মের ভেদ ও অভেদ স্বাভাবিক। যাদব প্রকাশ কার্ধী নগরীতে 
অছবৈতমতের আচার্য ছিলেন। তাহার নিকটেই রামানুজ বেদাস্ত 
অধ্যয়ন করিতে আরম্ভ করেন | যাদবের ব্যাখ্যায় রামানুজ সন্তুষ্ট 
হইতে পারিতেন না। এমন কি “কপ্যাস” শ্রুতির ব্যাখ্যাস্থলে 
রামান্ছজ শাঙ্করিক ব্যাখ্যায় দোষ প্রদর্শন করিয়। নিজেই ব্যাখ্যা 
করিলেন। গুরু ও শিষ্যে ছন্দের আবির্ভাব হইল। এক সময়ে 
স্থানীয় রাজকন্যার ভূতাবেশ হয়। রাজা কর্তৃক নিমন্ত্রিত হইয়া 
যাদবপ্রকাশ গ্রহশাস্তি করিতে যান, কিন্তু পারেন না। পরে 
রামানুজ গ্রহশাস্তি করিতে যাইয়া কৃতকাধ্য হইলেন। ইহাতে 
উভয়ের মধ্যে ভাববিপর্ধ্যয় হইল। পরে ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে মনোমালিন্য 
আরও বৃদ্ধি পাইল। ইহাতেই রামানুজ শিক্ষকের সঙ্গ পরিত্যাগে 


* দেবাচার্য্যের “সিদ্ধাস্তজাহৃবী” বৃত্তির ৬ষ্ঠ পুষ্ঠায় লিখিত আছে--“তদপি 
ভগবান্‌ শ্রীনিবাসাচাধ্যো নিগদং বভাষে ।” গ্রন্থসমাপ্চিতে দেখিতে পাওয়া 
যায় প্রানিবাস ও নিম্বার্কের ভাষ্যাম্ুবলেই দেবাচার্ধ্য ছ্বৈতাদৈতবাদ প্রতিঠিত 
করিয়াছেন। “আগ্ভাচাধ্যচরণৈর্বেদাস্তপারিজতসৌরভপঠিতবাক্য-চতুষট্যন্ত 
এতস্মুলভূতন্ত শ্রীনিবাসচরণৈর্ভগবস্তিববেদাস্তকৌন্ভে তদ্ভান্তে নিগদভাধিতত্বাদ 
%* * * নেহ্‌ ব্যাখ্যারমুদ্যুজ্যতে |” 


৫০৮ . . | বেদাস্তদশনের ইতিহাস 


বাধ্য হইলেন। রামান্ুজের জীবনীকারগণের মতে যাদবপ্রকাশ 
রামান্ুজের জীবননাশেও কৃতসঙ্কল্প হইয়াছিলেন। ক্স্ কৃতকার্য 
হন নাই। জীবনীকারগণ বলেন, যাদবপ্রকাশ পরে অনুতপ্ত হইয়া 
রামান্ুজের শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। কিন্তু প্রমাণবলে ইহা! সঠিক বলিয়া 
অবধারিত হয় না। রামানুজের জীবন প্রসঙ্গে এই বিষয় আলোচিত 
হইবে। যাদবপ্রকাঁশ “যতিধর্মসমুচ্চয়” ও “বৈজয়ন্তী” নামক 
অভিধান প্রণয়ন করেন। কাহারও কাহারও মতে বৈঙ্য়ন্তী ( যাদ্ৰ 
নিকান্ত ) অন্য কোনও যাদবপ্রকাশের প্রণীত। বৈজয়ন্তীর মান্রাজে 
এক সংস্করণ হইয়াছে (ঘন. 00097; 8180188, 1298) 
বোধ হয় যাদব প্রকাশের ব্রহ্গশূত্রের ব্যাখ্যাঁও ছিল। কিন্তু'এই 
গ্রন্থ এখন পাওয়া যাঁয় না। রামান্ুজ “বেদাস্তদীপে” যাদবের 
মৃত খণ্ডন করিয়াছেন। শ্রুতপ্রকাশিকাকার অনেকস্থলে যাদবের 
নামোল্লেখ করিয়াছেন। আচার্য্য যাদবপ্রকাশ নম্মাত্র ত্রহ্মবাদী। 
তুঃখত্রয়াভিবাতের ফলে, ছুঃখত্রয় উপশমের জন্যই ব্রহ্মবিচার | এক 
অদ্বিতীর সন্মাত্র, অনেক শত্তিশালী ব্রহ্ম" হইতেই চিদ্নচিদ্‌ সমুদয় 
জগতের জন্ম, স্থিতি ও লয় হইতেছে; শাল্পমুখেই ব্রহ্মকে জানা 
যায়, অন্য প্রমাণে নহে। 





